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Nieszczesny bowiem, kto lekcewazy madrosé i kulture
Sodiav yap kai maideiay o é§ovbevdy Talaimwoog'
Ksigga Mgdrosci 3, 11

Madros¢ i kultura w Ksiedze Mgdrosci

Greckie stowo maideia (paideia) zazwyczaj thumaczy si¢ wymien-
nie dwoma polskimi stowami: ,.kultura” i ,,wychowanie”, oznacza bo-
wiem zarazem jedno, jak i drugie. Jest to nie tylko sam proces formo-
wania czlowieka, ale réwniez jego efekt, co w pewien sposéb odda-
je takze polski termin ,,wyksztalcenie’?. W przypisywanym Platono-
wi tekscie Definicje, zawierajacym okreslenia najwazniejszych termi-
néw filozoficznych, maideia zdefiniowana jest jako moc pielegnujgca
duszg®. Uzyty w zdaniu z Definicji czasownik Bepameiw (therapeuo)
oznacza troszczenie si¢ i pielegnowanie, ale takze leczenie, czyli do-
prowadzanie ciata do stanu zdrowia. Paideia jest procesem analogicz-
nym, ktéremu podlega dusza. Jest to proces ksztatcenia, a zarazem
cel, na ktdry jest on nakierowany — doskonatos¢ — czyli wyksztatce-
nie wilasnie. Jest to jednoczesnie poznawanie tego ostatecznego celu,
wznoszenie si¢ ku niemu, a zarazem schodzenie ku temu, co niedo-
skonate, aby podnosic to ku gérze. Obrazowo przedstawit ten proces
Platon w Paristwie, w metaforze wychodzenia i schodzenia do jaski-
ni, wprowadzonej w dialogu stowami wyobraz sobie (...) naszq nature
pod wzgledem kultury i braku kultury*. Z tego samego tekstu mozemy
wywnioskowac, ze tym, co jest najwyzsza formg i wyznacznikiem
kultury, jest filozofia — umitowanie madrosci®. Wszystkie wysitki,

I Wszystkie ttumaczenia z greki w przekladzie wtasnym. Poniewaz w starozytnych tekstach

greckich nie uzywa si¢ wielkich liter w srodku zdania, aby uniknaé¢ nadinterpretacji, w ttu-

maczeniach réwniez pozostaj¢ wierna tej regule.

Ponizej stowo maideia thumacze, uzywajac wszystkich tych trzech stéw: , kultura”, ,,wycho-

wanie” i ,,wyksztalcenie”. Réwniez za kazdym razem, gdy w polskim tekscie piszg o kul-

turze, wychowaniu lub wyksztalceniu, mam na mysli greckie stowo naideia.

Definicje, 416a, 28: Taideia, dvauig Bepamevtirg Yuyns.

Platon, Paristwo, 514a: aneikagov (...) Ty nuetéoav oy Taideias Te mépl Kai ATaIdeVTias.

5 Ta sama mysl obecna jest w stynnej maksymie Cycerona (Rozmowy Tuskulariskie, 8-11):
Filozofia jest wyksztatceniem ducha (Cultura animi philosophia est).
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aby duszg poprowadzi¢ do celu (najwyzszego dobra), caty proces wy-
chowania, ale takze wszelkie préby poznania tego, co dobre, prawdzi-
we 1 piekne i przeksztalcania na ten wzdr materii (sztuka), tworzg ra-
zem kulture — wyksztalcenie.

W tekscie biblijnej Ksiggi Mgdrosci stowa naideia i maidevouat
(paideuomai)® pojawiajg si¢ kilkanascie razy. Przyjmuje sie, ze Ksig-
ga ta w oryginale zostata najprawdopodobniej napisana po grecku,
w diasporze zydowskiej w Aleksandrii’. Dla tamtejszych Zyd6w gre-
ka byta pierwszym jezykiem, ktérego uzywali na co dziefl i w kt6-
rym odbierali wyksztalcenie®. Byto ono wtasnie wprowadzeniem
w grecka paidei¢ — od literatury, matematyki i muzyki, przez reto-
ryke, po filozofi¢®. Réwniez autor Ksiegi Mgdrosci swobodnie po-
rusza si¢ w granicach tej kultury i jej jezyka. Pamietajac o tym fak-
cie, a takze o specyficznym, przez wieki coraz bardziej obcigzonym
filozoficznie, znaczeniu stowa paideia, sprébuj¢ przyjrze¢ si¢ uzy-
ciu tego rzeczownika i pochodzacego od niego czasownika w tek-
Scie Ksiggi Mgdrosci. Punktem wyjscia bedzie dla mnie, przytoczo-
ny juz jako motto wers 3, 11, w ktérym slowo paideia pojawia sig¢
obok innego, najwazniejszego w tym tekscie terminu — godia (so-
fia), tj. ,,madros¢”:

Nieszczgsny bowiem, kto lekcewazy mqdrosc i kulture'.

Wers ten poprzedza passus o grzesznikach, ktérzy poniosg kare
stosowng do swojej winy i jest on jakby dopowiedzeniem tej kwestii.
Madros¢ i kultura sg tutaj postawione obok siebie. Wiedzac o tym,
jak w calym tekscie opisywana jest madros¢ (jako niezwykle bliska

6 Czasownik pochodzacy od rzeczownika maideia, 0znaczajacy ,ksztatcenie”, ,,wychowywanie”.

7 Zob. D. Winston, The Wisdom of Salomon (De Anchor Biblie 43), New York 1984; C. Larcher,
Le livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, t. I-111, Paris 1983; Ksigga Mgdrosci.
Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, oprac. ks. K. Romaniuk, Warszawa 1969,
s. 16-31, 40-51.

8 Odnosnie do diaspory aleksandryjskiej i jej zwigzk6w ze Swiatem greckim zob.: V. Tcherik-
over, Hellenistic Civilisation and the Jews, New York 1959; A. Kasher, The Jews in Helle-
nistic and Roman Egypt, Tubingen 1985; J. Modrzejewski, The Jews of Egypt, Philadelphia
1995; 1.J. Collins, Between Athens and Jerusalem: Jewish Identity In Hellenistic Diaspora,
New York 1983; J.J. Collins, Jewish Wisdom in the Hellenistic Age, New York 1997;
V. Tcherikover, Jewish Apologetic Literature Reconsidered, w: ,,Eos” 48 (1956), s. 169-93;
W. Jaeger, Wczesne chrzescijaristwo i grecka paideia, tham. K. Bielawski, Bydgoszcz 2002.

9 Por. Filon z Aleksandrii (De specialibus legibus, 2, 230), ktéry przekonuje rodzicéw, ze

powinni w réwnej mierze co o ciata, dba¢ réwniez o dusze swoich dzieci i poddawac je

greckiej paidei. We fragmencie tym Filon wymienia nauki, ktére wchodza w zakres

takiego wyksztatcenia. Por. réwniez tegoz, De congressu eruditionis gratia, 74, 76.

Mdr 3, 11: godiav yap kai maideiay o éSovfevdy Talaimwpos.
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Bogu, odwieczna, o mocy stwoérczej i zbawiennej dla czlowieka),
nalezy si¢ zastanowic¢, dlaczego réwnie wazna jest, wedlug autora,
kultura i jak ja rozumie.

Przedstawiajacy si¢ jako Salomon autor Ksiggi Mgdrosci tymi
stowami zwraca si¢ do krélow:

Postuchajcie wigc, krolowie, i pojmijcie,
Nauczcie sig, sedziowie kraricow ziemi"!

Dalej powtarza podobne wezwania, kazac krélom nauczyc sie
mgdrosci'?. O sobie (czyli takze krélu — Salomonie) pisze, ze otrzy-
mane przez niego dary madrosci sg tym, czego si¢ nauczyt'®. Krélo-
wie, do ktdrych si¢ zwraca, sg dumni ze swojej wladzy nad licznymi
ludami — wladzy rozciagajgcej si¢ az po krarice ziemi'*. Muszg zrozu-
mieé, ze pochodzi ona od jeszcze wyzszego kréla — Boga's, Powinni
uznaé swoje poddaristwo — sta¢ si¢ Jego uczniami i da¢ Mu si¢ wy-
chowywad, tj. wprowadzacé w kulture. Caty ten passus, w ktérym au-
tor zwraca si¢ do kroléw, koficzy wers:

Pozgdajcie wigc moich wywodow'
Zapragnijcie, a zostaniecie wyksztatceni'

W tym jednym wersie obecna jest mysl, ktérg widzimy takze w kla-
sycznym mysleniu o paidei. Jest to zaréwno droga w gér¢ — pragnie-
nie skierowane ku temu, co od czlowieka wyzsze, jak i zstgpowanie
tego, co doskonale, ku czlowiekowi i dziatanie w jego duszy. Salo-
mon, sam bedac hojnie obdarowanym przez madros¢, wzywa innych

499

kréléw, aby rowniez zaczeli jej ,,pragnac”, stali si¢ jej mitosnikami —

Mdr 6, 1: 'Akoloate odv, Bagilels, kal alveTe:

ualbete, dikaoTal TELATWY YIS,
12 Mdr6, 9.
13 Mdr7,13.
14 Mdr 6, 1 nn.
15 Mdr 6, 3.
Uzyte tutaj wieloznaczne stowo Adyos (logos), w liczbie mnogiej, przettumaczytam jako
»wywody”. Mozna by je przettumaczy¢ takze jako ,,rozumy”, ,,sensy” lub ,,mowy”, ale nie
stowa”, gdyz w takim wypadku autor uzylby bardziej jednoznacznego stowa pfjua (rema),
ktére pojawia si¢ w tekscie w innych miejscach o podobne;j tresci jak np. Mdr 6, 25 (Tak
wigc bgdzcie wychowywani moimi stowami i odnoscie korzysc (wate naideieafe Tols pruadiy
wou, kai wdernfnaeabe)) lub 16, 26. Chodzi wigc nie tyle o same stowa, co o jakies rozum-
ne wywody czy wrecz rozumy i to one sg potrzebne krélom.
Mdr 6, 11: émbuunoate olv TGV Adywy wou,

nobnoate kal Tadevbnoeate.
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filozofami. Caty ten watek przywotuje na mysl Platoriskie stwierdze-
nie, ze albo filozofowie powinni zaczaé krélowaé w panstwach, albo
tak zwani krélowie i wladcy — filozofowad!'®.

Krélowie sg tymi, ktérzy w ludzkiej hierarchii stoja najwyzej —
ponad nimi nie ma juz zadnego czlowieka, nikt z ludzi nie ma nad
nimi wtadzy. Dlatego logiczne jest, ze tym, kto moze ich wychowy-
wac iuczyd, jest Ten, kto stoi na samym szczycie hierarchii czy wrecz
ponad nig — Bég. Opisujac grzech balwochwalstwa, autor wyglasza
sad, ze grzech ten jest przyczyna i zasadg wszelkiego zta!. Pamie-
tajac, jak postrzega on role hierarchii w §wiecie i jak rozumie role
paidei, mozna to rozumiec tak, ze batlwochwalstwo jest pogwalce-
niem zasad hierarchii, a wraz z tym — dobrowolng rezygnacja z Bo-
zego wychowania i zwrdceniem si¢ ku stworzeniu, czyli temu, co
w hierarchii réwne cztowiekowi, lub nawet od niego nizsze. Cata
przytoczona przez autora historia Izraela jest opowiescig o wycho-
wywaniu i ksztalttowaniu Ludu Wybranego przez Bozg madros¢:

Nas wigc wychowujqc, naszych wrogdw chioszczesz tysigckrotnie®

Bo6g — wychowawca i nauczyciel®!, od Adama, przez wieki, pro-
wadzi ze swoim ludem dialog, sprawiedliwych do siebie przycigga,
grzeszacych nawotuje do nawréeenia, wychowuje litosciwie®, przy-
pominajac wcigz o szczegdlnej drodze do dobra — Prawie. Prawo jest
osig wychowania Izraela — tym, co stale podtrzymuje jego wig¢Z z Bo-
giem i pozwala kierowac si¢ ku Niemu, a przede wszystkim od Niego
samego pochodzi. Ten watek znéw wigze si¢ z kulturg. Autor Ksie-
gi Mgdrosci przytacza stowa grzesznikéw, ktérzy skarza si¢ na spra-
wiedliwego:

[ zarzuca nam uchybienia wzgledem prawa
I przypisuje nam uchybienia wzgledem naszej kultury®

18 Zob. Platon, Paristwo, 473d, 499¢c—d; oraz Listy.
19 Mdr 14, 27.
Mdr 12, 22: ‘Hudg olv matdedwy Tovs éxfoovs Hudy év wuploTnT uaoTiyols.
21 Mdr 12, 19.
22 Mdr 11, 9.
Mdr 2, 12: kai ove1dier iy auaoTiuaTa, vouou
Kkai émdnuiler qulY auaoTiuaTe TaIdelas NUDY.
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Zastanawiajace, Ze pisze si¢ tu nie po prostu o kulturze, ale o ,,na-
szej kulturze” (natdeia, qudy [paideia hemon])*. Takie sformutowa-
nie nie pojawia si¢ nigdzie indziej w tekscie. Czy ma on na mysli ja-
kas specyficzng kulturg zydowska, przeciw ktdrej wystepuja ,,grzesz-
nicy”? Czy tez mowa jest o greckim wyksztalceniu, ktére rowniez
bylo nosnikiem pewnych ogdlnych zasad etycznych? Czy moze ce-
lem jest podkreslenie, ze chodzi o ludzka (i w tym sensie ,,naszg”)
kulture postawiong obok boskiego Prawa? Sprawiedliwy zarzucatby
wtedy grzesznikom, ze burzg wszelki — zaréwno ludzki, jak i Boski
— porzadek. Jednak réwniez stowo ,,prawo” jest tutaj problematycz-
ne. Poniewaz w greckim tekscie nie wystepujg wielkie litery, nie jest
jednoznaczne, czy chodzi o Prawo zydowskie, czy tez o jakies prawo
bardziej ogdlne (choé by¢ moze w oczach autora Ksiggi Mgdrosci te
dwie mozliwosci wcale si¢ nie wykluczaja). Obydwie kwestie — zna-
czenia stowa ,.kultura” i ,,prawo” w tym wersecie sg ze sobg powigza-
ne i muszg by¢ rozpatrywane rownolegle. To, co mozemy orzec z cala
pewnoscia, to fakt, ze oba te terminy postawione sg tutaj obok siebie.
Grzesznicy sprzeciwiajg si¢ tak samo prawu, jak i kulturze. Przywo-
dzi to na mysl stowa wersu 3, 11: Nieszczgsny bowiem, kto lekcewa-
2y mqdros$¢ i kulture®.

Grzesznicy to ludzie, ktérzy nie poddajg si¢ procesowi wychowa-
nia. W wersie 17, 1 czytamy, iz niewychowane dusze pobtqdzity®,
podczas gdy zbawieni sprawiedliwi bedgc troche wyksztatceni, wie-
le odniosq korzysci®’. Droga wyksztatcenia, w ktérej przewodniczka
jest madrosé, jest drogg rozumu (Aoyos [logos]). Z tymi, ktérzy nig
kroczg, mozliwy jest dialog (dia-Adyos [dia-logos]). Trafiajg do nich
rozumne argumenty (Aoyoi [logoi]) — takie, jak chociazby wywody na
temat pigkna swiata Swiadczacego o jego Stworcy®®. Dla tych, ktérzy
z wilasnej woli zrezygnowali z uczestnictwa w kulturze, pozostajg je-
dynie kary cielesne. Poniewaz pozwolili, by rzadzity nimi doznania
i emocje, przekona¢ mozna ich réwniez jedynie sila, poprzez emocje
— przede wszystkim strach.

Kolejnym waznym, wymagajacym komentarza passusem, ktory
traktuje o kulturze i jej zwigzku z madroscia, sg nastgpujace wersy:

24 Wilasciwie nie pojawia sie tutaj zaimek dzierzawczy ,,nasza”, lecz osobowy ,,my” w ge-

netiwie. Nie widze jednak mozliwosci innego sensownego ttumaczenia, jak tylko ,,nasza
kultura”.

godiay yap kal Tadeiay o éSoubevdy Talaimwpog.

Mdr 17, 1: anaidevtor Yuyal éndavibinoay.

Mdr 3, 5: dAlya naidevBévres peyada ebepyetnbioovtad.

28 Mdr 13, 1-5.

25
26
27
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Jej [tj. mgdrosci] poczqtkiem bowiem — najprawdziwsze pra-
gnienie kultury

A troska o kulture, to mitos¢

Mitos¢ zas, to przestrzeganie jej praw

A zwazanie na prawa — rekojmiq niezniszczalnosci

Niezniszczalnos<¢ zas sprawia, Ze jest sig blisko Boga

Tak wigc pragnienie mgdrosci doprowadza do krélestwa®

We fragmencie tym spotykaja si¢ wszystkie poruszane do tej pory
watki. W pierwszej linijce pojawia si¢ stowo apym (arche), ktére tu-
taj przettumaczytam jako ,,poczatek”, ale nalezy pamigtac, ze to stowo
o dilugiej tradycji filozoficznej oznacza réwniez ,,przyczyng” i ,,za-
sade”. Dwa niezwykle wazne terminy — apyn i maideia — wWystepuja
w tej linijce obok siebie, a poprzez zaimek przywotany jest takze trze-
ci — godia — madrosé. Wszystkie trzy zostajg ze sobg powigzane w ten
sposéb, ze pragnienie kultury/wyksztatcenia jest poczatkiem/przy-
czyna/zasadg madrosci. Juz samo to zdanie méwi bardzo wiele o re-
lacji kultury 1 madrosci. W nast¢pnej linijce troska o kulturg okazuje
sie mitoscig (ayamn [agape]). Jest to watek niezwykle bliski filozo-
fii greckiej. Droga mitosci do piekna opisana w Uczcie Platona® jest
ta samg drogg co droga wyksztalcenia i wspinania si¢ ku najwyzsze-
mu dobru w Paristwie. W tym wstgpowaniu i zstgpowaniu po stop-
niach hierarchii — cztowieka do Boga i Boga do czlowieka — tym, co
wszystko porusza, jest wtasnie mitos¢ — Boga do cztowieka i czio-
wieka do Boga. Réwniez w Fajdrosie tym, co przepetnia dusze wste-
pujaca w gore i1 ogladajaca w nadprzyrodzonej wizji wyzyny rzeczy-
wistosci i ,,istote istotnie istniejaca”, jest wiasnie mitos¢ (ayamn)?'.

O mitosci Boga do cztowieka i cztowieka do Boga méwi si¢ w Kisig-
dze Mgdrosci wiele razy*. Rownie czgsto pojawia si¢ watek mitosci
czlowieka do madrosci oraz jej do niego®. Madros$é dwa razy zosta-
je okreslona epitetem — drAavBpowmog (filanthropos) — mitujaca ludzi**.

Mdr 6, 17-20: apyn yae altis 1 arnbeataty naideias émbupia,
dpovtic 0 masdeiag dyamy,
ayanm 0 THEONTIS VowWwY avTig,
Tpogoy) 0 vouwy PeBailwais adbapaiag,
adbapaia & éyyls € vas Totel Beot”
émbuia dpa dodias avayer ém Bagieiay.

30 Platon, Uczta, 210a-212a.

31 Platon, Fajdros, 247d.

32 Zob.Mdr3,9;4,10;7, 14,7, 27-28; 11, 26.

3 Zob.Mdr6,12;7,10; 8, 2; 8, 18.

34 Mdr 1, 6;7,23.
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Ten sam epitet zostal w Uczcie Platona nadany Erosowi — posredni-
czacemu mi¢dzy bogami a cztowiekiem bogu mitosci, ktdry jest row-
niez przewodnikiem na drodze do madrosci®.

Autor Ksiggi Mgdrosci doprecyzowuje, ze mitosc jest ,,przestrze-
ganiem jej praw”. Problematyczny jest uzyty tutaj zaimek wskazuja-
cy avtis (autes) — ,,jej”, mogacy odnosic¢ si¢ albo do madrosci, o kt6-
rej przede wszystkim caty czas jest mowa, albo do podmiotu poprzed-
niego zdania — kultury. Gramatyka kaze nam przychyla¢ si¢ raczej do
tej drugiej wersji, zgodnie z ktérg mitos¢ jest ,,przestrzeganiem praw
kultury”. Znaczyloby to, ze — zné6w zgodnie z Platonem — mitos¢ jest
tym, co nie tylko powoduje, ale wyznacza bieg kultury i doprowadza
do jej celu. W przytoczonym powyzej fragmencie cel ten to nieznisz-
czalnosé, ktdra jest zarazem bliskoscig Boga i krélestwem. Sformu-
towanie: ,,niezniszczalnos¢ sprawia, ze jest si¢ blisko Boga” przy-
woluje na mysl inny passus, gdzie autor pisze, iz Bog stworzyt czto-
wieka do niezniszczalnosci*. Zgodnie z tym zdaniem, cztowiek nie
tyle jest niezniszczalny tu i teraz, co niezniszczalnos¢ jest jego ce-
lem — forma, jaka powinien osiggna¢ ksztattem, do ktérego prowadzi
jego ksztatcenie. Podobna mysl zdaje si¢ by¢ zawarta w wersie 1, 14,
gdzie pisze sie o Bogu, ze: stworzyt (...) wszystko do bycia®. Zgod-
nie z tym stwierdzeniem, nie tylko czlowiek, ale wszystko, co stwo-
rzone, nie istnieje, ale dazy do istnienia (bycia). Istnienie jest stanem
doskonatosci, ku ktéremu wszystko, ksztaltujac si¢, zmierza. Jest to
jednoczesnie to samo, co w wersach 6, 18 1 6, 19 nazywane jest nie-
zniszczalnoscia, ktora sprawia, ze jest si¢ blisko Boga. Jest to cel, do
ktérego wszystko dazy — stan bliskosci z Bogiem. Wazny wydaje si¢
tutaj fakt, iz w przytaczanym powyzej passusie czasownik ,,by¢” nie
pojawia si¢ ani razu w znaczeniu tozsamosciowym. W zdaniach typu
,troska o kulturg jest mitoscig” czasownik ,,by¢” jest pomijany. Poja-
wia si¢ on dopiero wtasnie w wersie 6, 19: niezniszczalnosc zas spra-
wia, ze jest sig blisko Boga. Stad réwniez wynika, iz o istnieniu moz-
na méwi¢ dopiero w bliskosci Boga, zas wszystko ponizej tego po-
ziomu nie istnieje, ale na istnienie jest nakierowane?.

3 Platon, Uczta, 189c. Tym samym przymiotnikiem okreslany byt przez Grekéw takze

Prometeusz — réwniez posredniczacy migdzy bogami a ludZmi i przynoszacy ludziom to,

co boskie (ogien). Zob. Ajschylos, Prometeusz skowany, w. 11 1 28.

Mdr 2, 23: 6 feog éxTigey Tov avlowmov én’ adbaoaia.

EKTITEY Yap €I TO € Vo TQ TAYTA.

3 Por. Platon, Paristwo, 509b, 6-10, ktéry tak pisze o najwyzszej idei: rzeczom poznawalnym
nie tylko poznawalnos¢ dzigki dobru przystuguje, ale réwniez bycie i istote przyjmujg one
od niego, mimo Ze dobro nie jest istotq, lecz starszeristwem i istotq przewyzsza jeszcze istotg.
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Whiosek, ktéry w wersie 6, 19 przedstawia sam autor, brzmi: 7ak
wigc pragnienie mgdrosci doprowadza do krélestwa. Pragnienie mg-
drosci to przeciez filozofia — poczatek, przyczyna i zasada kultury.
Interesujace jest, ze pojawia si¢ tutaj motyw krélestwa. Mozna to
powiazaé z przemowa Salomona do kréléw (por. 6, 1-11). Krélo-
wie rzadza ludami na ziemi, ale ponad nimi jest jeszcze potezniejszy
Krél. Oni majg swoje krélestwa, ale sami sg czescig wigkszego kré-
lestwa®. W wersie 6, 4 Salomon méwi do kréléw, ze sg stugami kré-
lestwa Boga. Do tego krélestwa wiedzie droga kultury — wyksztatce-
nia — pragnienia madrosci*.

Wracajac do wersu 3, 11, ktéry byt punktem wyjscia tych rozwa-
zaf, chcialabym przedstawi¢ jeszcze jeden sposéb interpretacji za-
wartych w nim stéw.

Badacze Ksiggi Mgdrosci w wigkszosci zgadzajg si¢ co do tego,
0 czym juz wspominatam, ze zostala ona napisana po grecku, naj-
prawdopodobniej przez jakiegos Izraelite z diaspory aleksandryjskiej.
Skadinad wiemy, ze diaspora egipska byla catkowicie zhellenizowana.
To tutaj powstala Septuaginta, ale takze liczna literatura pisana przez
Zydéw po grecku i wzorowana na literaturze greckiej*'. W podobnym
czasie jak ten, na ktory datuje si¢ Ksigge Mqgdrosci, tworzyl najwiek-
szy greckojezyczny filozof zydowski, korzystajacy obficie z klasycz-
nej filozofii greckiej — Filon z Aleksandrii. Wszyscy wyksztatceni Zy-
dzi odbierali podstawowe — greckie wyksztatcenie. Hellenizacja byta
powszechna we wszelkich dziedzinach zycia, zwlaszcza wsrdd elit,
co nie znaczy, ze zawsze przez wszystkich pochwalana. Byli takze
tacy, ktérzy zwracali uwage na niebezpieczefistwa zbytniego ulega-
nia greckim wplywom, szczeg6lnie w kwestiach scislej zwigzanych
z religia. Przeciwko tym, ktérzy takim wptywom ulegali, skierowa-
na byta zydowska literatura apologetyczna, rowniez pisana po grec-

3 Por. Arystoteles, O swiecie, 398a, 10-35, ktdry opisuje perskie imperium i rzagdzacego nim
Wielkiego Kréla, uzywajac ich jako obrazéw kolejno swiata i Boga. Ziemskie krdlestwa
przyréwnane sg do satrapii, ktérych namiestnikami sg ziemscy wtadcy, poddani najwyzsze-
go kréla — Boga.

40 Hezjod, Teogonia, 75-80, pisze o najstarszej z Muz — Kalliope, ze towarzyszy czcigodnym
krolom. Z kolei w Fajdrosie (259d) Platona czytamy, ze Kalliope opiekuje si¢ tymi, ktérzy
zajmuja si¢ filozofig. W tym samym dialogu (252c—e) pisze on, ze filozofowie s3 typem
dusz, ktére w orszaku bostw podazajg za ich krélem — Zeusem. Etymologicznie imi¢ muzy
Kalliope wigze si¢ z picknem — 16 kaAdv (to kalon), czyli tym, do czego dazy filozof-Eros
w Uczcie (210a-212a). Wszystko to sktada si¢ na gleboko zakorzenione w metafizyce (a nie
tylko w polityce) postrzeganie prawdziwych krél6w jako filozoféw — tych, ktérzy kochaja
dobro, prawdg i pigkno.

41 Natemat zydowskiej literatury pisanej przez Zydéw po grecku zob. V. Tcherikover, dz. cyt.;
J.J. Collins, dz. cyt.; A. Kasher, dz. cyt.
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ku. Zywa byta dyskusja, jak i w jakim stopniu Zydzi moga i powinni
czerpaé z greckiego srodowiska, w ktérym zyja na co dzien*.
Majac swiadomos¢ tego krajobrazu kulturowego, w ktérym naj-
prawdopodobniej powstata Ksigga Mgdrosci, mozna sprébowac ,,ma-
dros¢ i kulturg” z wersu 3, 11 rozumie¢ kolejno jako zydowska religie
(Prawo) i greckg paideie. Zdanie to mialoby wtedy znaczenie row-
niez jako ustosunkowanie si¢ autora do aktualnych dla niego proble-
mow relacji religii zydowskiej do greckiej paidei — rozumianej przede
wszystkim jako filozofia. Przynajmniej w kilku miejscach w calej
Ksiedze Mgdrosci autor wyraznie odwoluje si¢ do greckiej filozofii
1 godzi jej teorie z judaizmem. Mozna wigc w Ksigdze Mgdrosci od-
nalezé wiekszos¢ kluczowych dla greckiej filozofii (gléwnie platoni-
zmu) teorii: cztery cnoty kardynalne (8, 7), rozr6znienie na madros¢
(godia) i roztropnos¢ (dpovmais [fronesis)), dyskusje z sofistami na te-
mat pochodzenia prawa i sprawiedliwosci (2, 11), pigkno stworzenia
jako swiadectwo istnienia jego twoércy (13, 1-5), utworzenie swiata
zmaterii (11, 17), jego sensownos¢ i nieprzypadkowos¢ (11, 20), kro-
16w-filozof6éw, a przede wszystkim koncepcje kultury jako drogi czto-
wieka do boskiej doskonatosci*®, nie méwiac juz o samej madrosci.
Piszac tekst, ktérego gléwnym tematem jest umitowanie madro-
sci, w Srodowisku, gdzie dobrze znana byta grecka filozofia, w jezy-
ku tego srodowiska, autor musial sobie u§wiadamia¢ (a moze na to li-
czyl), ze jego dzielo bedzie ze zdobyczami tej filozofii poréwnywa-
ne. Jednoczesnie interesujgce jest to, ze w tej samej Ksigdze umiescit
on skrét historii Izraela, pokazujac, jak ta sama madros¢, ktérej po-
szukiwali greccy filozofowie, od zawsze prowadzita i wychowywata
Lud Wybrany. Stale powracajaca dyskusja z balwochwalcami, waz-
ny element obrony religii zydowskiej przed wptywami religii polite-
istycznych, nie jest w zadnym momencie skierowany przeciwko

42 Dawniej sgdzono, ze greckojezyczna zydowska literatura apologetyczna skierowana byta do
Grekow. Jednak V. Tcherikover w artykule Jewish Apologetic Literature Reconsidered przed-
stawit i uzasadnit teze, iz takie przeznaczenie tej literatury jest bardzo nieprawdopodobne
i ze byta ona najpewniej adresowana do samych Zydéw. Tcherikover przedstawia réwniez
problem réznych podzialéw, ktére mozna odnalez¢ u Zydéw z diaspory, takze ze wzgledu
na postawg wobec greckiej paidei i problem Zydow zbytnio asymilujgcych si¢ z greckim
srodowiskiem.

4 Na temat obecnosci watkéw z greckiej filozofii w Ksigdze Mgdrosci zob. S. Lange, The
Wisdom of Salomon and Plato, w: "Journal of Biblical Literature” 55 (1936), s. 293-308,
ktéra pokazuje elementy obecne zaréwno u Platona, jak i w Mdr, za$ autora Mdr nazywa
anima naturaliter platonica. Zob. rtéwniez najwazniejsza pozycje ksigzkowa na temat wpty-
woéw greckich w Mdr, ze szczegdtowg analizg greckiego stownictwa (réwniez filozoficzne-
go) J.M. Reese, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and Its Consequences, Roma
1970, a takze: T. Finan Hellenistic Humanism in the Book of Wisdom, w: ”The Irish
Theological Quarterly” 27 (1960), s. 30-48.
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filozofom, a niektére argumenty wytaczane przeciwko grzesznikom
sg zaskakujgco zbiezne z argumentami samych filozoféw**.

By¢ moze wigc cala Ksigga, a szczeg6lnie zdanie: nieszczesny bo-
wiem, kto lekcewazy mqdrosc i kulture, odnosi si¢ do tego, jaki sto-
sunek powinni mie¢ Zydzi do kultury greckiej. Wedlug autora, nie
nalezy lekcewazy¢ zar6wno zydowskiej madrosci, tradycji i Prawa,
jak i greckiej kultury i filozofii. Grzesznicy i balwochwalcy to wia-
$nie ci ludzie, ktérzy zlekcewazyli obie te drogi do Boga, uznali zy-
cie za chwilowe i nietrwale i zwrdcili si¢ ku przyjemnosci i stworze-
niu. Z samej istoty filozofii i Prawa wynika, Ze nie ma miedzy nimi
sprzecznosci. Podczas gdy filozofia jest tym, co prowadzi cztowie-
ka w gére, do Boga, to Prawo jest tym, co od Boga pochodzi, zsylane
przez Niego cztowiekowi z géry — Objawieniem. Sg to jedynie dwa
elementy tej samej drogi w goér¢ i w dot. Takie znaczenie ogélnych
terminéw ,,Prawo” i ,.filozofia” przektada si¢ na rozumienie konkret-
nej kwestii wzajemnych relacji zydowskiej religii i greckiej filozofii.
Migdzy tymi dwiema tradycjami nie ma sprzecznosci, a wrecz uzu-
pelniajg si¢ i razem pozwalaja lepiej dostrzec prawde®.

Podejscie do greckiej kultury i zydowskiej tradycji, ktére prezen-
tuje autor Ksiggi Mgdrosci, antycypuje podejscie chrzescijan, ktérzy
wlasnie te dwie drogi taczyli, a co wiecej — dowodzili, ze w gruncie
rzeczy jest to jedna i ta sama droga, na ktérej Bg objawia si¢ czlo-
wiekowi i prowadzi go do siebie. We wczesnej apologetyce chrzesci-
janiskiej znajdziemy wiele elementéw wspdlnych z Ksiggg Mgdrosci*,
szczegolnie tych, ktore wigzg si¢ z kwestig podejscia do greckiej kul-
tury. Sam fakt przyjecia jezyka filozofii greckiej za gléwny jezyk 6w-
czesnego chrzescijafistwa jest tutaj symptomatyczny. To wszystko po-
zwala nam gl¢biej spojrze¢ w samg Ksigge Mgdrosci 1 miejsce, ktére
znalazta w katolickim kanonie Pisma Swietego.

4 Por. np. Mdr 2, 1-5; 2, 11; 13, 1-5 i Platon, Prawa, ks. X.

4 Do podobnych wnioskéw dochodzi S. Lange w wyzej wspomnianym artykule (The Wisdom
of Salomon and Plato).

46 Por. np. Justyn Meczennik, Apologie; Dialog z Zydem Tryfonem, Atenagoras z Aten, Pros-
ba za chrzescijanami.



Madros¢ i kultura w Ksigdze Mgdrosci

Summary

Wisdom and Culture in the Book of Wisdom

The article discusses the way the noun matdeia and its derivative verb
maidetopat (Which means culture, upbringing or education) are used in the Book
of Wisdom. The author starts her analysis with verse 3:11: “Wretched are those
who scorn wisdom and culture”. She demonstrates that the Book*s calls ad-
dressed to the kings were meant to make them realize that they should become
disciples educated by God. Consequently, the entire history of Israel as related
here is a story of education and formation of the Chosen People by God’s wis-
dom, whereas sinners are those who refuse to undergo the process of upbring-
ing. According to the Book, what constitutes the essence and goal of culture
is love. Culture leads a human being to “indestructibility” and to “existence”
near God (which are also referred to as “kingdom”).

In the second part of the article, the author presents the historical context
in which the Book of Wisdom originated. The Book was written in Greek in the
Hellenised community of Alexandrian Jews. Thus, it formed part of the main-
stream of Jewish apologetic literature in Greek, which among others referred
to the Greek heritage adopted by the Jews living in the diaspora. With this cul-
tural background in mind, the author suggests an interpretation of the “wisdom
and culture” from the Book of Wisdom as the Jewish religion (the Law) and as
the Greek paideia — both regarded as paths on which God educates people and
leads them to Himself.
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