Z ZAGADNIEN PRAWA KANONICZNEGO

KS. KAZIMIERZ WALICZEK
PRZEPISY PRAWNE O PODMIOCIE CHRZTU DO V WIEKU*

Kosciot w okresie swej odnowy i to odnowy od wewnatrz zwraca
uwage na $rodki, ktore pozwolg tatwiej wspotczesnemu cziowiekowi wia-
czy¢ sie do wspdlnoty chrzescijanskiej. Dlatego niezrozumiate dzi$ prze-
pisy liturgiczno-prawne zastepuje nowymi, ktore moga bardziej zblizaé
do Boga przez zycie sakramentalne. Zmiany te dotycza takze chrztu,
co uwydatnia sie miedzy innymi w nowym formularzu chrztu. Dlatego
artykut wprowadzajacy nas w okres pierwszych wiekow wydaje sie aktu-
alny. Pozwoli zobaczy¢, jak Kosciot przystosowywat sie do wymagan
czasu i jak widziat kandydatéw, ktérych miat przyja¢ przez chrzest do

swej wspolnoty.
1. POJECIE | PODZIAL PODMIOTU CHRZTU SW.
a) Pojecie podmiotu chrztu

Podmiotem sakramentdéw nazywamy osoby zdolne do ich przyjecia L
Zdolno$¢ ta jest zakre$lona przepisami prawa boskiego i koscielnego
w zaleznosci od tego, o jaki sakrament chodzi. Wedtug nauki Kosciota
katolickiego podmiotem chrztu jest kazdy czlowiek zywy, jeszcze nie
ochrzczony?2. Kazdy cztowiek zywy (omnis homo viator), tzn. kazdy zywy
organizm ludzki, a wiec takze ptéd w tonie matki nie wydany jeszcze na
Swiat. Podmiotem chrztu, wedtug nauki Kosciota, jest tylko cziowiek
(solus homo). Wyklucza sie przez to aniotéw, dusze od ciata oddzielone
oraz ciata umartych3. Jest nim cztowiek jeszcze nie ochrzczony (nondum

* Artykut niniejszy stanowi P(rzeredagowanq cze$¢ pracy doktorskiej Autora,
przediozonej na Wydziale Prawa
1 Conte a Coronata P. M., De sacramentis, T. 1, Romae, 1951, s. 60, n. 86.
2 Noldin H.-Schmitt A., De sacramentis, Oenlponte 1940, s. 67.
19483 Lelrsclher L., Institutiones Theologiae Dogmatlcae T. IV2, Pars 1, Oeniponte,
S
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baptizatus), poniewaz takiemu chrzest jest konieczny do zbawienia
(omnibus in re vel saltem in voto necessarius ad salutem) 4. Koniecznos$¢
chrztu przedstawia sam Chrystuss. Nauke Chrystusa o0 koniecznosci
chrztu szeroko rozpracowujg w swych pismach zaréwno Ojcowie Kosciota
jak i pisarze koscielni6. Nie koniecznie jednak musi to by¢ chrzest z wody.
Wedtug teologii rozrézniamy trzy rodzaje chrztu: chrzest z wody
(baptismus fluminis), chrzest krwi (baptismus sanguinis) 7 oraz chrzest
pragnienia (baptismus flaminis vel desiderii)8 O ile miedzy wymie-
nionymi trzema rodzajami chrztu nie ma istotnej roznicy w zna-
czeniu teologicznym, to jednak zachodzi ona w znaczeniu prawnym.
Zarbwno chrzest krwi, jak i pragnienie w tym drugim nie wy-
wotujg skutkéwd. Jedynym Srodkiem, przez ktéry kto$ staje sie
cztonkiem Kosciota i stagd zaczyna podlega¢ prawu koscielnemu oraz
zostaje podmiotem pozostatych sakramentéw, jest tylko chrzest z wody.
Tutaj nie wystarczajg naturalne powody, przez ktére mozna staé
sie podmiotem prawa cywilnego (jak np. urodzenie) 10. Nikt wiec nie
staje sie podmiotem praw w Kosciele przez samo urodzenie z rodzicéw
ochrzczonych, ani przez chrzest krwi, czy tez przez pragnienie przyje-
cia chrztu, lecz tylko przez sam sakrament chrztu, a sakramentem jest
tylko chrzest z wody. Dlatego tez bedzie omawiany tylko podmiot sakra-
mentu chrztu z wody.

b) Podziat podmiotu chrztu

Chociaz podmiotem chrztu jest kazdy cziowiek zywy jeszcze nie
ochrzczony, to jednak nie kazdy posiada jednakowa zdolno$¢ do przyje-
cia tego sakramentu, a w wielu nawet wypadkach prawo koscielne nie
pozwala na udzielenie gon. Zdolno$¢ do przyjecia chrztu moze by¢
blizsza (capacitas proxima), oraz dalsza (capacitas remota). W zwigzku
z tym podmiot chrztu posiadajacy zdolno$¢ blizsza jest podmiotem
W znaczeniu Scistym, a posiadajagcy zdolno$¢ dalszg jest podmiotem
W znaczeniu szerszym.

Ten podziat na podmiot chrztu w znaczeniu $cistym i znaczeniu szer-
szym ma swoje uzasadnienie w tek$cie Pisma $w. Apostotowie postani

é }'assze, s. 131

6 Tertulianus, De Baptismo, Ench. Patr (=M. J. Rouet de Journel, Enchi-
ridion Patrlstlcum Herder, 1965), n. 306; S. Cyprianus, Eplstula ad Fidum, Ench.
Patr., n. 586; S. Ambrosius, De Abraham, Ench Patr., n. 1323.

7 yr|IIus Hierosolimitanus, Catecheses, Ench. Patr n. 811

8 S Ambrosius, De obitu Valentiam consolatlo PL 16, 1435.

§ Moga jednak by¢ pochowani na miejscu p05W|§conym ci katechumeni zmarli
przed chrztem, ktorzy ze swej strony nie ponoszq zadnej ‘winy za to, ze nie zostali
wczesniej ochrzczeni” (por. CIC, can. 1239, par. 2).

00 Wernz F., lus Decretalium, T. 1, Romae, 1901 s. 103.
11 CIC, can. " 750 i 752.
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przez Chrystusa Pana do ,,wszystkich narodéw” mieli nauczac i chrzcic¢
wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy z wyjagtkiem Matki Najswietszej
byli wbéwczas podmiotem chrztu, ale podmiotem w znaczeniu szerokim.
W Scistym znaczeniu natomiast podmiotem chrztu byli tylko ci, ktorzy
mieli zywg wiare w Chrystusa Pana i Jego nauke. Dlatego tez nie zostat
ochrzczony przez $sw. Piotra Szymon Mag, chociaz prosit o udzielenie
tego sakramentu 12

Chrzest jest przede wszystkim sakramentem wiary i dlatego nie
moze by¢ bez niej przyjety. Jest jednoczesnie znakiem widzialnym
w Kosciele, wyrazajagcym z jednej strony wiare Kosciota z drugiej wiare
przyjmujacego. Przyjmujacy nie przystepuje do chrztu by jej szukac,
ale przystepuje razem z nig. Urzeczywistnia sie ona w Kosciele Chrystusa
przez chrzest — sakrament wiary — i rozwija we wspodlnocie chrzesci-
janskiej 13 Wiara Kosciota jest elementem konstytutywnym chrztu,
stanowigcym rzeczywistos¢ nadprzyrodzong, zaofiarowang przez Boga
kazdemu, kto pragnie wilaczy¢é sie do spotecznosci chrzescijanskiej 14.
Dlatego tez nie ma istotnej roznicy w sensie teologicznym miedzy
chrztem dorostego, ktéry moze wyzna¢ wiare bo jg juz posiada, a miedzy
chrztem dziecka-niemowlecia, ktére nie moze wiary wyzna¢, bo jej nie
posiada. Chrzest-sakrament wiary — jest wyznaniem wiary KosSciota
i zaangazowaniem w niej 15. Prawo kodeksowe Kosciota wytycza mini-
malne ramy, wedlug ktérych dorosty jest podmiotem chrztu w zna-
czeniu $cistym, a mianowicie je$li posiada znajomos¢ podstawowych prawd
wiary i szczera, przynajmniej habitualng intencje przyjecia go. W rze-
czywistosci chodzi o co$ wiecej. Chodzi o posiadanie wiary a nie tylko
0 jej znajomo$¢, za$ intencja przyjecia chrztu powinna by¢ zaangazo-
waniem sie na drodze do zbawienia poprzez zycie sakramentalne w Kos-
ciele. Niemowle znajdujace sie w niebezpieczenstwie Smierci jest zawsze
podmiotem chrztu w znaczeniu S$cistym. Poza niebezpieczenstwem za$
tylko wtedy, gdy posiada rodzicéw lub opiekunéw katolickich, lub ma
zapewnione katolickie wychowanie 16. Takie minimum zakre$la prawo ko-
deksowe jako warunek godziwosci chrztu dzieci. Chociaz dziecko nie
moze wyzna¢ wiary, to jednak przez chrzest jest wiaczone do spotecz-
nosci tych, ktérzy wierzag. W tej wspdlnocie pierwsze miejsce zajmujg
rodzice. Na nich Kosciét liczy, kiedy przy chrzcie w imieniu swego
dziecka odpowiadajg i poreczajg, ze wraz z rozwojem intelektualnym

12 Dz 8, 18—20.
.1 Stenzel A., ,,Czasowe” i ,,ponadczasowe” elementy w historii katechumenatu
i chrztu, ,,Concilium. Miedzynarodowy Przegl?d Teologiczny”, 1—10 (1966/7) 59.
% (1153167I)_e§6uyer J., L’enfant est baptisé dans la foi de I'Eglise, ,La Maison-Dieu”,
15 Camelot P. Th., Sspiritualité du baptéme, Paris, 1960, s. 43.

18 CIC, can. 750 i 751
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zapewnig mu rozwo6j w wierze 17. Poreczenie za$ moze mie¢ sens jedynie
w przypadku rodzicow zyjacych i zaangazowanych w wierze. Sama na-
zwa rodzicow Kkatolickich, lub uwazajacych sie za katolickich nie wy-
starcza, gdyz nie moze spetli¢ sie to, na co Koscidt liczy udzielajac
chrztu dziecku nie posiadajgcemu jeszcze uzywania rozumu. Kosciot liczy
na wptyw wspoélnoty chrzescijanskiej nie tylko w wypadku chrztu dzieci,
ale takze przy chrzcie dorostych, kiedy przyjmuje od nich wyznanie
wiary, chociaz nie sg jeszcze w tej wierze mocni. Jest rzecza oczywista,
ze przygotowujacy sie do chrztu katechumeni sg podmiotem chrztu
w znaczeniu Scistym. Nie mozna ich nazwa¢ niewiernymi, bo wiasnie
przez wiare naleza juz do Kosciota 18

Podmiotem chrztu w znaczeniu szerszym sg wszyscy inni nie
ochrzczeni. Nalezg do nich poganie, tzn. te ugrupowania ludzi, ktérzy
nie maja zadnej formalnej religii, a posiadaja jedynie jakie$ wierzenia,
jak np. animisci, oraz wyznajgcy wiare w istnienie sity wyzszej Kie-
rujgcej wszechswiatem. Wchodzg takze niewierni (infideles), ktérzy
wyznajg religie formalna, ale niechrzescijanska. Sg to przede wszystkim
duze ugrupowania religijne jak np. mahometanie, zydzi, buddysci, kon-
fucjanie (wyznawcy Konfucjusza), oraz cztonkowie mniejszych niechrze$-
cijanskich ugrupowan religijnych.

2. PODMIOT CHRZTU W PISMIE SW.

Podmiot chrztu, wziety w znaczeniu szerszym, zawarty jest w stowach
Chrystusa Pana: ,Ildac tedy nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je
w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, uczac je chowac wszystko cokol-
wiek wam przykazatem” 19. Jest to wyraZzne polecenie udzielania chrztu
wszystkim narodom, a wiec i kazdemu cztowiekowi. Poprzedzone jest
jednak nie mniej waznym poleceniem, a mianowicie poleceniem naucza-
nia. TreScig za$ tego nauczania byla nie tylko nauka wiary, ale takze
nauka moralnosSci i nowego zycia zupetnie odmiennego od zycia i oby-
czajow 6wczesnych zydow czy pogan. W zwigzku z tym wydawane bedg
przepisy prawne zabraniajgce udzielania chrztu tym, ktérzy nie zechca
przyja¢ nauki Chrystusa, lub nie zechcg wedlug niej zy¢. W ten spo-
sob szeroki zakres podmiotu chrztu, jakim sg wedtug brzmienia Ewan-
gelii ,,wszystkie narody”, zostaje zaciesniony do tych tylko, ktoérzy
poznajg nauke Chrystusa Pana, przyjma ja i postanawiajg wedlug niej
zy€. Sa to najbardziej og6lne dyspozycje wymagane od podmiotu chrztu,
jakie mozna wysnucC z tekstu samej Ewangelii.

11 Lécuyer, art. cyt., s. 36.
18 Stenzel, art. cyt., s. 60.
19 Mt 28, 19; Mk 16, 15—17.
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Na te wymagania wskazuje natomiast wyraznie historia nawroce-
nia Etiopczyka, urzednika Kandaki, krolowej Etiopii. Przyjat on od
Filipa nauke o Chrystusie Panu, a gdy w drodze napotkali na wode
zawotat: ,,Oto woda. Céz przeszkadza mi, abym byt ochrzczony”. | rzekt
Filip: ,,Jesli z catego serca wierzysz, wolno”. A on odpowiadajac, rzekt:
~Wierze, ze Jezus Chrystus jest Synem Bozym?’20. Dopiero po tym
osSwiadczeniu ,,wierze” zostat ochrzczony. Urzednik poznat nauke Chry-
stusa i wyrazit gotowos¢ przyjecia chrztu, jednak Filip zanim udzielit
mu chrztu postawit charakterystyczne i wazne dla omawianego zagad-
nienia podmiotu chrztu pytanie: ,,Je$li z calego serca wierzysz, wolno”.
Wiara z calego serca jest dyspozycja, ktdrg powinien posiada¢ dorosty
pragnacy przyja¢ chrzest. W niej miesci sie zarbwno poznanie, przy-
najmniej ogdlne, nauki Chrystusa, jak i gotowos¢ zastosowania jej
w zyciu. Wiare przed chrztem nakazuje Sw. Pawet strozowi wiezienia:
»Wierz w Pana Jezusa, a bedziesz zbawiony ty i twoj dom” 2L. Dopiero
po takiej nauce udziela mu tego sakramentu. Zanim ochrzczono trzy
tysigce zydéw, musieli sie oni nawrdci¢ po wystuchaniu kazania $w.
Piotra. W wymienionych wyzej tekstach jest mowa o ochrzczonych do-
rostych. Chrzest poprzedzony byt nauka, za$ dyspozycja wymagang
od podmiotu chrztu byta wiara.

Woprawdzie Pismo $w. nigdzie nie méwi wyraznie o niemowletach
i dzieciach jako podmiocie chrztu, ale tez na zadnym miejscu ich nie
wyklucza. Z wielu natomiast tekstow nalezy stusznie wnosi¢, ze wraz
z dorostymi chrzczono takze dzieci. O strazniku wiezienia czytamy, ze
»Zostat ochrzczony on i caly dom jego’22 ,Caly dom” oznacza tutaj
mieszkancow, jakimi mogli by¢ krewni, stuzba i domownicy. Nalezy
przypuszcza¢, ze w domu tym byty takze dzieci i niemowleta, chociaz
Pismo $w. wyraznie ich nie wymienia. Podobnie Lidia z miasta Tyatyry
»zostata ochrzczona z domem swoim” 23. Sw. Pawet wygtosit nauke do
niewiast, wsrdd ktérych byta wihasnie Lidia, posiadajgca swoj dom. Jesli
wezmie sie pod uwage sytuacje prawng Owczesnej kobiety, ktéra podle-
gata whadzy meza lub ojca rodziny i on byt wiasciwym panem domu,
wowczas wyrazenie Pisma $w. o wkasnym domu niewiasty ma szczegdélne
znaczenie. Kobieta mogta mie¢ wlasny dom przede wszystkim w znacze-
niu rodzinnym. Do jej domu za$ na pierwszym miejscu nalezaty dzieci,
o ile je posiadata, a potem dopiero inni domownicy. Podobna sytuacja
»ochrzczonego domu” wystepuje przy chrzcie Korneliusza24 oraz w do-
mu Stefanasa, 0 czym wyraznie mowi $w. Pawet. ,,Ochrzcitem tez i dom

Dz 8, 37—38.
Dz 16, 3L
Dz 16, 33.
Dz 16, 15.
Dz 10, 48.
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Stefanasa’’2S. Trudno wprost przypuszcza¢, aby w tylu ,,ochrzczonych
domach” nie bylo niemowlecia czy dziecka, a jesli dzieci byty, to one
przede wszystkim objete sg okreSleniem caty dom. Stad wiec nalezy
wnosi¢, ze w czasach apostolskich niemowleta i dzieci byty podmiotem
chrztu.

Jako dowod, ze dzieci nie posiadajgce jeszcze uzywania rozumu sg
podmiotem chrztu, przytaczaja Ojcowie KosSciota stowa Chrystusa Pana
skierowane do Nikodema: ,Zaprawde, zaprawde powiadam ci: Jesli sie
kto nie odrodzi z wody i z Ducha Swietego, nie moze wej$¢ do krélestwa
Bozego” 26. Z jednej strony stawia Chrystus Pan chrzest jako warunek
konieczny do zbawienia, z drugiej za$ otacza szczeg6lng opieka dzieci
i niemowleta, ktore matki przynosza do Niego na rekach i w trosce
o nie strofuje Apostotéw: ,,Dopusccie dziateczkom przyjs¢ do mnie” 27.
Dlatego tez trudno przypuscic¢, aby dzieci mogly by¢ wyjete z obowigzku
chrztu. Chociaz Pismo $w. wyraznie o chrzcie dzieci i niemowlat nie
mowi, to jednak nie ma Zzadnej wzmianki o tym, aby potrzebny byt tu
wiek dojrzaty, uzywanie rozumu i poznanie prawdy objawionej. Nato-
miast z zestawienia wszystkich tekstéw Pisma $w., odnoszacych sie do
tego zagadnienia wynika, ze kazdy cztowiek jest podmiotem chrztu, wiec
takze dziecko i niemowle. Wedtug F. Probsta jednak wszystkie miejsca
w PiSmie $w., ktore wskazywatyby na chrzest dzieci i niemowlat przy
chrzcie catego domu, czyli rodziny, nie posiadajg petnej mocy dowodo-
wej 28. Opinii tej nalezy przyznaC racje, poniewaz dopuszczalne jest
twierdzenie, ze w tych wiasnie domach mogto nie by¢ niemowlat i dzieci.
Miejsca te posiadaja jednak pewng cho¢ niepetng moc dowodowa. Nor-
malnie w rodzinie sg dzieci, a rodziny bezdzietne spotyka sie rzadziej.
Stad tez twierdzenie przeciwne, aczkolwiek dopuszczalne, jest jednak
nie do przyjecia w pracy krytycznej, poniewaz wystepuje nie jedna, ale
kilka rodzin, ktore bez wyjatku musiatyby by¢ rodzinami bezdzietnymi.

Dowdd wyrazny i petny na chrzest niemowlat i dzieci nie posiadajg-
cych jeszcze uzywania rozumu znajduje sie w Tradycji i praktyce
Kosciota pierwszych wiekow.

3. DZIECI | NIEMOWLETA PODMIOTEM CHRZTU OD CZASOW
APOSTOLSKICH DO V WIEKU

Przez dziecko (puer) i niemowle (infans, parvulus) nalezy rozumieé
cztowieka, ktory po urodzeniu si¢ nie osiagnat jeszcze uzywalnosci ro-
zumu. Wiek dzieci, ktére jeszcze nie osiggnety uzywania rozumu moze

5 1 Kor 1, 16.

26 T o K

21 MK’ 10, 14.

28 Probst F., Sakramente und Sakramentalien in den drei ersten christlichen
Jahrhunderten, Tubingen, 1872, s. 121
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by¢ rézny, uzalezniony od rozwoju i od wychowania dziecka. Wiadomo,
ze dziecko 3 lub 4-letnie moze by¢ juz umystowo rozwinigte i zdolne
do poznania najogdlniejszych prawd wiary, oraz rozréznienia tego co
dobre, a co zle w sensie moralnym, podczas gdy w innym wypadku
dziecko 6 a nawet 7-letnie na skutek zahamowania rozwoju umystowego
nie bedzie jeszcze zdolne do poznania tych prawd. Dzisiejsze prawo do-
mniemywa, ze dziecko, ktére ukonczylo 7 lat zycia posiada uzywanie
rozumu29. Najstarsze prawo nie zna takiej presumpcji. Nalezy przy-
puszczaé, ze osiggniecie uzywalnosci rozumu uwazano za granice wieku
dzieciecego. Wskazywatyby na to wypowiedzi niektérych pisarzy kos$-
cielnych. Miedzy innymi Tertulian, gdy mowi o chrzcie dzieci, radzi
ten chrzest odtozy¢, az do czasu gdy bedg mogly zrozumie¢ nauke Chry-
stusa 30. Podobnie $w. Grzegorz z Nazjanzu radzi odtozy¢ chrzest dzieci
do czasu, gdy bedg moglty same odpowiedzie¢ na zadawane przy chrzcie
pytania3l. Zaréwno zrozumienie nauki Chrystusa jak i odpowiedz sa-
modzielna na pytanie przy chrzcie postawione, wymaga jakiego$ uzy-
wania rozumu. W tym rozdziale chodzi wiasnie o te dzieci, ktére nie
potrafig jeszcze zrozumie¢ najbardziej podstawowych prawd wiary i od-
powiedzie¢ na pytania. Chociaz nie posiadajg jeszcze uzywania rozumu,
sg jednak podmiotem chrztu.

Z tresci polecenia Chrystusowego o chrzcie i nauczaniu (Mt 28, 19;
Mk 16, 15—17) wynika, ze odnosito sie ono przede wszystkim do do-
rostych, tzn. tych, ktérzy posiadajg uzywanie rozumu i moga przyjac
i rozumieé¢ podane przed chrztem nauczanie. Poniewaz dzieci mogtyby
by¢ ochrzczone w wypadku, gdy rodzice przyjmowali chrzest, na co
wskazujg liczne teksty, dlatego tez Pismo $w. nie wspomina wyraznie
0 chrzcie dzieci i niemowlat32

Jednak z chrztem dzieci tgczy sie juz w pierwszych wiekach problem
wiary, ktérej one nie mogg mie¢ ani wyznac. taczy sie z nim takze za-
gadnienie grzechu pierworodnego, dla zmazania ktérego konieczny jest
chrzest33. Problemy te przewijajg sie wsrdd pisarzy koscielnych pierw-
szych wiekdw. Jedni opowiadajg sie za udzielaniem chrztu niemowletom,
inni postulujg odroczenie chrztu do czasu, kiedy dzieci bedg mogly zio-
zy¢ wyznanie wiary3d W tym tez czasie ksztaltuje sie pojecie chrztu
jako sakramentu wiary (Tertulian, $w. Augustyn)3.

% CIC, can. 12

0 Tertulianus, De Baptismo, cap. 18: PL 1, 1220.

3 S. Gregorius Theoi., Oratio 40 in S. Lavacrum: PG 36, 399.

% Dz 2, 40—41; 8, 37—38; 16, 15—33. ]

3 I:[yqnnet_s., Augustin et Rm 5.12 avant la controverse pélagienne, ,,Nouvelle
Revue Théologique”, 89 (1967) 842 nn.

3 Kraft H.,, Texte zur Geschichte der Taufe besonders der Kindertaufe in der
alten Kirche, Berlin, 1955.

% Stenzel, art. cyt., s. 59.
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Pierwsze S$wiadectwo o chrzcie dzieci zostawia $w. lreneuszi. Byt
on uczniem $w. Polikarpa, a ten z kolei byt uczniem $w. Jana Apostota.
Stad Swiadectwo to jest bardzo bliskie czasom apostolskim. Sw. Ireneusz
stwierdza, ze Chrystus ,,przyszedt” wszystkich zbawi¢ zaréwno niemo-
wleta i dzieci, jak rowniez miodych i starych3l. Poniewaz niemowleta
sg obciazone grzechem dziedzicznym, dlatego sg takze podmiotem chrztu.
Z tego samego prawie okresu pochodzi $wiadectwo Orygenesa, ktory
podkresla zdecydowanie konieczno$¢ chrztu dla wszystkich, poniewaz
wszyscy przychodzg na Swiat obcigzeni grzechem dziedzicznym, a wiec
takze i niemowleta3. Ponadto, stwierdza, ze chrzest niemowlat jest nie
tylko powszechna praktyka znang w owym czasie, ale ze jest to tradycja
apostolska 39. Wazne Swiadectwo o chrzcie niemowlat zostawia Tertulian.
Dowodzi on, ze chrzest dzieci i niemowlat nalezy odtozy¢ do czasu, gdy
bedg mogly same pozna¢ nauke Chrystusa i obowigzki chrzescijanskie.
Swiadczy to o tym, ze taka praktyka chrztu niemowlat istniata i byta
powszechng. MoAwi ogodlnie o odroczeniu chrztu dla giebszego poznania
prawdy objawionej i dodaje, ze ,,odroczenie chrztu korzystniejsze jest
zwihaszcza gdy chodzi o niemowleta’40. Nie zaprzecza wecale zdolnosci
niemowlat do przyjecia chrztu, ani tez waznosci chrztu udzielonego nie-
mowletom, zaleca jedynie odroczy¢ chrzest do czasu uzywania ro-
zumu. Jesli wezmie sie pod uwage catoksztatt nauki Tertuliana o chrzcie,
w ktérej akcentuje chrzest jako sakrament wiary, to odraczanie chrztu
dzieciom do czasu uzywania rozumu ma pewne uzasadnienie. Chodzito
mu 0 wyznanie wiary i czynny udziat w sakramencie. Poleca natomiast
ochrzci¢ niemowleta znajdujgce sie w niebezpieczenstwie $mierci. Za$
chrztu udzielonego niemowleciu w niebezpieczenstwie $mierci, czy poza
tym niebezpieczehstwem nie nakazuje powtarza¢, gdy dziecko osiggnie
uzywanie rozumu.

Jednym z bardzo wazkich dowodéw na to, ze praktyka chrztu nie-
mowlat byta powszechng w pierwszych wiekach chrzeScijanstwa, jest
kontrowersja powstata w polowie 11l wieku, a dotyczaca tego, czy
mozna ochrzci¢ dziecko w pierwszym lub drugim dniu po urodzeniu,
czy tez dopiero po o$miu dniach, stosownie do przepisbw o obrzezaniu
w Starym Testamencie. Kontrowersja ta $wiadczy o tym, ze poglad
Tertuliana o odroczeniu chrztu niemowletom nie miat wielkiego zna-
czenia, gdyz udzielano chrztu niemowletom powszechnie. Jeden z bi-

% Lercher, dz. cyt., s. 132.
31 S. Irenaeus, Adversus haereses, 2, 22, 4, Ench. Patr., n. 201.
B Origines, Contra Celsum, lib. IlIl: PG 11, 1011.

. % Origines, In Leviticum Homilia VIII: ,..secundum Ecclesiae observantiam
etiam parvulis baptismum dari”, PG 12, 496. Tenze, Commentarium in epistolam
B. Pauli ad Romanos, lib. V: ,,...Itaque et Ecclesia ab apostolis traditionem accepit,

etiam parvulis dare baptismum”: PG 14, 1047.
4 Tertulianus, De Baptismo, cap. 18: PL 1, 1221,
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skupéw afrykanskich Fidus zapytat sie $w. Cypriana, czy mozna
ochrzci¢ niemowleta przed 6smym dniem po urodzeniu. Sam opie-
rajagc sie na tekscie Starego Testamentu o obrzezaniu motywowat,
ze nie mozna4l. Podawal jeszcze ten argument, ze kazdy wzbrania sie
catowa¢ dziecko w ciggu o$miu dni po jego urodzeniu 4. W odpowiedzi
na zapytanie $w. Cyprian napisat list do Fidusa (Ad Fidum) na synodzie
Kartaginskim, odbytym w r. 257 z biskupami Afryki. W liScie tym
zwalcza zarzuty stawiane przez Fidusa i przedstawia argumenty za
chrztem niemowlat zaraz po ich urodzeniu. Tlumaczy, ze désmy dzien
miat znaczenie jedynie w Starym Testamencie, w Nowym Zakonie stat
sie dniem pierwszym (po szabacie), dniem Zmartwychwstania. Ponadto,
chrzest odnosi sie do obojga pici, obrzezanie natomiast tylko do pitci
meskiej. Poucza dalej, ze nikt nie powinien brzydzi¢ sie tym, co Bég
godnym uczynit, bo ,wszystkie rzeczy czyste sg dla czystych” (omnia
munda sunt mundis). ,,Jezeli nie sg odrzuceni od chrztu grzesznicy,
ktérzy Boga obrazili, tym bardziej nie powinny by¢ odrzucone niemo-
wleta, ktore nie obrazity Boga, a dziedziczg tylko od Adama znamie
S$mierci” 43. W zakonczeniu listu daje jasng odpowiedZ Fidusowi w spra-
wie chrztu niemowlat, podpisang przez wszystkich biskupéw zebranych
na synodzie: ,,Przeto bracie najdrozszy takie jest na naszym zgroma-
dzeniu zdanie, ze chrztu, ktéry jest taskg mitosierdzia i szczodrobliwego
dla wszystkich Boga, nikomu nie wolno odmawia¢ i zabrania... co na-
lezy stosowac¢ wobec wszystkich, a tym bardziej wobec nowonarodzonych
dzieci” 4. Ciekawa jest w tej sprawie wypowiedz papieza Syrycjusza,
ktory w r. 385 pisze w jednym ze swoich listbw o chrzcie niemowlat.
Nie rozstrzyga on spornych kwestii odraczania chrztu na 8 dni, czy
tez p6zniej, ale poleca ochrzci¢ niemowleta jak najszybciej po urodzeniu
i to wszystkie, a nie tylko te, ktdre znajdujg sie w niebezpieczenstwie
Smierci. Wylicza obok siebie na jednej ptaszczyznie zaréwno dzieci,
ktore jeszcze nie potrafig mowi¢ (qui necdum loqui potuerunt), jak i te,
ktorym zagraza jakiekolwiek niebezpieczenstwo (in qualibet necessita-
te) 45 Zestawienie niemowlat z dzie¢mi, ktérym zagraza jakiekolwiek
niebezpieczenstwo byto bardzo korzystnym wyjsciem ze spornej sytuacji,
gdyz w pewnym sensie przekre$lato motywy, jakie przytaczano za odro-
czeniem chrztu niemowlat. Wszyscy bowiem, ktérzy w swych naukach
zalecali odroczenie chrztu, w tym jednym byli zgodni, ze w niebezpie-
czenstwie Smierci nalezy udzieli¢ chrztu natychmiast. Jezeli weZmie sie
pod uwage panujace tak czeste wowczas epidemie, niski stan wiedzy

41 S. Cyprianus, Epistola ad Fidum, cap. 2: PL 3, 1050.
4 Tamze.

43 Tamze, cap. 4. PL 3, 1053.

4 Tamze, cap. 6: PL 3, 1055.

45 Epistola ad Himerium, cap. 2 PL 13, 1135.
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lekarskiej, oraz brak $rodkéw leczniczych, to zréwnanie niemowlat
z dzieémi, ktérym zagraza jakiekolwiek niebezpieczenstwo nie byto
pozbawione racji. Tendencje odwlekania chrztu na 6smy dzieh po uro-
dzeniu dziecka pozostajg jednak nadal. Spotykamy je w liscie $w. Am-
brozego. Jego zalecenie odtozenia chrztu na 6smy dzienn nie miato praw-
dopodobnie wielkiego znaczenia, poniewaz wyptywato z nauki przetkanej
zbyt wielkg symbolikg, a miedzy innymi symbolika liczb. Twierdzit,
ze kto urodzit sie w 7 miesigcu rzadko zyje, w ésmym natomiast moze
nastgpi¢ szczesliwe urodzenie. Podobnie 6smy dzien nalezy wybra¢ na
chrzest, jako dzien tajemnicy odrodzenia przez taske 46. Stanowisko po-
dobne do nauki Ambrozego zajmuje $w. Grzegorz z Nazjansu. Uwaza
on, ze nalezy kierowac sie symbolika Starego Testamentu i chrzci¢ nie-
mowleta dopiero w 6smym dniu po urodzeniu. Ponadto zaleca odroczy¢
chrzest na trzy lata po urodzeniu wyjawszy wypadek niebezpieczenstwa
Smierci 47. Zalecenie powyzsze jest umotywowane tym, ze dziecko majace
3 lata moze juz odpowiada¢ na pytania przy chrzcie. W tym samym
jednak teks$cie zaznacza, ze chociaz niemowleta nie mogag ,,zrozumiec
ani potepienia ani taski”, nalezy je jednak ochrzci¢ zwiaszcza, gdy za-
chodzi niebezpieczenstwo $mierci. Wspdtczesny mu $w. Hieronim stwier-
dza jednak wyraZnie, ze w owym czasie chrzest niemowlat istniat po-
wszechnie w praktyce Kosciota 4. Podobng opinie wyraza $w. Augustyn,
nazywajac chrzest niemowlat tradycjg apostolskadd. Wskazujg takze na
to dos¢ liczne napisy na grobach zmartych dzieci pochodzace z 111 wieku.
Dzieci te zaliczane sg w poczet Swietych, lub nazywane neofitami, co
wskazywatoby, ze przyjety chrzest 5.

Dopiero w V wieku zanikajg kontrowersje, czy niemowleta sg pod-
miotem chrztu w znaczeniu $cistym zaraz po urodzeniu, czy tez dopiero
po jakims$ okresie czasu. Wptynety na to prawdopodobnie takze uchwaty
synodow afrykanskich. | tak synod milewitanski (416) wydaje przepis
potepiajacy (anathema) tych, ktorzy twierdziliby, ze nie mozna ochrzcic¢
dziecka zaraz po jego urodzeniu, lub ze dziecko nie zacigga grzechu
pierworodnegobl. Taki sam prawie przepis wydaje synod Kkartaginski

4% S. Ambrosius, Epistola 44 ad Horontianum: PL 16, 1186.
41 'S. Gregorius Theoi., Oratio 40 in S. Lavacrum: PG 36, 399.
~ 4 S. Hieronymus, Dialogus adversus Pelagianos, lib. Ill, cap. 18: PL 23, 615.

Nieco dalej $w. Hieronim powotuje sie na list $w. Pawta do Rzymian (Rz 5, 14),
oraz przytacza zakonczenie cytowanego juz listu Sw. CKprlana do Fidusa. Jest to
odpowiedz na zarzuty, jakimi pelagianie atakowali praktyke Kosciola rzymskiego
w sprawie chrztu niemowlat. . )

49 S. Augustinus, De genesi ad litteram, lib. X, cap. 23: PL 34, 426. )

5 Didier J. C., Le baptéme des entants dans la Tradition de I'Eglise, Tournai,
1959, s. 45. — Jeremias J., Die Kindertaufe in den ersten vier Jahrhunderten, Goet-
tingen, 1958.

51 Concilium Milevitanum in Numidia, can. 2: Mansi 4, 327.
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za papieza Zozyma (417—418)52. Pod koniec V wieku niemowleta sg
juz podmiotem chrztu, od ktérego nie wymaga sie zadnych dyspozycji
zarowno do waznego jak i godziwego przyjecia. J. Sagmiller potwierdza
opinie, ze w wieku V chrzest niemowlat wchodzi w powszechng praktyke
KosciotaS3, Warto zauwazyé szczeg6t zwiazany z powszechng juz prak-
tyka chrztu niemowlat. Mianowicie stosowane przy nim teksty litur-
giczne zaczerpniete z liturgii chrztu dorostych zostaty sztucznie zastoso-
wane przy chrzcie dzieci. Obrzedy chrztu nie odpowiadajg wiekowi
dziecka, jak np. wyznanie wiary, wyrzeczenie sie szatana. Malo aktu-
alny ceremoniat chrztu nie mdgt uwydatni¢ istoty tego sakramentu
wiary 5. Dlatego nie bez racji pojawiaja sie propozycje ceremonii uzu-
petniajacych obrzed chrztu, gdy dziecko osiggnie w peini uzywanie
rozumu i moze w sposéb czynny ztozy¢ wyznanie wiarys. Wprawdzie
ochrzczone dzieci angazujg sie w zycie sakramentalne, ale dotyczy to
pozostatych sakramentéw, chrzest natomiast pozostaje w cieniu niemo-
wlecego wieku.

4. DOROSLI JAKO PODMIOT CHRZTU OD CZASOW APOSTOLSKICH
DO V WIEKU

Kazdy lzraelita lub poganin, ktéry prosit o przyjecie do Kosciota
byt przyjmowany, ale nie od razu. Dorosli na przyjecie chrztu musieli
sie przygotowac, zarébwno od strony intelektualnej jak i moralnej, w spe-
cjalnej instytucji przygotowawczej zwanej katechumenatem 5. Katechu-
menat nie od razu byt instytucja, o jakiej moéwig Ojcowie Kosciota
i synody partykularne. Probst upatruje poczatek katechumenatu juz
w czasach apostolskich57. Zanim doro$li otrzymali chrzest musieli
przedtem wystucha¢ nauk katechizmowych. Zaznacza sie to zwiaszcza
w dziatalnosci $w. Pawta, ktéry swojg nauke poréwnuje do mleka poda-
wanego niemowleciu8. O przygotowaniu przed chrztem gtdwnie przez
modlitwe, méwi list do Diokeneta’d i Pasterz Hermasat). Takiego
przygotowania nie mozna jeszcze nazwal katechumenatem, poniewaz

52 Decretum Burchardt Worm., lib. XX, cap. 34: PL 140, 730. — Torquebiau P.,
Baptéme en occident, w: Dictionnaire de Droit Canonique, Paris, 1937, T. I, k. 130.

5 Sagmdiller J. B., Lehrbuch des katholischen Kirchenrechts, T. IlI, Freiburg
im Br., 1904, s. 417.

5 Stenzel, art. cyt., s. 59. . .

5% Von Allmen J. J., Réflexions d’'un Protestant sur le pédobaptisme généralisé,
»La Maison-Dieu”, 89 (19671) 85.

5% Probst, dz. cyt., s. 120. . o

5 Probst F., Lehre und Gebet in den drei ersten christlichen Jahrhunderten,
Tlbingen, 1871, s. 80.

5 | Kor 3, 2—6; 4, 8.

5% Epistota ad Diogenetum moéwi ogolnie 0 nauczaniu i przygotowaniu do zycia
chrzescijanskiego. Funk F. X., Patres Apostolici, T. 1, Tubingae, 1901, ss. 391—413.

60 Hermae Pastor, visio Ill: PG 2, 906.
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katechumenat polegat nie tylko na nauczaniu zasad wiary, ale byt po-
nadto okreslonym przez prawo czasem proby (probatio). Podczas tej préby
katechumen miat wykaza¢, ze potrafi zy¢ wedlug zasad chrzescijan-
skich. Gdy byt zle przygotowany i nie wyzbyt sie obyczajow niezgod-
nych z chrze$cijanstwem, woéwczas odraczano mu chrzest na jaki$ nie-
okreslony czas, lub tez w ogéle mu go nie udzielano6l. Nie mozna
jednak powiedzie¢, gdyz nie ma na to dowodu, ze taki czas proby istniat
w czasach apostolskich. Ztozyto sie na to wiele przyczyn. Kosciot za-
czat dopiero tworzy¢ swoje zycie organizacyjne, stad tez nie mogto byc¢
jeszcze przepisow co do kazdej instytucji.

Ponadto ci, ktorzy wchodzili przez chrzest do Kosciota w pierwszym
wieku, to ludzie gorliwi, posiadajacy zywa wiare. Wystarczyto im kroét-
kie pouczenie o Chrystusowej nauce, ktorg pogiebiali dopiero po przy-
jeciu chrztu 62

Katechumenat jako instytucja koscielna powstaje dopiero w Il wie-
ku 63. Przed potowg Il wieku spotykamy sie z przygotowaniem katechu-
mendw do pracy nauczycielskiej wiasnie w katechumenacie 6i. Natomiast
juz na przetomie Il i IV wieku jest on instytucjg w peini zorganizo-
wang i podzielong na kilka stopni6b,

Czas trwania proby w katechumenacie byt zakre$lony przez prawo
partykularne poszczeg6lnych kosciotdw. Zmieniat sie on w ciggu stu-
leci i inny byl na Zachodzie, a inny na Wschodzie. Poczatkowo byt to
okres bardzo krotki, jeszcze nie ustalony przez normy prawne. Stopniowo
jednak okres ten przedtuzano prawdopodobnie dlatego, aby nie zakradli
sie do grona chrzescijan zdrajcy, oraz zeby nie byto czestych apostazji6s.
Sprawa ta byla aktualna po pierwszych prze$ladowaniach pod koniec
Il wieku. Na przetomie Il i IV wieku spotykamy juz przepisy prawne
normujace czas trwania katechumenatu. Kanony synodu w Elwirze (305)
w Hiszpanii podajg okres dwu lat jako obowiazujacy czas préby w kate-
chumenacie w Kaosciele zachodnim67. Wprawdzie synod ten byt party-

61 Ex Concilio Neocaesariensi, tit. 3: Mansi 2, 549.

62 Conway W., The Time and Place of Baptism, Washington, 1954, s. 20.

63 Plochl W., Geschichte des Kirchenrechts, T. I, Wien—Moiinchen, 1952, s. 72.

64 Probst, Lehre und Gebet in den drei ersten christlichen Jahrhunderten, s. 93.

65 Wedlug Wernza mozna wyodrebnic¢ trzy rézne stopnie katechumenatu:

a) Rudes. Do tej grupy nalezeli niewierni (infideles), ktorzy zaledwie coskolwiek
styszeli o chrzeScijanstwie i wyrazili swg wole przystapienia do grona chrzescijan.

ozna nazwac ich poczatkujacymi katechumenami. o

b) Audientes, czyli stuchajacy nauk o prawdach wiary w katechumenacie i przy-
gotowujgcy sie¢ na przyjecie chrztu, Takich nie mozna juz nazwac niewiernymi,
poniewaz posiadaja jaka$s wiare, ktorg pogiebiaja w czasie nauk katechizmowych.

¢) Competentes, CZ_¥|I uprawnieni do przyjecia chrztu. Byli to katechumeni,
ktérych Kosciot dopuscit do chrztu po stwierdzeniu u nich potrzebnych kwalifikacji.
Przygotowywali SI% j]eszcze tylko do samej uroczystosci chrzcielnej. Por. lus Decre-
talium, T. 111, s. 817.

66 Concilium Eliberitanum, cap. 73: Mansi 2, 17.

67 Tamze, cap. 42: Mansi 2, 12.
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kulamy, jednak postanowienia jego miaty charakter powszechny w tym
znaczeniu, ze jego uchwaty byty przepisywane przez kompilatorow takze
dla innych Kosciotow na Zachodziet8 W wypadkach nadzwyczajnych
dopuszczano do chrztu wczesniej lub tez okres ten przedtuzano. Ka-
non 42 synodu w Elwirze nakazuje ochrzci¢ katechumenéw w ciggu
dwéch lat, dodaje jednak klauzule: o ile sa dobrych obyczajéw (si bonae
fuerint conversationis). Mozna stad przypuszcza¢, ze ludziom o ztych
obyczajach okres ten przedtuzano. W wypadku za$ choroby, czy tez
innej koniecznosci, okres ten mogt byé w mysl kanonu synodalnego
skrécony69. Dopuszczenie jednak do chrztu katechumenow po krotkiej
katechizacji byto uwazane za przeciwne prawu koscielnemu, nawet
w wypadku koniecznosci. Tak okreSla to sobdr nicejski, zabraniajgc
rownoczesnie dopuszcza¢ do Swiecen tuz po chrzcie tych, ktérzy nie
odbyli przepisanego okresu préby w katechumenacie7’0. O obowigzko-
wym okresie prébnym mowig takze uchwaty soboru w Konstantynopolu,
jednak nie okre$lono tam jeszcze czasu jego trwania’l. Do kanonéw
soboru konstantynopolitariskiego | dotgczono tekst Konstytucji apostol-
skich, ktore zalecajg trzechletni pobyt w katechumenacie, jaki obowia-
zywat w Kosciele wschodnim. Okres ten moégt byé fatwo skrécony
w dwdch wypadkach, gdy katechumen zachorowat, lub gdy odznaczat
sie szczegblng pilnoscig 72

Gdy chodzi o intelektualne przygotowanie katechumenow, to w cza-
sach apostolskich potozono duzy nacisk na gtebokie i gruntowne pozna-
nie nauki chrzescijanskiej. Dopiero z nalezytego poznania mogta sie zro-
dzi¢ wikasciwa intencja przyjecia chrztu. Zdarzato sie bowiem w tym
czasie, ze wielu pragneto przyja¢ chrzest tylko dla zaspokojenia zwy-
ktej ciekawosci, z btednego ttumaczenia tajemnic wiary, lub z przypi-
sywania mu niewtasciwych skutkow73. Ponadto kandydaci do chrztu
z zydostwa przynosili ze sobg balast talmudycznych przepiséw i przesa-
dow. W czasach apostolskich wystarczato jedno kazanie $w. Piotra lub
widok dokonanego cudu, aby byli gteboko przekonani o prawdzie obja-
wionej i dysponowani na przyjecie chrztu. Gdy natomiast mingt okres
charyzmatéw, poznawanie nauki Chrystusowej musiato sie z koniecz-
nosci odbywa¢ dluzej i wymagato wiecej trudu. Im kto§ za$ mocnigj

68 Np. zbior pt.: Canones selecti ex antiquissima Codicis Herovalliani Canonum
ggc())llectlone pochodzacy z Vili wieku zawiera przepisy najstarszych synodéw: PL 99,

689 Concilium Eliberitanum, cap. 42: Mansi 2, 12.

19 Concilium Nicaenum 1, cap. 2. Mansi 2, 686; Decretalium collectio Isidori
Mercatoris, cap. 2 (ex cone. Nicaeno): PL 130, 361. .

11 Concilium Constantinopolitanum 1, can. 7. Mansi 3, 563. . )

72 Constitutiones Apostolorum, lib. Vili, cap. 32: Funk (= Didascalia et Consti-
tutiones Apostolorum, ed. F. Funk, vol. 1—2, Paderborn, 1905) 1, 337.

13 Conway, dz. cyt, s. 20.
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trwat w judaizmie, lub przepojony byt poganskimi zasadami rozwigzte-
go zycia, tym dtuzej trwato nauczanie, poniewaz wieksza byta watpli-
wos$¢ co do szczerosci intencji. Intencja za$ tylko wtedy uchodzita za
szczerg, gdy wynikata z gruntownego poznania koniecznosci przyjecia
chrztu jako Srodka do zbawienia’4 Zanim jednak katechumen te ko-
nieczno$¢ poznat, musiat wystucha¢ szeregu nauk o Chrystusie, jako
Tworcy tego sakramentu. Nauki te prowadzg w katechumenacie diakoni
oraz osoby Swieckie specjalnie przygotowane do katechizowania, a bar-
dzo czesto sami biskupi’s. Sw. Cyryl biskup jerozolimski wygtosit 18
katechez do katechumenow przed chrztem 76.

Jak duzy nacisk kladziono na przygotowanie intelektualne dorostego
katechumena, S$wiadczy przepis synodu Laodycejskiego, ktéry naka-
zuje pouczaé¢ o prawdach wiary pragnacych przyja¢ chrzest w czasie
choroby 11

Katechumenat jako instytucja kosScielna przechodzi swoje fazy roz-
wojowe. Rozwija sie dopoki spetnia swe zadania religijne w formowaniu
osobistej postawy duchowej kandydatow do chrztu. Ulega skostnieniu
i degeneracji, kiedy do KosSciota wigczajg sie ludzie nie przez wiare, ale
ze wzgledow koniunkturalnych, kiedy chrzescijanstwo stato sie religig
panstwowa. Z takg formg katechumenatu Kosciét zrywa, a tym ktérzy
z pobudek religijnych pragng przyjaC chrzest zostawia okres Wielkiego
Postu na przygotowanie sie do chrztu. Klasyczny katechumenat pochodzi
od Traditio Apostolica Hipolita 78 Dokument ten nie miat jednak wiel-
kiego wptywu na zycie religijne w Kosciele Zachodnim. Zagingt catko-
wicie i zostat zapomniany jak pozostate dzieta Hipolita. Odegrat nato-
miast duzg role na Wschodzie zwilaszcza w Egipcie, gdzie wptynat na
ksztattowanie sie liturgii, zycia chrzescijanskiego i prawa kosScielnego 79.
Posiadat kilka wersji80 i stanowit cze$¢ Konstytucji Apostolskich. Nie
odzwierciedlat jednak rzeczywistego zycia religijnego owych czasow i byt
dokumentem o charakterze prywatnym 8l Kandydatom do chrztu stawiat
bardzo wygérowane wymagania, siegajace nieomal ideatu chrzescijani-

M Lercher, dz. cyt., s. 132

5 Probst, Lehre und Gebet in den drei ersten christlichen Jahrhunderten, s. 93,

16 KoSciolowi w tym czasie bardzo zalezato na podaniu katechumenom nauki
wolnej od btedéw. Dlatego biskupi nie tylko kontrolujg nauczanie w Kkatechu-
menacie, ale sami wygtaszajg nauki. o o

11 Collectio Herovelliana (ex_cone. Laod.): ,,Opportet eos qui_ in aegritudine
percipiunt baptismum, fidem perdicere, et scire cuius muneris participes facti sunt”,
PL 99, 1022. — Concilium Laodicenum sub Silvestro (data sporna): ,,Alii quippe
E:(gé:'uus sub Liberio circa ann. 364 aut 357. Alii denique sub Damaso 3i67”, Mansi 2,

18 Stenzel, art. cyt., s. 58. . ) .
19 Quasten J., Initiation aux Péres de I'Eglise, T. Il, Paris, 1957, s. 217.
80 Hanssens J., La liturgie d’'Hippolyte, Rome, 1970, ss. 98 nn.
395881 Sstgnzel A., Die Taufe. Eine genetische Erklarung der Taufliturgie, Innsbruck,
, S. 55,
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nad2 Teksty Ojcéw Kosciota wskazujg, ze wymagania kontrolowane
przez prawo koscielne, a zwlaszcza synodalne, byty umiarkowane, w od-
réznieniu od przepiséw o charakterze prywatnym. Ksiega 6sma Konsty-
tucji Apostolskich przedstawia szczegétowo owe wygorowane wymagania
stawiane kandydatom do chrztu, ktére w jakims stopniu odzwierciedlajg
duchowos$¢ oOwczesnych chrzescijan, zwlaszcza na Wschodzie i dlatego
warto je przeanalizowa¢. Z dokumentu tego wynika, ze prowadzacy ka-
techumenat miat obowigzek przedstawi¢ biskupowi lub kaptanowi Swia-
dectwo kwalifikacyjne o zyciu i obyczajach katechumena. Nalezato
przy tym poda¢, czy katechumen jest stanu wolnego czy niewolnikiem 83
Woprawdzie to rozréznienie na niewolnikédw i wolnych nie ma zadnego
prawnego znaczenia w omawianej kwestii, poniewaz zaréwno jedni jak
i drudzy byli jednakowym podmiotem chrztu, jednak ubocznie odgry-
wato pewng role. Inna byla bowiem sytuacja niewolnika, ktéry po
chrzcie musiat pozosta¢ nadal wiasnoscig swego pana poganina, a inna
cztowieka wolnego, zwiaszcza jesli miat niewolnikdw. Chociaz obaj byli
jednakowym podmiotem chrztu, jednak przez sakrament ten przyjmo-
wali na siebie odmienne obowigzki. Niewolnik nie zawsze mdgt ustrzec
sie niewfasciwych dla chrze$cijan czynnosci, jezeli jego pan byt poga-
ninem. Pan taki moégt uzy¢é ochrzczonego niewolnika do nierzadu, do
walki gladiatoréw i innych ztych czynéw. Ponadto, niewolnicy nie
mogli zawrze¢ matzenstwa ani konkubinatu84, a ich pozycie uwazane
za pozamatzenskie i nielegalne nazywato sie contubernium. Takim nie-
wolnikom stawiano wymagania ze strony intelektualnej, a ze strony mo-
ralnej tylko pewne minimum, a mianowicie, mieli przyja¢ pouczenie,
ze bedg starali sie stuzyé swym panom, aby nie naraza¢ imienia Bozego
na zniewage. Lepsza znacznie byfa sytuacja niewolnika, ktérego pan
przyjat juz chrzest. Niewolnik taki nie miat zadnych przeszkdéd w pro-
wadzeniu swego zycia na modie chrzescijanska. Przede wszystkim miat
mozno$¢ zycia w matzenstwie i nie byl narazony na uprawianie nie-
rzadu. Przed przyjeciem chrztu moégt sie do takiego zycia zobowigzac,
poniewaz pan chrzescijanin byt obowigzany i to pod karg ekskomuniki
da¢ niewolnikowi zone, a niewolnicy meza, aby nie grzeszyligs. W ten
sposb przez wymagania stawiane dorostym przed chrztem, nauka
chrzedcijariska wptywa na polepszenie niezdrowych stosunkéw spotecz-
nych.

8 Tamze, s. 60. o

88 Constitutiones Apostolorum, lib. Vili, cap. 32 Funk 1, 535.

8 Przez konkubinat w owym czasie nalezy rozumie¢ uznane ﬂrzez prawo
rzymskie pozycie matzenskie osob, ktére nie mogly z powodu przeszkéd matzen-
skich zawrze¢ malzenstwa prawnego jakim bylo iustae nuptiae.

8 Constitutiones Apostolorum, lib. Vili, cap. 32: Funk 1, 535.
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Zwigzani weztem maizenskim byli przed chrztem pouczani, ze majag
zy¢ razem do Smierci i nie wolno im sie rozwodzi¢. Gdy byli stanu wol-
nego pouczano ich, ze wolno im zawrze¢ tylko prawny zwiazek matzenh-
ski, ze wszelkie pozycie pozamatzenskie jest grzechem nieczystoscigs.
Jezeli niewiasta zwigzana byta z mezczyzng weztem konkubinatu, mogita
by¢ dopuszczona do chrztu, gdy natomiast grzeszyta z innymi nalezato jag
odrzucié8’. Odrzucano kobiety trudnigce sie uprawianiem nierzadu do-
péki nie zaprzestaty grzeszyc88 Musialy nadto przez jakis czas przed
chrztem okaza¢ poprawe swego zycia. Bezzwitocznie nalezato przyjaé do
katechumenatu kobiete, ktéra niegdy$ uprawiata nierzad, ale poznigj
zawarta matzenstwo.

Przeszkodg do przyjecia chrztu byt takze nieodpowiedni zawdd. Ka-
techumen musiat w okresie préby zaprzesta¢ wykonywania swego za-
wodu, jesli byt on niezgodny z chrzescijanskimi zasadami wiary i przy-
rzec, ze w przysztosci nie bedzie go wykonywat. Do zawoddéw niemoral-
nych nalezat np.: zawdd rzezbiarza posazkéw bdstw poganskich. Liczba
rzezbiarzy i handlarzy posgzkami byta wowczas bardzo duza.

W Dziejach Apostolskich spotykamy ztotnikéw wyrabiajacych i sprze-
dajacych posazki Diany Efezkiej 89, Zapotrzebowanie na posgzki bdstw
byto duze, poniewaz kazda rodzina miata swoje wiasne lary i bdstwa.
Rzezbiarz, ktéry pragnat przyja¢ chrzest musiat sie wyrzec swego rze-
miosta, z ktorego utrzymywat sie przedtem 90. Znacznie surowiej traktujg
przepisy tych, ktérzy trudnili si¢ wrdzbiarstwem. Nakazujg im nie

8 Tamze: ,Rursus si habet uxorem aut mulier virum edoceantur se mutuo
esse_contenti; sin vero non sunt matrimonio coniuncti, discant non scortari, sed
legitimo sociari connubio”. Przez legitimum connubium nalezy rozumie¢ matzenstwo
uznane przez prawo rzymskie. Sg fo przede wszystkim tzw. iustae nuptiae zawie-
rane miedzy osobami wolnymi. Miaty one dwojaka posta¢: matrimonium cum manu,
oraz_matrimonium sine manu. W obu wypadkach Istota matzenstwa byta ta sama,
odmienne byto tylko stanowisko prawne zony. Za matzenstwo uwazany byt takze
konkubinat ~ (concubinatus), ktéry mogt by¢ zawarty miedzy osobami  wolnymi
w wypadku, gdy istniaty miedzy nimi przeszkody prawne; zob. Insadowski H.,
Rzymskie prawo matzenskie a c rzeécitjanstwo, Lublin, 1935, ss. 79 nn.

§1 Tamze: ,,Concubina cuiuspiam infidelis mancipium illi soli dedita, admittatur;
si autem etiam cum aliis petulanter agit, reiciatur”. W czasie kiedy chrzescijanstwo
rozszerzato sie w imé)erium rzymskim konkubinat miat szerokie zastosowanie jako
instytucja prawna. Z tym faktem chrzedcijanie musza sie liczy¢. Szereg synoddéw
uznaje konkubinat za matzenstwo. Miedzy innymi synod w Toledo (400) postanawia:
,Ceterum qui non habet uxorem et pro uxore concubinam habet, a communione
non repellatur; tamen ut unius mulieris, aut uxoris, aut concubinae ut ei placuerit,
sit coniunctione contentus”, Mansi 4, 1001. Od konkubinatu nalezy odrézni¢ contu-
bernium. Byt to zwigzek matzenski miedzy niewolnikami. Do jego waznosci po-
trzebna byta oprécz zgody stron takze zgoda wiasciciela. . )

88 Constitutiones Apostolorum, lib. Vili, cap. 32: ,Meretrix, quae accedit, aut
desistat, aut reiciatur”, Funk 1, 535. Kobieta, ktora wspotzyta z jednym albo_drugim
tylko mezczyzng nie byla jeszcze w prawie cywilnym uwazana za trudnigcg sie
nierzadem (meretrix), byta nia, gdy wspotzyta z wieloma, chociazby bez pieniedzy
i nie w domu E)ubllcznym; por. Ulp., D. 23, 2, 43, 3.

% Dz 19, 25. _

% Constitutiones Apostolorum, lib. Vili, cap. 32 Funk 1, 336.



Przepisy prawne o podmiocie chrztu do V w. 387

tylko zaprzestanie zawodu, ale wyznaczajg czas préby, aby nie wrdcili
pbzniej do zakazanego zajecia%l. Wro6zba bowiem odgrywata duzg role
w zyciu starozytnych pogan. Od wrozby uzalezniano sprawy domowe,
rodzinne i gospodarcze, a nawet przedsiewziecia polityczne92 Stad tez
duza musiata by¢ liczba ludzi trudnigcych sie wr6zeniem. Przepisy wy-
mieniaja kilka rodzajéw wrézbitéw, jak np. przepowiadajacy przysztosc
z wadliwosci oczu albo nég, z obserwacji ptakow i tasic, oraz ze styszenia
symbolicznych gtosow 93,

Nie mogt takze wejs¢ do grona chrzescijan cziowiek bioracy udziat
w lubieznych zabawach, hulaka (cinaedus), rozpustnik (lascivus), czarno-
ksieznik (magus), zaklinacz (incantator), astrolog, wieszcz-wrézbita (va-
tes), zbieracz zakle¢ czarownikéw, zebrak (oszust), widczega, handlarz-do-
mokragzca (circulator), oraz wykonawca amuletow94. Zaprzestaé musieli
niemoralnego zajecia i poprawi¢ sie przed przyjeciem chrztu streczyciele
do nierzadu 9%. Zajecie to w owym czasie bylo bardzo rozpowszechnione
i trudnili sie nim zaréwno mezczyzni jak i kobiety %.

Zakazy powyzsze skierowane byty przede wszystkim do pogan, ponie-
waz nawracajacy sie z zydostwa mieli je w dekalogu. Zajecia te sg z na-
tury swej niemoralne i przeciwne nauce chrzescijanskiej, dlatego tez
przepisy zakazujgce wyzej wymienionych zaje¢ nie potrzebujg specjal-
nego tlumaczenia. Dzi§ natomiast wydaja sie niezrozumiate i rygory-
styczne przepisy zabraniajgce katechumenom i chrzeScijanom wystepo-
wania na scenie teatralnej w roli aktora czy aktorki, $piewaka w chorze,
cytarzysty, albo grajka na lirzed7. Nie wolno bylo popisywac sie tan-
cami%. Jesli karczmarz (caupo) chciat zosta¢ chrzeScijaninem musiat
zaprzesta¢ swego zawodu . Obecnie zajecia te nie sg uwazane za grze-
szne i niegodne chrzescijanina. Dzisiejsze prawo kosScielne uwaza je za-
ledwie za niestosowne i to tylko dla duchownych 10°. Zajecia powyzsze

_ 91 Tamze. — W tekscie po wyliczeniu réznych rodzajéow wr6zbitbw zamieszczona
jest klauzula: ,,...probentur tempore; vix enim potest elui malitia; cum igitur
desisterint, admittantur; si non pareant, reiciantur”.
1 92 Pg{. Kumaniecki K., Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Krakéw,
. r, s 91
9 Constitutiones Apostolorum, lib. Vili, cap. 32: Funk 1, 537.
% Tamze, s. 535. L ) Lo
% Tamze, s. 536. Ulpianus podaje blizsze okreslenie streczycieli i strﬁczycielstwa:
»Lenocinium facere non minus est” quam corpore quaestum exercere. Lenas autem
eas dicimus, quae mulieres quaestuarias prostituunt”, Ulp., D. 23, 2, 4, 7—8.
% Sa to czasy og6lnego rozktadu zycia rodzinnego, kiedy domy publiczne i pro-
stytucja przybierajg zastraszajgce rqzmlari/_; por. Kumaniecki, dz.” cyt., s. 328.
~ 97 Constitutiones Apostolorum, lib. Vili, cap. 32: ,Si quis animum addicit insa-
niae theatri, ...scenicorum si quis accedat vir sive femina... vel chorales vel citha-
ristae vel lyristes vel saltationem ostentans vel caupo, aut desistant aut reiciantur”,
Funk 1, 537,
% Tamze.
9 Tamze.
19 CIC, can. 140.
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byty natomiast w pogardzie u Rzymian. Ci, ktorzy trudnili sie sprawami
zwigzanymi ze sztuka teatralng nie mogli wejs¢ w zwigzki malzen-
skie z senatorami lub ich dzie¢mi, czy wolnourodzonymi obywatelami
rzymskimilll. Nie to jednak byto przyczyng zakazéw koscielnych. Do
grona chrzescijan wechodzili przeciez niewolnicy, ktorzy nalezeli do
najnizszego stanu. Przyczyna byt upadek moralnosci, ktéry przejawit
sie takze w sztuce teatralnej, czy na popisach $piewaczych. Widzowie
szukali przede wszystkim wzruszen zmystowych, dlatego wysitek ak-
torow w takim zmierzat kierunku 102. Tego rodzaju teatr potepia w Il w.
Tacjan Syryjczyk w swej mowie przeciwko Grekom. Pisze, ze aktorzy
na przedstawieniach teatralnych deklamuja wyuzdane wiersze i to
w strojach takich, przez ktére ,,upodabniaja sie do Wenery i Apollina,
bozkéw poganskich” 103, Nieco dalej pisze, ze na scenie uczg sztuki
cudzotostwadld. W Swietle tak przedstawionej sztuki teatralnej tatwo
zrozumie€ przepisy zabraniajgce wystepowanie na scenie w roli aktora
czy Spiewaka tym, ktorzy pragng przyja¢ chrzest. Co wiecej, nie wolno
byto uczeszcza¢ na takie przedstawienia. Nie wolno bylo pozwala¢, by
tacy ludzie przychodzili do domu ze swoim repertuarem scenicznym 105
Do grona chrzescijan nie mdgt takze wejs¢ gladiator, zanim nie
zaprzestal swego zawodu. Walka gladiatorow to zorganizowane wido-
wisko, gdzie na arenie zreczniejszy i silniejszy pokonuje na oczach
widzow stabszego w ten sposob, ze zawsze jeden z walczacych albo
zostaje zabity, albo co najmniej ciezko ranny. Tacjan Syryjczyk charak-
teryzuje w swej mowie przeciwko Grekom zawod gladiatorow: ,,Ten
jest wienczony i odznaczony kto wiekszym byt okrutnikiem. Sprzedajg
siebie na zabicie dla rozpusty. Bogaty kupuje gladiatoréw po to, aby
sie wzajemnie zabijali. Powstajg z nich totrzy i mordercy” 106
Odrzucano bezwzglednie kandydatury tych oséb, ktorych zawdd ko-
lidowat z chrzeScijarskimi zasadami Zzycia, jezeli nie chcieli zaprzesta¢
go wykonywaé. Kolizja ta nie budzi zadnych watpliwosci co do za-
wodow wymienionych wyzej. Watpliwos¢ pojawia sie, gdy chodzi o za-
wad Zzotnierski. Pisma pseudo-apostolskie podajg szereg Swiadectw doty-
czacych zawodu zotnierskiego, w Swietle ktorych ujecie prawne powyz-

0 Paulus, D. 23, 2, 44, 1, por. Insadowski, dz. cyt., s. 202. . .

. 12 Najwiekszg popularnoscig cieszyt sie rodzaj mimicznej sztuki teatralnej zwa-
nej atellana. W sztuce tej We/stepo_wq’ro przystowiowe wyuzdanie i aktorki, ktore na
zyczenie publicznosci zrzucaty z siebie swe wierzchnie szaty. Czestym tematem byt
cudzotozny bozek anubis; por. Kumaniecki, dz. cyt., s. 401,

103 Tatianus Assyrius, Oratio contra Graecos: PG 6, 855. ) ]

104 Tamze, s. 858. Zakaz wystgpowania na scenie w teatrze i uczgszczania na
przedstawienia rozpatrywany na tle obyczajowym cesarstwa rzymskiego daje dopiero
podstawe do twierdzenia, ze pierwsi chrzescijanie nie byli negatywnie ustosunkowani
do sztuki jako taklelj, ale do grzechu, ktory byt wowczas ze sztuka zwigzany.

106 Concilium Eliberitanum, cap. 67: Mansi 2, 16.

106 Tatianus Assyrius, Oratio contra Graecos: PG 6, 858.
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szego zagadnienia moze mie¢ dwojakag posta. Po pierwsze, czy Zzotnierz
moze zosta¢ katechumenem i przyjaé chrzest, po drugie czy katechumen-
cywil moze zosta¢ zotnierzem i pozniej przyja¢ chrzest. W wypadku
pierwszym nalezy stwierdzié, Ze chrzescijanie chetnie przyjmujg do
swych szeregow zotnierzy, ktorzy po przyjeciu chrztu pozostajg nimi
nadall97. Zotnierz mégt wiec byé przyjety do katechumenatu i do spo-
tecznosci wiernych, ale pod warunkiem, ze ztozy przyrzeczenie niepozba-
wiania w przysztosci zycia ludzi i nieskladania przysiegl®. Przysiegi
bowiem Zzoinierskie miaty charakter sakralno-poganski. Inna byta sytu-
acja zotnierzy, ktérych rece mogty by¢ splamione krwia. Nalezg do nich
ci, ktérzy posiadali ,wkadze miecza” (potestatem gladii) oraz ,rzadca
miasta noszacy purpure” (rector urbis purpura vestitus). Jezeli nie
zrzekli sie swego zawodu, byli od chrztu odsuniecil® Z zawodem
ich fgczyta sie konieczno$¢ wydawania wyrokow S$mierci, co wptyneto
na zajecie negatywnego wobec nich stanowiska gminy chrzescijanskiej.
Ten sam przepis poleca zdecydowanie odrzuci¢ katechumena, oraz wy-
klucza ze spotecznosci wiernych chrzescijanina, ktéry postanowitby po-
Swieci¢ sie stuzbie wojskowej. Uzasadnieniem tej bezwzglednej konse-
kwencji jest koAcowa uwaga przepisu, ze ci, ktorzy w ten sposéb po-
stapili, wzgardzili przykazaniami Boga uo. Na tle tych przepisow (Kon-
stytucji Kosciota Egipskiego) widzimy odmienny stosunek prawny od-
nosnie chrztu zotnierza, ktéry pragnie zostaé¢ katechumenem, i katechu-
mena, ktory pragnie zosta¢ zotnierzem. Podobng dwoisto$¢ ujecia oma-
wianej kwestii znajdujemy w Kanonach Hipolita. JeSli kto§ juz byt
zoknierzem w przysztosci miat sie wystrzega¢ niesprawiedliwego poste-
powania i nie ozdabia¢ swej gltowy wiencem. Wieniec miat znaczenie
sakralno-poganskie. Jesli natomiast kto$ przyjat wiadze skazywania na
$mier¢ (potestas occidendi), albo zawdd zotnierza, nie mogt by¢ dopu-
szczony do przyjecia chrztu. Kanony Hipolita uznajg jednak mozliwos¢
podjecia stuzby wojskowej katechumendéw w wypadku, gdy do tej
stuzby zostali przez wiladze zmuszenillk Majg sie w tym wypadku

107 Por. Tertulianus, Apologeticus, cap. 37: PL 1, 462. W Didascalia wyliczeni s
chrzescijanie, ktérych zawdd uwazany byt za niegodny chrzescijanina i zabrania
im skfadania ofiar na rzecz wdéw i sierot gminy chrzedcijanskiej. Ws$r6d nich
wyliczeni_sa, takze zotnierze postepujgcy nieetycznie (..a militibus iniuste conver-
santibus...). Swiadczyto to o tym, ze zofnierze nalezeli takze do gminy chrzescijan-
Iszlalﬁ YV)Z/eréagano jednak od ruch etycznego trybu zycia; por. Didascalia, cap. 4:
1912108 ’ﬁxé:hélis H., Das Chriszentum in den ersten drei Jahrhunderten, T. Il, Leipzig,

'109& Co?istitutiones Ecclesiae Aegypticae: Funk 2, 107.

110 Tamze.

{11 Kanony Hipolita sg prawdopodobnie przerdbka Konstytucji Kosciota Egip-
skiego. Czas ich powstania nie zostat doktadnie ustalony. Wedlug Achelisa naleza-
foby je odnies¢ na okres pierwszej potowy Il wieku; por. Achelis, dz. cyt., s. 237,

oraz Riedel W., Die Kirchenrechtsquellen des Patriarchats Alexandrien, Leipzig,
1901, ss. 40 nn.
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powstrzymaé od rozlewu krwi. Gdy przyjeli urzad prefekta lub inny
stopien wiadzy, mieli swe obowiagzki spetniaé zgodnie z zasadami Ewan-
gelii. W przeciwnym bowiem razie katechumeni byli wykluczeni z ka-
techumenatu, a chrzescijanie od wspdlnych modtéw z biskupem 112 Acz-
kolwiek w Kanonach Hipolita mozna zaobserwowaé pewne ztagodzenie
w stosunku do Konstytucji Kosciota Egipskiego, to jednak z pism
pseudo-apostolskich  najtagodniej traktuja zotnierzy-katechumendéw
Konstytucje Apostolskie. Kazdy zotnierz mogt wedtug Konstytucji by¢
przyjety do katechumenatu pod warunkiem, ze zlozy przyrzeczenie
powstrzymania sie od wyrzgdzania krzywd, nie uprawiania denuncja-
cji i zadowolenia sie swoim zotdem 113 Nie spotykamy tutaj umieszczo-
nego w poprzednich dokumentach na pierwszym planie zakazu przelewu
krwi. Pominieto zakaz wstgpienia katechumena do wojska, z czego wy-
nika, ze moze jako katechumen rozpoczaé stuzbe wojskowg, chociaz
nie byt przymuszony przez wiladze. Nie ma takiego przepisu prawnego
co do tych, ktérzy posiadajg wiladze karania Smiercig. Konstytucje
pozbawione sg takiego rygoryzmu, jaki cechuje przekazy poprzednie.
Dostosowane sg juz do potrzeb zycia spofecznego, z ktorym zwigzana
byta nieodigcznie stuzba wojskowa. Tym tez nalezy tlumaczy¢ tak ta-
godne wymagania stawiane zotnierzom-katechumenomlU. Nie wolno
mu wyrzadza¢ krzywdy bliznim, gdyz majgc bron tatwo mogt jej uzyc
niewfasciwie. Mial przyrzec, ze nie bedzie falszywie oskarzat (non
calumniari), gdyz bedac przedstawicielem wiadzy cieszyt sie u niej za-
ufaniem, ktérego mogt tatwo uzy¢é na szkode bliznich. Przyrzeczenie
za$ zadowolenia sie zotdem byto podyktowane tym, ze w wielu wypad-
kach dowddcy pozwalali zotnierzom na rabunek, zwilaszcza na pro-
wincjach.

Nie mogt byé przyjety do katechumenatu ten, kto brat udziat
w zawodach sportowych, a zwiaszcza woznica z wyscigow konnych,
sportowiec stajgcy do zawoddéw w piecioboju olimpijskim, oraz orga-
nizator igrzyskll. Dzisiaj zajecia te sg dozwolone, nie ma bowiem
norm zaréwno prawnych jak i etycznych, ktore zabraniatyby brania
udzialu w zawodach sportowych. Co wiecej, sam Ojciec Swiety udziela
bardzo czesto blogostawienstwa sportowcom poszczegdélnych dyscyplin

112 Por. Winowski L., Stosunek chrzescijanstwa pierwszych wiekow do wojny,
Lublin, 1947, s. 103. ) o

113 Constitutiones Apostolorum, lib. Vili, cap. 32: Funk 1, 536.

114 Zaobserwowany proces stopniowego tagodzenia pierwotnego rygoryzmu, co
do wymagan stawianych zotnierzom jako kandydatom do chrztu ustalit sie w Kon-
stytucjach. Przepisy w nich zawarte bardziej odpowiadajg duchowi katolickiemu,
nlzlzalnaloglczne w pozostatych pismach pseudo-apostolskich; por. Winowski, dz. cyt.,
s. 121,

115 Constitutiones Apostolorum, lib. Vili, cap. 32: Funk 1, 535.

116 Por. Kumaniecki, dz. cyt., s. 38.
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sportowych. Przyczyn powyzszych zakazéw nalezy upatrywaé nie tyle
W negatywnym nastawieniu pierwszych chrzescijan do sportu, jako ta-
kiego, ile w zupeinie odmiennym charakterze O6wczesnych igrzysk.
Dzisiejszg olimpiade mozna okreslic jako miedzynarodowe zawody,
w ktérych biorg udziat najwybitniejsi sportowcy z catego $wiata. Na-
tomiast w starozytnosci byly one jak najsciSlej zwigzane z poganskim
kultem. Olimpiady, to igrzyska urzadzane co cztery lata ku czci Zeusa
Olimpijskiego. Procz tego istniaty igrzyska pytyjskie w Delfach, ist-
mijskie ku czci Posejdona, oraz inne mniej znane. Jest to gtdwna przy-
czyna zakaz6w brania udzialu w zawodach sportowych, ktére sa uro-
czystosciami ku czci bozkéw. Druga przyczyng zakazujacych przepisow
byt fakt, ze zawodnicy wystepowali zupetnie nago 116. Te surowe prze-
pisy zabraniajace zaje¢, ktére w naszych czasach sg dla chrzescijan
dozwolone, stajg sie zrozumiate dopiero na tle historycznym i obycza-
jowym. Bardziej rygorystyczne przepisy spotykamy w dokumencie apo-
kryficznym, pt. Testamentum Domini Nostri Jezu Christilll. Znajduja
sie w nim takze teksty o podmiocie chrztu. Nieznany autor wymaga
od dorostych kandydatow, aby zrzekli sie wszelkich piastowanych
urzedow, a jesli byliby zotnierzami, takze stanowiska wojskowego. Po-
nadto, zabrania dopusci¢ do chrztu tych, ktérzy ksztatcg swoje dzieci
w $Swieckich umiejetnosciachll8. Nalezy jednak mie¢ na uwadze to,
Ze wymagania przedstawione w Testamencie sg zbyt surowe i odrebne
od obowigzujagcych woéwczas wsrdd chrzescijan.

Trzeba takze wspomnie¢ o zakazie brania udzialu w polowaniach.
Konstytucje Apostolskie méwig ogolnie, ze katechumenom i chrzesci-
janom nie wolno braé¢ udzialu w polowaniachlld Synod w Elwirze
natomiast zabrania tego tylko niewiastom 12°, z czego mozna wnosié, ze
mezczyznom wolno byto polowaé. Z rozbieznosci powyzszych przepi-
sow wynika, ze nie wszedzie byly jednakowo stosowane.

Wolny od powyzszych przeszkdéd katechumen odbywat okres proby
w katechumenacie, przy czym okres ten powinien byC nieprzerwany.
Swiadczy o tym przepis synodu w Elwirze, ktéry tagodzi te surowg

17 Testament Pana naszego Jezusa Chrystusa jest dokumentem apokryficznym
powstatym na terenie Syrii okoto 475 r., prawdopodobnie w $rodowisku™ monofi-
zyckim. Testament zawiera pouczenia, jakich rzekomo Chrystus miat udziela¢ swym
uczniom. Miedzy innymi zamieszczone sg wskazowki o ,porzgdku koscielnym”,
przekazujace nam Owczesng grakt?\/ﬂke (surowa) chrzescijan_monofizytéw. Patriarcha
syro-unitéw wydat w r. 1899 w Mossulu tekst syryjski Testamentu wraz z prze-
ktadem tacinskim i komentarzem; por. Steidle B., Patrologia seu historia antiquae
litteraturae ecclesiasticae, Friburgi Brisgoviae, 1937, s. 270; Rauchen G., Zarys Pa-
trologii, Poznar, 1929, s. 40. — Testamentum Domini Nostri Jezu Christi, wyd.
J. E._Rahmani, Moguntiae, 1899; Das Testament unseres Herrn und die verwandten
Schriften, d. F. X. Funk, Mainz, 1901.

118 Rauchen, dz. cyt., s. 40. ) o

119 Constitutiones Apostolorum, lib. Vili, cap. 32: Funk 1, 537.

120 Ad concilium Eliberitanum additio. Ordo Epitomis 69: Mansi 2, 26.
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praktyke. Nakazuje bowiem udzieli¢ chrztu katechumenowi, ktory za-
niedbat sie w swoich obowigzkach, przestat uczeszcza¢ na nauki do
kosciota, a do chrztu zglosit sie dopiero po dtuzszej przerwie. Potrzeba
jednak byto, aby kto$§ z duchowienstwa potwierdzit jego poprzedni
pobyt w katechumenacie, oraz wiarygodni $wiadkowie zaswiadczyli,
ze jest przygotowany do przyjecia chrztu. Takiemu nalezato chrztu
udzieli¢, zwiaszcza jesli byt w podesztym wiekul?l. Synod w Elwirze
zakazuje udzielania Swiecen tym, ktérzy zostali ochrzczeni na obczyz-
nie, zwiaszcza gdy byli nieznani w danej gminie chrzescijanskiej 122
Swiadczy to o tym, ze udzielano chrztu przybytym z obcych stron.

Po odbyciu préby w okreSlonym czasie i po réwnoczesnym przy-
gotowaniu zaréwno intelektualnym jak i moralnym, dopuszczano ka-
techumenéw do chrztu. Do nich odnosito sie okreSlenie competens.
Dopuszczeni do chrztu competentes przygotowywali sie bezposrednio
do samej uroczystosci chrzcielnej. Przez pewien, blizej nie okreSlony
czas mieli sie powstrzyma¢ od spozywania pokarméw miesnych i wina.
Prawdopodobnie trwato to co najmniej trzy tygodnie, poniewaz jeszcze
w VII wieku, kiedy dyscyplina w sprawach katechumenatu byta juz
ztagodzona, nie wolno byto przyja¢ do chrztu katechumena pdézniej niz
trzy tygodnie przed Wielkanocg lub Zestaniem Ducha Sw.123. Wiadomo
za$, ze w sobote przed tymi Swietami udzielano chrztu uroczyscie.
W ciggu tych trzech tygodni katechumeni zostajg oczyszczeni przez
egzorcyzmy, uczg sie symbolu wiary, skladajg egzamin i otrzymujg
~wihozenie rgk”. W czasie ostatniego tygodnia sg przedstawiani bisku-
powi lub kaptanowi, ktory ma im udzieli¢ chrztul2d Chrzest odbywat
sie w sobote przed Wielkanoca lub Zielonymi Swietami w baptisteriach
wybudowanych przy znaczniejszych kosciotach. Konstytucje Kosciota
w Egipcie podajg przepisy liturgiczne, jakie nalezato zachowal przy
chrzcie w baptisteriach 125, W dzien chrztu o Swicie wlewano wode do
sadzawki. Gdy =zapiat rano kogut, wszyscy ktorzy mieli bra¢ udziat
w uroczystosciach chrzcielnych udawali sie na modlitwe do baptiste-
rium. Prawdopodobnie w tym czasie nastepowato poswiecenie wody
chrzcielnej w sadzawce. Konstytucje zaznaczajg jednak, ze w wypadku
koniecznosci mozna uzy¢ do chrztu jakiejkolwiek wody, chociazby nie
poswieconej. Do baptisterium mogli wejs¢ tylko katechumeni przyjmu-
jacy chrzest oraz ich krewni, o ile byli juz ochrzczeni. Innym Kkate-
chumenom nie wolno byto tam wchodzi¢ w tym czasie 126. Po odbytych

121 Concilium Eliberitanum, cap. 15: Mansi 2, 13.

122 Tamze ca? 24: Mansi 2, 10.
123 V, de cons. (Ex conc. Martini Papae).

1 C 55 D. 1V, de cons., Collectio Herovalliana: PL 99, 1022.
155 Constitutiones Ecclesiae Ae ypticae: Funk 2, 108.
126 Concilium Arausicanum | (441), can. 19: Mansi 6, 438.
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modtach przystepujgcy do sakramentu zdejmowali ubranie. Najpierw
udzielano chrztu niemowletom, nastepnie podchodzili do sadzawki mez-
czyzni, a po nich dopiero niewiasty. Niewiasty miaty przed chrztem
rozpusci¢ upiete wiosy i zdjaé wszelkie srebrne czy ztote ozdoby, jak
naszyjniki, bransolety i drogie kamienie. Jezeli kto$ z przystepujacych
do chrztu nie moégt sam odpowiadaé, bo byt np. gltuchoniemy, mogli
go w tym wyreczy¢ rodzice, lub ktokolwiek z rodziny 121. W ten sposéb
mogli takze przyja¢ chrzest dorosli pozbawieni uzywania rozumul2s
Ochrzczeni w Wielkg Sobote neofici mieli obowigzek w ciggu tygodnia
co dzien odwiedza¢ koscidt, w ktérym zostali ochrzczeni. Mieli przy tym
by¢ ubrani w bialg szate (alba) i nieS¢ ze sobg zapalone $wiece. Obrzed
ten trwal do pierwszej niedzieli po Wielkanocy. Od biatego stroju
neofitbw przyjeta ona nazwe niedzieli biatej (Dominica in Albis). Sta-
tuta Ecclesiae Antiqua nakazujg neofitom powstrzymywac sie przez
jaki$ czas od kosztownych i wystawnych uczt i widowisk oraz od po-
zycia matzenskiego 129,

W wypadkach nadzwyczajnych, jak np. w chorobie nalezato udzieli¢
chrztu katechumenom poza okre$lonymi terminami chrztu, a nawet
poza miejscem przeznaczonym na chrzest. Procz tego kazdy wierny
magt ochrzcié chorego katechumena. W ten spos6b ochrzczony katechu-
men miat obowigzek uda¢ sie po wyzdrowieniu do biskupa po ,,wioze-
nie rgk”. Jezeli poganin nie bedacy jeszcze katechumenem pragnat
przyja¢ chrzest w chorobie, nalezato mu go udzieli¢, o ile jego poprzed-
nie zycie bylo uczciwe 13°. Bezzwiocznie trzeba byto takze udzieli¢
chrztu katechumenom, ktérzy zachorowali, chociazby ich chrzest zostat
poprzednio odroczony za kare 13L

W V wieku mozna zauwazy¢ pewne zlagodzenie wymagan stawia-
nych dorostym przed przyjeciem chrztu. Sam katechumenat ulega tak
znacznemu skroceniu w poszczeg6lnych wypadkach, ze przestaje byc¢
czasem préby. W wypadkach gdy kraj caty pragnie przyja¢ chrzest,
katechumenat ogranicza sie do kilku dni. Najstarszy opis zbiorowego
przyjecia chrztu $w. przez caly kraj spotykamy w czasie najazdu
Hunéw. Napadnieci przez Hundéw Burgundowie nad Renem udali sie
o pomoc do ,.Boga Rzymian” i pragneli przyja¢ wiare chrzescijanska.
Za przyktadem jednego z miast Galii poprosili biskupa o chrzest. Bi-
skup nakazat im 7 dni posci¢, uczyt ich zasad wiary, a 6smego dnia,

121 Constitutiones Ecclesiae Aegypticae: Funk 2, 108.

18 Concilium Arausicanum I, can. 12—13: Mansi 6, 438. — Collectio Heroval-
liana: PL 99, 1023.

129 Decretum Burchardi, lib. XX, cap. 14 (ex cone. Carthag., can. 87): PL 140.
730; Statuta Ecclesiae Antiqua, cap. 86: Mansi 3, 958.

130 Concilium Eliberitanum, cap. 39: Mansi 2, 12.

131 Tamze, cap. 11: Mansi 2, 7.
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udzieliwszy im chrztu, odestat ich do domu (Octavo tandem die baptismo
donatos dimisit) 132,

5. ODRACZANIE CHRZTU DOROSLYCH

Rownoczesnie z rozwojem katechumenatu pojawia sie zaréwno
w nauce praktycznej jak i w przepisach prawnych problem odraczania
chrztu na kilka lat, a nawet do konca zycia. Nalezy jednak odréznié
odraczanie chrztu przez wihadze koscielne tym, ktorzy nie posiadali
wymaganych do chrztu dyspozycji, od samowolnego odraczania.

a) Odraczanie chrztu dorostych nie majace charakteru kary.

Zalecenie odraczania chrztu dorostym spotykamy w pismach Tertu-
liana. Radzi on odtozy¢ chrzest pannom i wdowom do czasu, kiedy
wyjda za maz, lub kiedy beda w takim wieku, Ze nie bedzie niebezpie-
czenstwa grzechOw nieczystych 133. Zalecenie to nie miato praktycznego
zastosowania, bylo bowiem w wyraznej sprzecznosci z praktyka ko-
Scielng. Synod neocezaryjski znosi zwyczaj odraczania chrztu kobietom
ciezarnym przez ustanowienie normy prawnej nakazujacej ochrzcié
takg kobiete, jeSli zechce przyjgé sakrament. Widocznie odraczano
chrzest kobietom ciezarnym do czasu urodzenia dziecka. Do przepisu
tego dodana jest klauzula, ze w sakramencie chrztu, udzielonego matce,
nie uczestniczy dziecko pozostajagce w jej tonieldd. Zwyczaj 6w prze-
ciwny prawu przetrwat jednak do VII wieku i byl zwalczany przez
Grzegorza Wielkiego 134 Przyczyng takiego zwyczaju byly przepisy Sta-
rego Testamentu zabraniajgce kobiecie ciezarnej wstepowaé do Swig-
tyni nawet przez jaki$ czas jeszcze po urodzeniu dziecka. Nie bez zna-
czenia byly takze bledy pelagianskie twierdzace, ze wraz z matka
zostaje ochrzczone takze dziecko pozostajagce w jej toniel3s. Byt to
jednak zwyczaj usuwany przez pisang norme zabraniajgca odraczania
chrztu.

Inne natomiast przepisy nakazujg odroczy¢ chrzest w przypadkach
okreSlonych przez prawo. Synod w Elwirze postanawia wszystkim ope-
tanym odroczy¢ chrzest na koniec zycia 137. Podobne zarzadzenie wydaje
synod arauzykanskil3. Aby opetany katechumen mogt przyjaC chrzest
nie wystarczata choroba czy stabo$é, ale jak wynika z wyjasnienia

132 Socrates Scholasticus, w: Historia Ecclesiastica, lib. VII, cap. 30: PG 67, 806.
133 Tertulianus, De Baptismo, cap. 18: PL 1, 1220. — Probst, dz. cyt, s. 124.
134 Canones concilii Neocesariensis, can. 6. Mansi 2, 547.

13 S. Gregorius Magnus, Liber Epistolarum, lib. XI: PL 77, 1193.

136 Regatillo E., lus Sacramentarium, Santander, 1949, s. 35, n. 45.

131 Concilium Eliberitanum, cap. 37: Mansi 2, 12. — Probst, dz. cyt, s. 121

138 Concilium Arausicanum |, can. 15: Mansi 6, 438.
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Tymoteusza, biskupa Aleksandrii, katechumen taki moégt by¢ ochrzczony
na tozu S$mierci, gdy znajdowat sie w stanie agoniil3d

Odraczano takze chrzest tym, ktérzy nalezeli do grona kaptanéw
poganskich, tzw. flamines. Je$li normalnie katechumenat trwat dwa
lata, dla flamines okres préby byt przedtuzony na trzy lata. Dopiero
po uptywie trzech lat mogli by¢ ochrzczeni, o ile w ciagu trzechlecia
nie ztozyli ofiary bozkom 14°.

b) Karne odraczanie chrztu.

Oprécz powyzszych odroczerh chrztu, ktdre nie majg charakteru
karnego, istniejg w tym czasie przepisy, ktére przewidujg odroczenie
chrztu jako kare za popetnione przestepstwa. | tak np. synod w Elwirze
nakazuje odroczy¢ chrzest na koniec zycia kobiecie, ktéra w cudzoto-
stwie poczeta i zabita swoje dziecko 141. Zdrajca i donosiciel (delator)
mogt otrzymaé chrzest dopiero po uptywie pieciu lat, zwilaszcza jesli
z powodu jego donosicielstwa kto$ zostat zestany na wygnanie lub utra-
cit zycield. Istniaty takze inne karne odroczenia na pie¢ lat. Synod
w Elwirze poleca ochrzci¢ katechumenke przed uptywem pieciu lat
(intra quinquenni tempora), jesli byta obtoznie chora 143. Nie wymienia
jednak czynow przestepczych, ktére karano odroczeniem chrztu na piec
lat. Poniewaz wiemy, ze za zdrade malzenskg synod naznacza piecio-
letnig pokute, po ktdrej dopiero wierny mogt przyja¢ Komunie $w.,
dlatego mozna przypuszcza¢, ze odnosito sie to takze do katechumena,
ktory obowigzany byt prowadzi¢ zycie moralne na modte chrzescijan
i wraz z chrztem przyjmowat Komunie Sw. 144 Sobor nicejski poleca
odroczy¢ chrzest katechumenom, ktérzy wykroczyli przeciwko zasadom
zycia chrzescijanskiego. Majg oni przez trzy lata przebywa¢ w nizszym
stopniu katechumenatu, ws$rdd tzw. audientes i dopiero po tym czasie
moga byC¢ zigczeni z wiasciwymi katechumenamilss, O karnym odra-
czaniu chrztu wspomina ogo6lnie $w. Cyryl Aleksandryjski (444). Poleca
mianowicie ochrzci¢ katechumenéw, gdy znajduja sie w niebezpieczen-
stwie S$mierci, chociaz zostali odsunieci od chrztu z powodu popetnio-
nego przestepstwa 146

Oprocz odraczania chrztu ze strony Kosciota spotykamy sie w tym
czasie ze zjawiskiem samowolnego odraczania chrztu ze strony samego

139 Martene E., De antiquis Ecclesiae ritibus, T. I, Venetiis, 1783, s. 58.

140 Concilium Eliberitanum, cap. 4: Mansi 2, 6.

141 Tamze, cap. 68: Mansi 2, 17. — Probst, dz. cyt., s. 141,

142 Concilium Eliberitanum, cap. 73; Mansi 2, 17.

43 Tamze, cap. 11: Mansi 2, 7.

4 Tamze, cap. 69: Mansi 2, 17.

145 Concilium Nicaenum |, can. 14: Mansi 2, 681.

14§ S. Cyrillus Alexandrinus, Epistola 79 ad Episcopos qui sunt in Libya et
Pentapoli: PG 77, 366.
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podmiotu. Motywy sklaniajace podmiot do samowolnego odraczania
chrztu mozna podzieli¢ nastepujaco:

a) Powolywanie sie na chrzest P. Jezusa w 30 roku zycia.

b) Wymawianie sie brakiem ubrania i pieniedzy.

c) CheC grzesznego trybu zycia nie krepowanego przykazaniami,

ad a) Poniewaz Pan Jezus zostat ochrzczony przez Sw. Jana w Jor-
danie w ok. 30 roku zycia 147, dlatego niektorzy odktadali swoj chrzest
na pozniejsze lata. Sw. Grzegorz z Nazjanzu wystepuje w swych
pismach przeciwko takiemu stanowisku: ,Moze powiesz: Chrystus
w 30 roku zycia zostat ochrzczony, a byt Bogiem, ty za$ zmuszasz
mnie do weczesniejszego przyjecia chrztu”. Motyw ten zbija bardzo
krétko: ,,Poniewaz powiedziate$, ze byt Bogiem, kwestia jest juz
rozstrzygnieta” 148 Chrystus czysty sam z siebie zadnego oczyszczenia
nie potrzebowat. Nie potrzebowat tez zadnego czasu, stad tez chrzest
przyjety od $w. Jana po 30 latach zycia nie jest miarg dla cztowieka,
poniewaz cztowiek pragnacy odwlec swoj chrzest nie wie jakim czasem
dysponuje i czy dozyje 30 roku.

ad b) Czestszag nieco przyczyng odwlekania chrztu bylta wymdwka,
Ze sie nie ma nowego ubrania i pieniedzy. Temu tlumaczeniu znacznie
wiecej miejsca poswieca w swej mowie S$w. Grzegorz z Nazjanzu.
Mozna powiedzie¢, Ze jest to przyczyna czysto zewnetrzna. Motywem
wstrzymujacym od chrztu jest wzglad ludzki i bojazh przed zawsty-
dzeniem z powodu braku splendoru, jaki zwyczajnie towarzyszyt przy
przyjmowaniu tego sakramentu. Sw. Grzegorz z Nazjanzu zwraca sie
do tych, ktérzy odwlekajg chrzest: ,Nie moéw: odejde i wrdce, jutro
przyjde ochrzci¢ sie”. Wylicza nastepnie wszystkie tlumaczenia, dla
ktorych chrzest odktadajg. Ttumaczyli sie, ze rodzice sg daleko, ze przy-
jaciot nie ma i brakuje splendoru. Karci $w. Grzegorz takie postepo-
wanie, gdyz na krewnych i znajomych trzeba czekaC nieraz bardzo
dtugo. Oburza sie na tych, ktérzy ttumacza sie brakiem odSwietnego
ubrania, oraz brakiem daru, ktory nalezy ztozy¢ przy chrzcieMd Wi-
docznie przystepujacy do chrztu skiadali jakieS dary i to takze byto
przyczyng odwlekania chrztu na poézniej. Swiadczy o tym takze prze-
pis kanonu 48 synodu w Elwirze, ktéry nakazuje, aby ci ktérzy chrzest
przyjmuja nie skiadali pieniedzy do skarbony. Co kaptan darmo otrzy-
mat, ma darmo szafowaé, a nie za zaptatgl®d Praktyke te potepia
$w. Grzegorz i ttumaczy odkladajagcym chrzest katechumenom, ze wy-
kret ten jest wstretny, poniewaz nie potrzeba sktada¢ daru, aby otrzy-

47 Mt 3, 16.

148 S. Gregorius Theol.,, Oratio XL in Sanctum Baptisma: PG 36, 399.
149 Tamze, 394.

150 Concilium Eliberitanum, cap. 48: Mansi 2, 13.
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mac taske chrztu $w. 151 Kanon natomiast skierowany jest do ducho-
wienhstwa, ktére wystawiato przy chrzcielnicy skarbonki. Z calg pew-
noscig mozna na podstawie tych dokumentéw powiedzieé¢, ze nie cho-
dzito o jaka$ optate zakreSlong taksa, ale o dobrowolng ofiare. Grzegorz
z Nazjanzu mowi o darze, kanon za$ soborowy moéwi o skarbonce
(concha), do ktérej skiladano pienigdze. Do skarbonek sktadano ofiary
dobrowolne. By¢ moze, ze bogaci skladali przy chrzcie duze ofiary,
co dla biednych mogto by¢ krepujagce, a w kazdym razie bylo pre-
tekstem do odktadania chrztu na pozniej.

W obu poprzednich wypadkach nie chodzito o odwlekanie chrztu
do konca zycia, do momentu $mierci, ale o zwykie odkiadanie terminu
chrztu na poéZniej. Odwlekanie to pochodzito z niedbalstwa, ze Zle
pojetych stow Ewangelii o chrzcie Pana Jezusa, oraz z falszywego
wstydu przed zniestawieniem sie wobec bogatszych.

ad ¢) Trzecia grupa odwlekajacych chrzest to ci, ktérzy rozmysinie
go odtozyli na godzine $mierci po to, aby nie wigza¢ sie obowigzkami
chrzescijanskiego zycia, nie krepowac sie przykazaniami. Do nich to
odnosi sie nazwa klinikéw (clinici vel grabatarii)l52. Wiedzg oni o ko-
niecznosci chrztu do zbawienia, ale powodowani checig prowadzenia
grzesznego zycia, odkladajg Swiadomie ten chrzest na jego koniec.
O takich wiasnie méwi $w. Bazyli Wielki w swej homilii o chrzcie 133
Whylicza powody, ktére ich skilaniajg do odwlekania chrztu. Mowi, ze
chcg uzywac zycia, oddawac sie cielesnej rozkoszy, kreci¢ sie wsréd uczt
i biesiad, zbrodnicza rekg rabowa¢ cudze mienie, ze sa podstepni i do-
puszczajg sie krzywoprzysiestwa i na konhcu tak spedzonego zycia
pragna dopiero dopetni¢ obowigzku sakramentu 134,

Podobnie niskie pobudki klinikéw skianiajgce ich do odwlekania
chrztu przedstawia $w. Grzegorz z Nysy. Okre$la je jednak dobitniej.
Pisze o klinikach, ze bojg sie przyjecia chrztu, bo zabrania im rozkoszy,
kaze im powstrzymywac sie od niegodziwych przyjemnosci. Do przy-
jemnosci tych zalicza uprawianie nierzadu, cudzotostwa, zdrady mat-
zenskiej, pijanstwa oraz inne grzechy. Stawia wreszcie pytanie, czy
Bdg okaze mitosierdzie i dobro¢ takiemu w dniu ostatnim, gdy on przez
cate zycie jedynie grzech ukochat. O$wiadcza, ze blednie sadzi kazdy
taki cziowiek, iz od razu niebo mu sie otworzy, otrzyma najwyzsza
nagrode i godno$¢ jak cztowiek sprawiedliwy. ,Jest to jaka$ pusta
nadzieja, falszywie przestaniajgca oczy duszy”. | dodaje, ze ,jezeli
chrzest przyjety w ostatniej godzinie jest rownoczesnym zakoriczeniem

151 'S. Gregorius Theol.,, Oratio XL in Sanctum Baptisma: PG 36, 3%.
152 Probst, dz. cyt, s. 108. = )

153 S. Basilius Magnus, Homilia in Sanctum Baptisma: PG 31, 434.
154 Tamze.
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Zycia, to jest to prozny i dziwny handel nie zlotem czy ubiorami, ale
wielkoscig przestepstw” 15%. W ciggu nastepnych stuleci zagadnienie
klinikbw przestaje powoli istnie¢. Nie spotykamy juz dokumentow
pietnujacych postawe tego rodzaju ludzi, poniewaz coraz bardziej;
utwierdza sie w Kosciele praktyka chrztu niemowlat.

* * *

Chociaz problem odraczania chrztu na koniec zycia nie nurtuje
Kosciota wspétczesnego, to jednak aktualne pozostajg zagadnienia roz-
wazane zywo w pierwszych wiekach, takie jak problem wiary jako
warunek chrztu, przynalezno$¢ do Kosciota przez wiare i przez sakra-
ment chrztu. W obecnych zmianach formularza chrztu dzieci obserwu-
jemy troske o wiare osobistg dziecka, kiedy osiagnie wiek dojrzaty,,
troske, ktéra przewijata sie w przepisach koscielnych pierwszych wie-
kow. Nieaktualna jest obecnie uroczysta i petna ceremonii forma ka-
techumenatu, ale sam katechumenat jako przygotowanie kandydata
do zycia w wierze jest obecnie bardzo aktualny. Poréwnujac wspot-
czesny Kosciot z okresem pierwszych wiekéw zauwazamy jego zdolnos¢
przystosowywania sie do aktualnych wymagan czasu.

RESUME

LES REGLES CANONIQUES CONCERNANT LE SUJET DU BAPTEME,
JUSQU'AU V-éme SIECLE

1) Sujet du baptéme: notion et classification.
Le sujet du baptéme est toute personne apte a recevoir ce sacrement. C'est
donc tout homme vivant, non encore baptisé. C'est seulement par le baptéme d'eau
gu'on peut devenir membre de I'Eglise, étre régi par le droit canonique et surtout
avoir le privilege de pouvoir participer a la vie sacramentelle de I'Eglise.

Cependant, tout le monde n'est pas apte de la méme maniere a recevoir le
baptéme et dans plusieurs cas méme, le droit canonique ne permet pas de donner
le baptéme. Le sujet du baptéme sensu stricto est tout homme adulte non encore
baptisé, croyant en Dieu et qui cherche le salut dans I'Eglise. Avant de baptiser
le candidat au baptéme, I'Eglise en exige la foi. Le sujet sensu largo est toute
personne non encore baptisée.

2) Le sujet du baptéme dans I'Ecriture Sainte.

Le Christ a donné a ses disciples le pouvoir de baptiser toutes les nations, par
conséquent chaque individu. En méme temps, il leur a confié la mission d’enseigner
la foi et comment en vivre. Par suite, le sujet du baptéme se ramene a celui qui

155 S. Gregorius Nyssenus, De Baptismo: PG 46, 426.
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croit au Christ et qui le suit. L’acceptation de la foi est la condition pour étre
baptisé. L’Ecriture Sainte ne se prononce pas d'une fagon précise sur le baptéme
des enfants, mais d’aprés plusieurs textes, on peut supposer que les enfants étaient
souvent baptisés avec les adultes; témoins les textes ou I'on parle de I'acceptation
du baptéme par toute la maison, c’est-a-dire la famille y compris les domestiques.

3) Les enfants comme sujets du baptéme, des apOtres au Veéme siécle.

A cette époque, on définit I'age de I'enfant selon I'esprit du droit de ce temps;
d’aprés ce droit, un enfant de 7 ans a la raison et est classé parmi les adultes.
Les écrivains de cette période se déclarent pour le baptéme des petits enfants et
des enfants, mais certains demandent que les enfants aient atteint I'dge de raison
pour recevoir le baptéme. St. Irénée, St. Cyprien, Origéne, St. Ambroise, St. Augu-
stin, St. Jérdme sont pour baptiser trés tot les enfants. Tertullien et St. Grégoire
de Naziance préférent attendre que les enfants puissent eux-mémes professer leur
foi. Tous sont d'accord pour le baptéme des enfants en danger de mort, qu'il faille
les baptiser le plus vite possible. La foi était I'objet de cette controverse, car les
enfants ne pouvaient croire en Dieu avant davoir atteint I'dge de raison; ils
n‘avaient donc pas I'élément essentiel pour recevoir le baptéme. Au Veme siecle,
la controverse disparait et le baptéme des petits enfants devient une pratique
générale dans I'Eglise.

4) Les adultes, sujets du baptéme, des apOtres au Veme siécle.

Les adultes, qui demandaient a étre admis dans I'Eglise ne I'étaient pas pour
autant au baptéme — ils devaient auparavant apprendre le catéchisme et par la
priere, se préparer a recevoir le baptéme. Au début il n'y avait pas encore de
catéchuménat, comme institution d’'Eglise. Celui-ci apparaitra au lléme siécle, on
commencera alors a préparer systématiquement les catéchuménes au baptéme.
L'Eglise veut en effet éviter des erreurs dans I'enseignement et surveille ceux qui
vont enseigner. Aux llléme et IVéme siécles, le catéchuménat devient une
institution et comprend plusieurs degrés; la durée en est bien définie tandis que
les prescriptions différent entre elles et on peut les classer en deux groupes: les
unes sont définies par I'Eglise pendant les Synodes, les autres viennent d’une
initiative privée, tel le catéchuménat décrit par la , Traditio apostolica” d'Hippo-
lyte de Rome, livre 11l des ,,Constitutiones apostolorum”. Dans I'Eglise occidentale,
ces derniéres ne jouerent aucun rdle et tombeérent dans l'oubli. Par contre, dans
L’Eglise orientale, il y en eut plusieurs versions avec une tendance au rigorisme:
on exige des candidats au baptéme la vie de perfection, on cite les emplois qu'ils
ne peuvent exercer, certains n’étaient méme pas défendus par I'Eglise, par exemple
le service militaire. On fixe la période d’épreuve a trois ans qui peuvent étre
prolongés sous forme de peine. L’Eglise occidentale fixe a deux ans la durée du
catéchuménat et tend a I'abréger. Il avait été institué parce que venaient au bap-
téme des gens vraiment désireux de croire mais aussi d’autres pour qui le baptéme
pouvait permettre I'accession a une situation sociale meilleure, c’étaient des
candidats peu sdrs. Dans les textes apocryphes, par exemple le , Testamentum
Domini Nostri Jesu Christi” d'auteur inconnu, de rigoureuses exigences sont posees
aux candidats au baptéme comme défense d'exercer une fonction quelle quelle
soit, d'apprendre des sciences profanes... L’Eglise ne prenaient pas ces exigences
en considération. Aprés avoir passe son examen, le catéchuméne peut étre baptisé,
baptéme qui avait lieu le Samedi Saint. En cas de maladie, on baptisait qui le
demandait méme <s'il n’était pas préparé au baptéme. Au Veme siécle, le caté-
chuménat cesse d'étre un temps d’épreuve, est considérablement abrégé et il suffit
que le candidat ait la foi ou qu'il veuille devenir chrétien.
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5) Ajournement du baptéme des adultes.

C'est a cette époque que I'Eglise fixe pour les adultes le temps de préparation
au baptéme. Quand le baptéme est renvoyé a une date ultérieure, ce n'est plus pour
une raison pénale mais parce que tel est le désir du candidat; il peut attendre
d'étre a I'heure de la mort. Les cas d’ajournement de baptéme sous forme non pénale
sont rares, elles concernent seulement les prétres paiens et les possédés. L’Eglise
sevissait contre I'ajournement du baptéme fondé sur des arguments provenant de
I’Ancien Testament. On ajournait I'octroi du baptéme a cause de certains délits,
par exemple si quelqu’un violait des principes de vie chrétienne. Ceux qui remet-
taient le baptéme a plus tard pour de fausses raisons, arguaient par exemple que
le Christ s'était fait baptiser a trente ans. D’autres prétextaient de leur pauvreté,
d’autres encore préféraient mener joyeuse vie et ne recevoir le baptéme qu’avant
de mourir pour n'avoir pas a étre sujet des principes chrétiens.



