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FRANZ ROSENZWEIG 1 JEGO DZIELO ZYCIA

1. Droga zycia droga mysli — 2. Gwiazda zbawienia — 3. Nowa dialektyka — 4. Uwagi
koncowe

Niedawno na polskim rynku ksiegarskim ukazato si¢ nakladem wydawnictwa
Znak, w serii Filozofia i religia, podstawowe dzieto Franza Rosenzweiga Gwiazda
zbawienia'. Autor ten jest malo znany polskiemu czytelnikowi. Poza srodowiskiem
filozoficznym zwiazanym z Papieska Akademia Teologiczng w Krakowie, w kt6-
rym poglady zydowskiego mysliciela byly i sa zywo dyskutowane, trudno doszukaé
si¢ w Polsce innego osrodka, dla ktérego mysl Rosenzweiga stanowilaby powazne
wyzwanie, a przeprowadzone analizy owocowalyby pracami na ten temat. Tymcza-
sem mysliciel ten zaliczany jest do grona najwazniejszych filozofow XX w. Obok
M. BUBERA, F. EBNERA i E. LEVINASA nalezy on do jednego z tworcow filozofii
dialogu, przy czym nalezy od razu podkresli¢ — do najbardziej spekulatywnego.
W GwieZdzie zbawienia autor podejmuje polemike z cala tradycja filozofii zachod-
niej od TALESA do HEGLA, od ,,Wysp joriskich po Jeng”?, pozostaje zarazem z ta
tradycja zwigzany. E. Levinas czut si¢ mocno zainspirowany i zalezny od podstawo-
wych idei Rosenzweiga. Na wstepie swego zasadniczego dzieta Calos¢ i nieskon-
czonos¢ zaznacza tak dalece idaca wszechobecnosé jego pogladdw, iz uwaza jego
cytacj¢ za zbyteczna®. Zainteresowanie tworczoscia Rosenzweiga na $wiecie usta-
wicznie ro$nie. Swiadczy o tym ciagle rosnaca bibliografia prac poswieconych temu
autorowi‘. Recepcja jego mysli dokonuje si¢ przede wszystkim w obszarze filozofii
i religii, a ostatnio rowniez w dziedzinie pedagogiki’.

Warto wigc przyblizy¢ polskiemu czytelnikowi postaé i dzieto tego znaczacego
1 zarazem ustawicznie odkrywanego mysliciela. Tym bardziej, ze w tym roku przy-
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pada 70-ta rocznica jego Smierci. W pierwszej czesci naszego szkicu przesledzimy
droge zycia Franza Rosnezweiga. Jego biografia, jak si¢ okaze, nie jest bez znacze-
nia dla jego tworczosci. Druga cz¢s$¢ rozumie si¢ jako wprowadzenie do Gwiazdy
zbawienia, dajac opis struktury dziela i jego problematyki. Trzecia cz¢s¢ poswigco-
na jest metodzie, jaka postuzyl si¢ Rosenzweig dla przeprowadzenia swojego zamie-
rzenia. Uwypuklone zostaly w niej momenty polemiczne w stosunku do dialektyki
Hegla.

1. Droga zycia drogg mysli

Franz Rosenzweig urodzit sie 25 grudnia 1886 r. w Kassel. Jego ojciec, Georg,
byl fabrykantem dobrze prosperujacej firmy i znaczaca postacig w zamieszkalym
przez niego miescie — rowniez w srodowisku pozazydowskim. Jego matka, Adele
z domu Alsberg, byta zapalona milosniczka sztuk pigknych. Franz byl jedynym dziec-
kiem panstwa Rosenzweigdw. Wychowany byl — jak to mialo miejsce w wigk-
szo$ci 6wczesnych rodzin zydowskich — w duchu kultury niemieckiej®. Ze $wiatem
wiary zydowskiej zetknat si¢ tylko powierzchownie, gdyz rodzice, ograniczajac do
minimum $wiadomos¢ tozsamosci zydowskiej, jedynie sporadycznie przestrzegali
zwyczajow religijnych. W Kassel ukonczyl szkol¢ elementarng i Friedrichgymna-
sium. W 1905 r. rozpoczat studia medyczne, pierwszy semestr w Getyndze, drugi
w Monachium, a trzeci i nastgpne — od jesieni 1906 r. — we Fryburgu. Po ukon-
czeniu tzw. physicum Rosenzweig zmienia kierunek studidw i przenosi si¢ na wy-
dziat filozoficzny, podejmujac studia filozoficzne i historyczne. Studia medyczne nie
pozostaly bez wplywu na mysl przyszlego filozofa, daly mu bowiem pewien wglad
w nauki $cisle i rozumienie dzialania praw natury. Na czas studiow medycznych
przypada okres zazylej znajomosci z Victorem von WEIZSACKEREM, pOzZniejszym
tworca medycyny antropologiczne;j.

Na uniwersytecie fryburskim wyklada wowczas prof. Friedrich MEINECKE, na-
lezacy obok L. von RANKE'GO, J. BURCKARDTA i W. DILTHEY'A do historyczne;j
szkoly niemieckiej. Do grona klasykéw tejze szkoly wszedt on jako autor stynnego
dzieta Weltbiirgertum und Nationalstaat’. W liscie do kuzyna Hansa EHRENBERGA
Rosenzweig opisuje wyklady Meineckego: ,,U Meineckego prowadzi si¢ na zywo
notatki, poniewaz wyklad jest potoczysty i pigkny. Historig traktuje on jakby byla
platonicznym dialogiem, a nie mordem i zabijaniem [...]"%. Po dwoch latach uczesz-

6 Na temat procesu asymilacji i emancypacji srodowisk zydowskich w Europie zob. N.M. SAMUEL-
SON, Moderne jiidische Philosophie. Eine Einfiihrung, Hamburg 1995, § 2, s. 35-44.

7 F. MEINECKE, Welbiirgertum und Nationalstaat, Miinchen 1962,

8 R. ROSENZWEIG, E. ROSNEZWEIG-SCHIEMANN, B. CASPER (red.), F. Rosenzweig. Der Mensch und
sein Werk. Gesammelte Schriften 1. Briefe und Tagebiicher, Den Haag 1979 (dalej: BrT), s. 88.
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czania na seminarium u Meineckego, Rosenzweig podjal badania dotyczace filozo-
fii politycznej u HEGLA. Zaowocowaly one doktoratem Hegel und der Staat’ (Hegel
i Panstwo). Praca ta stala si¢ dzietem standardowym obowiazujacym na wydziatach
filozoficznych w niemieckich uniwersytetach'®.

Czas studiow to rownoczesnie czas rozterek duchowych. Wynikaly one z jedne;j
strony z osobistych wewng¢trznych zmagan, z drugiej podyktowane byly préba od-
krycia wlasnej filozoficznej drogi, ktéra bylaby wyjsciem poza dylemat wyboru
mig¢dzy subiektywizmem a obiektywizmem. Filozofia Hegla nie dawala wystarczaja-
cego oparcia dla poszukujacego Rosenzweiga, podobnie jak lektura dziet KANTA
i NIETZSCHEGO. Filozofia Hegla roscita sobie prawo do absolutnego wyktadu dzie-
jow, twierdzila, ze znalazla absolutny punkt widzenia i oceny historii. Rosenzweig
dochodzi do wniosku, ze sam rozum nie jest w stanie takiego absolutnego punktu
wyznaczyé. Ale konsekwencja takiego stanowiska jest relatywizm. Zadna epoka,
zaden okres historyczny, ani terazniejszos¢ nie sa w stanie okresli¢ praw powszech-
nie obowiazujacych. To, co pozostaje, to jedynie nastgpstwo réznorakich dziejowych
form, w ktorych obwiazuja inne prawa i obyczaje. Dzieje i ich studium nie daja za-
tem Zzadnego trwalego oparcia i nie potrafiag wyloni¢ zadnej obowigzujacej prawdy.
Jak wiec unikna¢ relatywizmu?

Rosenzweig mozliwos¢ taka dostrzeglt w mysleniu religijnym, a konkretnie
w fakcie Objawienia. Odkrycie to poprzedzone bylo powolnym dojrzewaniem do
uznania mys$lenia religijnego jako réwnie uprawnionego sposobu myslenia w sto-
sunku do myslenia filozoficznego i analiz historycznych. Na religijne rozbudzenie
Rosenzweiga ogromny wplyw mialy rozmowy i korespondencja prowadzona z ku-
zynami Hansem i Rudolfem Ehrenbergiem. Hans przeszed! na protestantyzm, a Ru-
dolf, jako syn nawrdconego ojca, zostat juz przy narodzeniu ochrzczony. Istotna role
w skierowaniu si¢ ku religii odegrata nocna rozmowa, jaka Rosenzweig przeprowa-
dzit 7 lipca 1913 r. w Lipsku z Eugenem ROSENSTOCKIEM, ktéry majac zydowskie
korzenie przeszedt na chrzescijanstwo i uchodzit za przekonanego protestanta. To
Rosenstock ukazal mu kategori¢ Objawienia, dzigki ktérej w dzieje wchodzi abso-
lutny wymiar i ktéra zarazem umozliwia czlowiekowi zachowaé swoja indywi-
dualnos¢ oraz wpisaé sie w ,,absolutna przestrzen i absolutny czas™''. Rosenzweig
postanawia przejs¢ na chrzescijanstwo. Ale nie chce tego uczyni¢ jak poganin, lecz
jako wyznawca religii zydowskiej. Bedac w Berlinie, udaje si¢ z tej racji do jedne;j
z tamtejszych synagog. Ma to miejsce 11 pazdziernika 1913 r., w dniu, kiedy przy-

® F. ROSENZWEIG, Hegel und Staat, t. 1. Lebenssituation (1770-1806), t. 11: Weltepochen (1806—
1831), Miinchen—Berlin 1920.

1 W. SCHIVELBUSCH, Auf der Suche nach dem verlorenen Judentum. Das Freie Jiidische Lehrhaus
w: TENZE, Intellektuelldimmerung. Zur Lage der Frankfurter Intelligenz in den zwanziger Jahren, Frank-
furt a.M. 1985, s. 40.

' T. GADACZ, Wstep, w: F. ROSENZWEIG, Gwiazda zbawienia, s. 21.
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pada zydowskie swigto Jom Kippur. Przezycie nabozenstwa bylo dla niego tak sil-
ne, ze sklonito go do rewizji uprzednio podjgtej decyzji i do aktywnego wiaczenia
si¢ w zycie wspolnoty zydowskiej. Jeszcze w Berlinie Rosenzweig rozpoczat stu-
diowanie mysli zydowskiej. Najwigkszy wplyw mial na niego wowczas H. COHEN,
ktéry wkiadat w tym czasie w Berlinie wiedz¢ zydowska, oraz jego bliski przyjaciel
Martin BUBER.

Swiadomy powrét do judaizmu nie oznaczat jednak dla Rosenzweiga komplet-
nego odrzucenia chrzescijanstwa. Uznat on, ze chrzescijanstwo stanowi druga, obok
judaizmu, kategorie absolutnego Objawienia. W liscie do R. Ehrenberga, w ktérym
usprawiedliwia swoja decyzje pozostania zydem, tak wyjasnia fakt wspolistnienia
chrzescijanstwa i judaizmu: ,,Chrzescijanstwo uznaje Boga judaizmu nie jako Boga,
lecz jako Ojca Jezusa Chrystusa. Jest ono wierne Panu, poniewaz wie, ze tylko on
jest droga do Ojca. Wraz ze swym Kosciotlem pozostaje Panem przez wszystkie dni
az do skonczenia §wiata. Lecz wowczas przestanie by¢ Panem. Takze i On zostanie
poddany Ojcu, ktory wtedy stanie si¢ wszystkim we wszystkich (1 Kor 15,28). Czym
jest Chrystus i Jego Kosciot w swiecie, co do tego jesteSmy zgodni: nikt nie przy-
chodzi do Ojca; inaczej jest jednak wowczas, kiedy kto$ nie potrzebuje wigcej przy-
chodzié do Ojca, poniewaz juz jest u Niego. A jest to tylko przypadek narodu izrael-
skiego (nie poszczegblnych zydow)”'2.

Do procesu dojrzewania i wrastania w ducha judaizmu przyczynily si¢ wyda-
rzenia zwiazane z I wojng Swiatowa. Z poczatkiem 1915 r. Rosenzweig zglosit sig
Jjako ochotnik do armii niemieckiej. W 1916 r. po szkoleniu batalistycznym ktdre
odbyl w La Free we Francji zostal przydzielony do jednostki artyleryjskiej, ktora
zostal odestana na front batkanski. W maju 1918 r. zostat odkomenderowany na ofi-
cerski kurs ¢wiczebny w Rembertowie koto Warszawy. Tutejszy pobyt odegrat waz-
na rol¢ dla dalszych przemyslen Rosenzweiga. Spotkat tu bowiem po raz pierwszy
osade Zydow, ktérzy byli gleboko zakorzenieni w tradycji zydowskiej i, jak zauwaza
sam Rosenzweig, dalecy byli od prymitywnosci i form barbarzynstwa'

Od 11 lipca do 1 sierpnia 1918 r. przebywa w szpitalu w Lipsku z powodu za-
palenia pluc. Powraca na front balkanski 22 sierpnia i na kartkach frontowej ko-
respondencji pisze dzielo swego zycia — Gwiazde zbawienia. Kartki adresowane sa
do jego matki, ktora prosi, aby ich tres¢ jeszcze raz przepisala. Pod koniec sierpnia
az do konca pazdziernika trafia ponownie do szpitala do Belgradu z objawami ma-
larii, po czym wraz ze swoja jednostka wraca do Fryburga i w grudniu zostaje zwol-
niony z wojska. Wraca do rodzinnego Kassel i tam na podstawie przystanej kores-
pondencji pisze swoja ksiazke zycia. Prace zakonczyl 16 lutego 1919 r.

'2 BrT, s. 132-133.
13 Zob. SAMUELSON, dz. cyt., s. 237.
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Tragedia I wojny swiatowej tylko po czgsci byta zrodtem doswiadczen, ktore
przyczynily si¢ do powstania Gwiazdy zbawienia. Praca ta wyrosta juz z wczesniej-
szych przemyslen Rosenzweiga, a dzialania wojenne jedynie utwierdzily go w prze-
konaniu, ze tam gdzie panstwo przyjmuje cechy totalitarne, poswieca czlowieka
i nar6d w imi¢ swoich idei. Totalitarny system nosi w sobie cechy religijne, domaga
si¢ ofiary, a jednostka zostaje jemu bezwzglednie podporzadkowana. Rosenzweig
stawia sobie pytanie, jaka filozofia potrafi ustrzec jednostke przed bezwzglednym
zatopieniem w heglowski rozum dziejowy, ktory tworzy absolutng forme panstwa.
Juz w trakcie pisania dzieta Hegel i paristwo dochodzi do przekonania, ze rozwia-
zania odwolujace si¢ tylko do rozumu nie sg zdolne zapewnié¢ poszczegdinemu czlo-
wiekowi jego absolutnej wartosci. W 1914 r., krétko po powrocie do judaizmu, napi-
sal esej o zydowskim mysleniu religijnym, w ktéorym wystepowat przeciwko teologii
liberalnej i tzw. teologii ludowej (Volkstumtheologie)'. Zar6wno w jednej, jak i dru-
giej formie refleksji teologicznej zatracony zostaje moment transcendentny. Rosen-
zweig podejmuje mysl o Objawieniu, ktére do dziejow ,,wchodzi od zewnatrz”"*
Stoi jednak przed problemem, jak poj¢cie Objawienia, ktére ma charakter ponad-
dziejowy i zarazem dziejowy umiesci¢ w centrum przemyslen naukowych'®. Gwiaz-
da zbawienia jest opracowaniem tego zagadnienia.

Jeszcze w roku zakonczenia prac nad Gwiazdqg zbawienia Rosenzweig spotyka
we Frankfurcie nad Menem rabiego Nehemia A. NOBEL i pod jego namowa przyj-
muje 1 sierpnia 1920 r. — w cztery miesigce po $lubie z Edith HANHN — kierownic-
two nad ,,Samodzielng Akademia Zydowska” (Freie Jiidische Lehrhaus). Akademia
byla reprezentatywna uczelnig wsrod szkot zydowskich, ktdre znajdowaly si¢ w kaz-
dym wiekszym miescie niemieckim. Do absolwentow tejze akademii nalezeli m.in.
Erich FROMM i Schlomo GOITEIN, a do grona wykladowcow: Martin BUBER, Nahum
GLATZER i Ernst SIMON.

W rok po przejeciu kierownictwa nad akademig, mianowicie pod koniec 1921 r.,
Rosenzweig spostrzega pierwsze symptomy choroby: amytropicznej sklerozy la-
teralnej, ktéra cechowala sie postepujacym paralizem. W sierpniu 1922 r. choro-
ba odebrala mu zdolnos$¢ pisania, a w kilka miesigcy pézniej zdolnos¢ méwienia.
W jesieni 1923 r. choroba zatrzymata si¢. Mimo ograniczenia zmystowego kontaktu
z otaczajacym go $wiatem niemal do zera, Rosenzweig nie poddawat si¢. Za cen¢
ogromnego wysitku podjat prob¢ komunikowania si¢ z rodzing, przyjaciotmi i stu-
dentami. Dzigki pomocy swojej zony, ktéra odczytywala znaki, ktore chory dawat
oczami, podjat si¢ wraz z Martinem Buberem tlumaczenia na jgzyk niemiecki Sta-

Y F. ROSENZWEIG, Zweistromland. Kleinere Schriften zu Glauben und Denken, R.U A. MAYER (red.),
Dordrecht 1984, s. 687—697.

15 Tamze, s. 693.

16 Tamze, s. 689.
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rego Testamentu. Zdazyl przelozy¢ Ksiegi: Pentateuchu, Jozuego, Sedzidw, Samu-
ela, Krolewskie. Smieré zastala go przy Ksigdze Izajasza. Poza tym dokonat w tym
czasie przekladu na jezyk niemiecki poezji i hymnéw Jehudy KALEVIEGO, ktorego
uznawal za najwigkszego liryka zydowskiego.

M. Buber, wspominajac wspolna prace z chorym juz Rosenzweigiem, napisat:
,,Zjednoczenie wiary z humorem [...]. To, co najbardziej u chorego wigzilo innych
byly — przy calej mocno utrudnionej mozliwosci poruszania wargami — jego nie-
zniszczalny u$miech, a przy jego skrajnej niesprawnosci fizycznej mozliwosci wyra-
zania sie, jego zarty”'’. Zmart 10 grudnia 1929 r. na kilka dni przed swoimi 43-mi
urodzinami.

Zgodnie z tradycja zydowska, podczas uroczystosci zatobnych jego ciato poto-
zono na podlodze i przykryto pldtnem, a obok na krzesle umieszczono najwazniej-
sze dzielo jego zycia: egzemplarz Gwiazdy zbawienia. Wielu autorow dopatruje sig
w zyciu i dziele F. Rosenzweiga ,,rzadkiej i osobliwej jedno$ci”'®. Richard KOCH
uwaza, ze fakt napisania Gwiazdy zbawienia i fakt, ze jej autor ulegl wyniszczaja-
cemu cierpieniu, przynaleza do siebie'’, a B. CASPER upatruje w Rosenzweigu —
w jego twdrczosci i postawie cierpienia — profetyczna postac, ktora staneta u progu
nadciagajacych katastrof XX w.?

Rosenzweig napisat ponad 40 prac obejmujacych ksigzki, monografie, eseje,
przeklady, szkice i recenzje dotyczace zagadnien filozoficznych, religijnych i juda-
izmu. Gwiazda zbawienia nalezy do jego najwczes$niejszych prac. Sam stusznie naz-
wat ja dzielem swego zycia (Hauptwerk). Po raz pierwszy zostala wydana w 1921 r.
we Frankfurcie w wydawnictwie J. KAUFFMANNA. Rosenzweig w pracach swoich
siggal do rozmaitych pradéw filozoficznych, lingwistycznych, literackich i estetycz-
nych, oraz do watkow religijnych, nawiazywat takze do historii. Napisat prace o Mar-
tinie BUBERZE, Hermanie COHENIE, Jehudzie HALEVI, Mojzeszu MENDELSSOHNIE.
Wiele uwagi w swej tworczosci poswigcil Fryderykowi SCHELLINGOWIL. W Gwiez-
dzie zbawienia duzo miejsca zajmuja: Georg Friedrich Wilhelm HEGEL i Johann
Wolfgang von GOETHE, co jest pewnym wyznacznikiem, iz mieli oni na niego gle-
boki wplyw. We wprowadzeniu do Gwiazdy zbawienia widoczne jest zakorzenienie
w myS$li PLATONA, Hermanna COHENA oraz Immanuela KANTA. W samym tekscie
Rosenzweig wymienia: AL GHAZZALIEGO, ARYSTOTELESA, DESCARTES'A, HALEVIE-
GO, HEGLA, KIERKEGAARDA, MAIMONIDESA, NIETZSCHEGO, PARMENIDESA, SCHEL-

'7 M. BUBER, Rosenzweig und die Existenz, w: TENZE, Der Jude und sein Judentum, Gerlingen 19932,
s. 809; por. TENZE, Fiir die Sache der Treue, w: tamze, s. 797.

' M.G. GOLDNER, Franz Rosenzweig in seiner Krankheit, w. W. SCHMIED-KOWARZIK (red.), Der
Philosoph Franz Rosenzweig (1886—1929), Freiburg-Miinchen 1988, s. 335.

'» R. KOCH, Franz Rosenzweig und seine Krankheit, w: tamze, s. 562.

% B. CASPER, Das dialogische Denken. Eine Untersuchung der religionsphilosophischen Bedeutung
Franz Rosenzweigs, Ferdinand Ebners und Martin Bubers, Freiburg im Br. 1967, s. XX,
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LINGA, SCHOPENHAUERA i SPINOZE. W jego korespondencji znajdujemy odniesienia
do L. FEUERBACHA, M. HEIDEGGERA i E. CASSIRERA. Wiele czasu poswiecit Rosen-
zweig na studium tekstow rabinistycznych. Byl tez znawca wspotczesnych mu ten-
dencji filozoficznych w obszarze mysli judaistycznej.

2. Gwiazda zbawienia

Rosenzweig uwaza, ze struktura calej rzeczywistosci moze byé oddana w formie
szescioramiennej gwiazdy. Skladaja si¢ na nia dwa nalozone na siebie trojkaty. Trzy
szczyty pierwszego trdjkata stanowia to, co Rosenzweig nazywa ,.Elementami”, a sg
nimi: Bog, cztowiek i §wiat. Istniejaca rzeczywisto§é ma w nich swoje zrodlo. Jak-
kolwiek analizowa¢ rzeczywisto$¢ — niezaleznie w jakim nurcie filozoficznym —
zawsze te trzy podstawowe ,.Elementy” musza by¢ obecne, refleksja musi si¢ do
nich odwola¢, inaczej nie bgdziemy mieli do czynienia z powazna forma poznania.
Kant te trzy istotnosci uczynil przedmiotem metaphisica specialis. Nastgpne trzy
punkty drugiego trojkata — odwréconego w stosunku do pierwszego — stanowia
to, co Rosenzweig nazywa Torem, czyli dzialaniami, ktére wychodza z pierwszych
trzech ,,Elementow”. Za sprawa tych dzialan wczeéniej podane faktycznosci wcho-
dza we wzajemne relacje. Bog i cztowiek zwiazany jest relacja Bozego Objawienia,
Bdg i Swiat relacja Bozego Stworzenia, a czlowiek i swiat relacja ludzkiego Zbawie-
nia.

Gwiazda zbawienia podzielona jest na trzy cz¢sci. Kazda z nich wykazuje zaska-
kujace podobienistwo w budowie. Rozpoczyna si¢ wstepem, w ktérym zaznaczona
jest tematyka nastepujacej po nim ksiegi. Kazda cze$¢ zawiera w sobie trzy ksiegi
i konczy sie fragmentem, ktory stanowi przejécie do nastepnej czesci. W pierwszej
czesci kolejno pierwsza ksiega traktuje o Bogu, druga o Swiecie i trzecia o Czlowie-
ku. W drugiej czesdci ksiggi poswigcone sa: Stworzeniu, Objawieniu i Zbawieniu.
W trzeciej czesci ksiegi maja za temat: Ogien, Promienie i Gwiazde. Pierwsza czgs¢
konczy si¢ fragmentem noszacym nazwe Przejscie, w ktérym podjeta jest mysl o wyj-
$ciu ze $mierci poprzez tajemnice ku cudzie. Zakonczenie drugiej czgsci nosi tytul
Prég i poswiecone jest przejsciu od cudu ku oswieceniu. Zakonczenie trzeciej czgs-
ci nosi tytul Brama i jest opisem przejscia od oswiecenia do zycia. Gwiazda zbawie-
nia rozpoczyna si¢ rozwazaniem nad $miercia — tematem na wskro$ filozoficz-
nym — a konczy si¢ afirmacja zycia.

Struktura Gwiazdy zbawienia odzwierciedla ruch mysli, ktérym posuwa si¢ au-
tor. Jest to ruch wznoszacy si¢ od ,,przed-§wiata” poprzez ,,swiat” ku ,,ponad-§wiato-
wi”. Przedmiotem poznania ,,przed-§wiata” sa substancje, dlatego ich analiza doko-
nuje si¢ za pomoca znakéw logicznych. Dla poznania ,,$wiata”, jako rzeczywistosci
zywej, okazuja si¢ one nicadekwatne. Jezyk i jego gramatyczne symbole sg tutaj sto-
sownym narze¢dziem opisu i analizy. Ale i one sa niewystarczajace dla opisania trze-
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ciej sfery — ,,ponad-$§wiata”. Tutaj Rosenzweig ucieka sie do liturgii i jej geome-
trycznego jezyka.

Z ruchem mysli zgodny jest postep tradycji religijnych. Do ,,przed-Swiata”
naleza, zdaniem Rosenzweiga, religie starozytnej Grecji, Indii i Chin, ktore tylko
w pewnym stopniu dochodza do poznania Boga, $wiata i czlowieka. Rzeczywistos¢
»Swiata” do pewnego zakresu ujmuje islam, chociaz réwniez w nim brak petnego
poznania kategorii Stworzenia, Objawienia i Zbawienia. Dopiero w ,,ponad-swiecie”
judaizm i chrzescijanstwo odzwierciedlaja petna posta¢ elementow i torow, czyli
faktycznosci Boga, $wiata i czlowieka oraz ich relacji do Objawienia, Stworzenia
i Zbawienia. Kazda z tych dwoch religii czyni to na swoj, nieco odmienny, sposéb.
Rosenzweig zastrzega jednak, ze zadna z nich nie potrafi uchwyci¢ calosci rzeczy-
wistosci, widzi jedynie jej fragment.

Trzy czesci Gwiazdy zbawienia nosza petne tytuly: (1) Elementy albo trwaly
przed-swiat; (2) Tor albo wciqz odnawiany swiat; (3 ) Ksztatt albo wieczny ponad-
Swiat. ] znowu rzucaja si¢ w oczy paralelizmy: ,,Elementy”, ,,Tor” i ,,Ksztalt” oraz
Ltrwaly”, . .wciaz odnawiany” i ,,wieczny”. Przy wnikliwszej analizie dzieta dostrze-
gamy roOwniez paralelne ujecie tematéw w poszczeg6lnych ksiggach. Na przyklad
tematy dotyczace religii Wschodu i religii greckiej w pierwszej czg¢sci koresponduja
z analiza islamu w drugiej czgsci i analiza judaizmu oraz chrzescijanstwa w trzeciej
czesci. Taka struktura dziela wskazuje na ujecie systemowe i pod tym wzgledem
Rosenzweig pozostat zalezny od HEGLA. Ale jest to paradoksalne ujgcie systemu,
bowiem idee zawarte w tym systemie wymierzone sa w tworzenie jakichkolwiek
systemOw. Gwiazda zbawienia jest o tyle systemem, ze stanowi caloSciowy opis
rzeczywistosci.

Kazda cz¢s¢ dziela jest zwiazana z nastgpng czg¢scia, a wszystkie razem opisuja
rzeczywistos¢, ktora jest zupelnie w sobie zamknieta i nie potrafi wskazaé na cokol-
wiek, co lezaloby poza nia. W samym podziale Gwiazdy zbawienia pewne znacze-
nie przypada aspektowi estetycznemu, jednakze cel paralelnych ujeé lezy raczej
w pragnieniu ukazania, ze wszystko pozostaje wzgledem siebie w relacjach?'.

To tyle, co do samej struktury i formy Gwiazdy zbawienia. Przypatrzmy si¢ jesz-
cze ogblnej problematyce dzieta. Zdaniem SAMUELSONA dzielo to stawia sobie dwa
cele. Pierwszy cel ma charakter polemiczny, drugi czysto filozoficzny*2. Polemiczny
polega na udzieleniu odpowiedzi, dlaczego wyksztalcony zyd, obeznany z dzietami
wielkich filozoféw, jak na przyklad z dzietami Hegla, i zyjacy we wspéiczesnym
$wiecie powinien nadal pozosta¢ zydem. Drugim filozoficznym celem dziela jest
ukazanie obrazu rzeczywistosci. Obraz ten przyjmuje ksztaltt Magen Dawid, gwiaz-
dy zydowskiej. Calo dzieto krok po kroku kresli t¢ gwiazdg, wyjasniajac zarazem jej
elementy skladowe. Przyjrzyjmy sig¢ blizej drugiemu celowi.

2! SAMUELSON, dz. cyt., s. 242.
22 Tamze, s. 243.
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Zdaniem Rosenzweiga w zakresie tego, co filozofia nazywa substancja spoty-
kamy trzy zasadnicze faktycznosci: Boga, czlowieka i $wiat. Stanowily one zawsze
przedmiot analiz filozoficznych, ale dotychczasowa filozofia potrafila je jedynie
uchwyci¢ w ich statycznym charakterze. Natura myslenia filozoficznego polega na
tym, by wszystko wyjasni¢, a wyjasnienie — jak pisze Rosenzweig — poczawszy
od TALESA polega na redukcji. Aby cokolwiek poznaé, trzeba to sprowadzié¢ do
pewnej zasady. Tales tak powiada: ,,Wszystko jest woda”. Cala rzeczywistos¢ zosta-
la tym samym sprowadzona do jednego. Taki model my$lenia przenika cala re-
fleksj¢ filozoficzna po dzi$ dzien. Otoz filozofia, majac zawsze do czynienia z trze-
ma podstawowymi substancjami: Bogiem, czlowiekiem i $wiatem, podejmowata
w swym wysitku poznawczym wzgledem nich zabiegéw redukcyjnych. I tak w sta-
rozytnosci wszystko wyjasniajacym modelem byt swiat, czyli kosmos. Kto poznat
prawa kosmosu, ten mégl nastgpnie zrozumie¢ Boga i czlowieka. W ostatecznym
rozrachunku Boég i czlowiek zostali zredukowani do kosmosu. W sredniowieczu
kluczem do rozumienia wszystkiego byl Bog. Najpierw trzeba zrozumie¢ Boga,
a z tego ,,miejsca’” mozna dopiero zrozumieé, na czym polega $wiat i jaka jest istota
czlowieka. W tym modelu interpretacyjnym cziowiek i $wiat zostali zredukowani
do zasady wyjasniajacej, jaka jest Bog. W nowozytnosci, poczawszy od KARTEZJU-
SZA, zrozumienie cztowieka prowadzi do zrozumienia Boga i $wiata. Bog i §wiat
zostali zredukowani do czlowieka.

Rosenzweig stoi na stanowisku, ze te trzy faktycznosci pozostaja wzglgdem sie-
bie nieredukowalne. Bég jest Bogiem, Swiat jest Swiatem, czlowiek jest czlowie-
kiem. Z filozoficznego punktu widzenia takie sformutowania sg tautologiami, ktére
niczego nie wyjasniaja. Z sensownym wyjasnieniem mamy do czynienia wowczas,
gdy po laczniku ,,jest” pojawia si¢ stowo inne anizeli w podmiocie zdania. Ale czy
uciekajac si¢ do wyjasnienia za pomoca redukujacej zasady unifikujacej, tradycyjna
filozofia potrafila uchwycié istote analizowanego przedmiotu?” Rosenzweig jest
zdania, ze nie.

W pierwszej czesSci Gwiazdy zbawienia, ktdra wpisuje do sztambucha filozo-
fow — in philosophos!, analizuje on droga dialektyki trzy podstawowe faktycznosci
i dochodzi do poje¢é: ,,mitycznego Boga”, ,,plastycznego Swiata” i ,.tragicznego czlo-
wieka” Co oznaczaja te pojecia? Sa one okresleniem trzech zamknig¢tych w sobie
Swiatow.

,Mityczny B6g” jest Bogiem trwajacego w nim zycia, a natura stanowi czgs¢
tegoz Boga. Nazwa ,,mityczny” wskazuje, ze z takim rozumieniem Boga spotykamy
si¢ w mitologii i filozofii greckiej. Bog, a raczej bogowie Olimpu w interpretacji
starozytnych filozofow sa zywymi Bogami w sensie nieSmiertelnosci, ale nie sa oni
zywymi bogami w sensie zawiadywania kosmosem, raczej stanowia jego czes¢. Jesli

2 GADACZ, dz. ¢yt., s. 37.
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co$ zostanie odniesione do Boga, to staje si¢ to czyms boskim. Ale ostatecznie $wiat
bogow nadal stanowi zamknigty w sobie $wiat.

,,Plastyczny §wiat” jest zamknigtym w sobie §wiatem rzeczy, ktore poddane sa
klasyfikacjom. Calos$¢ tego swiata jest jego trescia, czyli zbiorem poszczegdlnych
bytow. ,,Plastyczny” znaczy tutaj widzialny, mozliwy do stwierdzenia. Jest on pozna-
walny poprzez zmysly. Na swiat skladaja si¢ indywidualne byty, ktére ustawicznie
sie odnawiajg. W religii i filozofii greckiej kosmos i Swiat sg plastyczne, to znaczy
sq ustanowionymi istotnosciami. Indywidua sa ich czgsSciami, ale pozbawione sa
indywidualnosci. Indywiduum w rozumieniu PLATONA 1 ARYSTOTELESA stanowi
jedynie czes¢ catosci, a w przypadku cziowieka czg$¢ wspdlnoty.

,, Tragiczny czlowiek” jest pojedynczym zamknietym w sobie czlowiekiem, jak
przedmiot miedzy przedmiotami. Jest bytem skonczonym. W uporze wzgledem
swiata okresla on swéj charakter i indywidualnosé. W ten sposéb kieruje si¢ ku
sobie samemu i budzi swoja ,,sobos¢” (Selbst). Przyktady takich postaci znajdujemy
w tragedii greckiej, gdzie bohaterowie na koricu tkwia w swoim cierpieniu oderwani
od wszelkich zwiazkow z innymi. Stad nazwa ,tragiczny czlowiek”.

Odpowiednio do trzech faktycznosci istnieja trzy dziedziny wiedzy, ktore sig
nimi zajmuja. Byt Boga jest przedmiotem metafizyki. Swiatem zajmuje si¢ metalo-
gika, natomiast sobo$¢ czlowieka stanowi przedmiot metaetyki. Przedrostek ,,meta-”
wskazuje na fakt, ze zadna z tych nauk nie wyczerpuje calego tematu, bowiem ma
do czynienia jedynie z izolowanymi prafenomenami, i zarazem wskazuje na istnie-
nie innej formy poznania, ktoéra wykracza poza ich granice. Inaczej moéwiac, metafi-
zyka zajmuje si¢ byciem Boga i ukazuje zarazem, ze sposob, w jaki méwi o Bogu,
nie wyczerpuje calej prawdy o Nim. Podobnie metalogika nie uchwytuje catego sensu
swiata, a metaetyka nie potrafi wyczerpujaco uja¢ prawde o cztowieku. Zdaniem
Rosenzweiga potrzeba jakiegos wydarzenia, aby prawdy o Bogu, czlowieku i swie-
cie staly si¢ przedmiotem blizszego do§wiadczenia.

Trzy podstawowe ,,Elementy” nie stanowia jeszcze realnego $wiata, lecz sa jego
zalozeniem. Dlatego Rosenzweig te pierwsza czesé ksiegi zatytuowal: Elementy
albo trwaly przed-swiat. Trwaly oznacza tutaj tyle, co znajdujacy si¢ poza czasem.
Natomiast rzeczywisty $wiat znajduje sie¢ w obszarze czasu. W przeciwienstwie do
»przed-swiata”, gdzie faktycznosci pozostawaly wielkosciami zamknietymi w sobie
1 wzgledem siebie, Swiat stanowi Zywa rzeczywisto$¢ wzajemnych powiazan. Trak-
tuje o tym druga cz¢$¢ Gwiazdy zbawienia noszaca tytul: Tor albo wciqz odnawiany
Swiat. Poswigcona jest ona teologom — in theologos! i stanowi centralng czgsé
dziela.

Zamkniety w sobie ,,przed-$wiat” spotyka wydarzenie Objawienia. To, co do-
tychczas bylo wzgledem siebie rozdzielone i w sobie zamknigte wchodzi w $wiat
wzajemnych relacji. Tym samym staje si¢ przedmiotem doswiadczenia. Bég do-
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swiadczany jest jako objawiajacy si¢ w stosunku do czlowieka, $wiat jako stworzo-
ny w stosunku do Boga, a czlowiek jako zbawiajacy w stosunku do $wiata. Relacje
migedzy Bogiem a $wiatem stanowi bowiem Stworzenie, relacje miedzy Bogiem
a czlowiekiem — Objawienie, zas relacje miedzy czlowiekiem a §wiatem — Zbawie-
nie. Rosenzweig omawia wszystkie trzy relacje, ale najwazniejsza jest relacja Obja-
wienia. Z perspektywy Objawienia odczytujemy dopiero stworcza relacje miedzy
Bogiem a $wiatem. Bez Objawienia Stworzenie byloby tylko pusta kategoria. Cza-
sowo stworzenie nalezy do przesztosci. Natomiast Objawienie jest wydarzeniem
terazniejszosci. Stworzenie jest wyrazem Boskiej mocy, natomiast Objawienie uka-
zuje istot¢ Boga, ktdra polega na mitosci.

Objawienie — centralna relacja calej Gwiazdy zbawienia — pojete jest jako
dialogiczne wydarzenie. B6g wydobywa czlowieka z jego tragicznego zamkniecia
w sobie wzywajac go po imieniu, jak Abrahama, lub zwracajac si¢ do niego poprzez
forme¢ ,, Ty”, jak w przypadku Adama, ktérego pyta: ,,Gdzie Ty jeste$s?”. W tym
wezwaniu czlowiek odkrywa siebie jako adresata tego ,, Ty”, czyli uswiadamia sobie
swoje ,,Ja”. Zaistniala relacja migdzy Bogiem a cztowiekiem urzeczywistnia si¢ cza-
sowo w terazniejszosci. Taki jest bowiem charakter kazdego wezwania, ze niezalez-
nie, kiedy 1 jak zostalo sformulowane, dosigga czlowieka zawsze w terazniejszosci
i oczekuje jego odpowiedzi w jego obecnej sytuacji, czyli w ,,teraz”. W wydarzeniu
Objawienia Bog ukazuje si¢ jako aktywnie kochajacy. Milos¢ ta nie jest wlasciwos-
cia, lecz wydarzeniem, nie ma tez charakteru ogdlnego, lecz posiada cechy wybran-
stwa. Ten, do ktérego wezwanie zostalo skierowane, zostal tym samym wybrany.

Odpowiedz na wezwanie milujacego Boga powinno brzmie¢: ,,Tutaj ja jestem”.
Jest ono rownowazne z gotowoscig przyjecia mitosci Bozej jako daru. Odpowiedz
ta nosi w sobie skutki istotne dla przysztosci. Czlowiek, ktérego wydarzenie Obja-
wienia wydobylo z izolacji i zamknigcia, jezeli dobrze pojatl sens tego Objawienia,
odpowiada na mitos¢ Boga swoja miloscia i kieruje ja w stron¢ blizniego 1 $wiata.
Jest to istota trzeciej relacji: Zbawienia. Swiat podlega procesowi Zbawienia za po-
srednictwem czlowieka, ktory doznawszy milosci, milos¢ szerzy i1 urzeczywistnia
w $wiecie dobro.

Tym tematem zajmuje si¢ trzecia cze$¢ Gwiazdy zbawienia noszaca tytul: Ksztaft
albo wieczny ponad-swiat. Poswigcona jest ona Zyciu judaizmu i drodze chrzesci-
janstwa. Wedle Rosenzweiga oba wyznania okreslaja ksztalt gwiazdy — judaizm
jej centrum, a chrzescijanstwo jej promienie. Trzeba pamigtac, ze kiedy Rosenzweig
méwi o Zydach nie ma na mysli poszczeg6lnych czlonkéw narodu zydowskiego,
lecz nardd jako calosc. Rosenzweig twierdzi, ze nardd ten znajduje si¢ poza ramami
aktywnych dziejéw $wiata. Bycie Zydem okreslone jest bowiem przynaleznoscia do
narodu: Zyd rodzi si¢ Zydem. Chrzescijanin za$ staje si¢ chrze$cijaninem, musi si¢
zdecydowac¢ na chrzescijanstwo. Ten akt lezy u podstaw aktywnego uczestnictwa
chrzescijanstwa w dziejach Swiata, w jego misyjnej dzialalnosci.
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3. Nowa dialektyka

Jak juz wspomniano Rosenzweig dochodzi do okreslen ,,mitycznego Boga”,
,plastycznego $wiata” i ,tragicznego czlowieka” za pomoca dialektyki. Ale nie tylko
tutaj dialektyka znajduje swoje zastosowanie. Rozwdj mysli w calej GwieZdzie zba-
wienia jest ruchem dialektycznym. Rozpoczyna si¢ od analizy faktu $mierci, a kon-
czy si¢ na wprowadzeniu w zycie. Wprawdzie metoda dialektyczna Rosenzweiga
nawiazuje do dialektyki HEGLA, niemniej wyglada ona inaczej. W dialektyce Hegla
tezie przeciwstawiona jest antyteza, ktdra przechodzi w syntez¢. Rosenzweig zau-
waza, ze zaden z tych trzech elementéw nie ma charakteru zrodlowego®™. Antyteza
zawiera w sobie zasadniczo teze. Roznica polega tylko na innej, negatywnej formie
jej sformulowania, a synteza jest tylko odmienna forma tezy i antytezy. W Gwiez-
dzie zbawienia poszczeg6lne elementy nie sg ze soba zwiazane forma triadycznego
wynikania, lecz kazdy element odslania nowa rzeczywistos¢, tym samym zachowa-
ny zostaje ich zrédlowy charakter. Poszczeg6lne faktyczno$ci pozostaja wzgledem
siebie niezalezne i wchodza w nastepnym ruchu we wzajemna zywa relacj¢. Inna
zasadnicza r6znica w metodzie Rosenzweiga i Hegla polega na tym, ze Rosenzweig
przyjmuje dwie drogi: droge afirmacji i negacji. Stosujac je w pierwszej czesci
Gwiazdy zbawienia, dochodzi do okreslenia trzech znanych nam juz ,,Elementow”
W kazdym z nich odkryjemy moment potwierdzenia i zaprzeczenia.

Cala droga dialektyki Rosenzweiga jest nast¢pujaca: poczatkowa negacja Boga
nazwana jest ,,mitycznym Bogiem”. Jego negacja jest ,,Bég ukryty”, jego afirmacja
Jjest ,,Bog kochajacy”. ,,Wszystkos$¢” jest jego zwiazaniem, ktore nosi tez nazwe ,,Bo-
ga zbawionego”. Poczatkowa negacja $wiata nazwana jest ,,plastycznym $wiatem”
Jego negacja — ,,Swiat zaczarowany”, jego afirmacja — ,,$wiat stworzony”. ,,Dusza”
jest jego zwiazaniem. Poczatkowa negacja czlowieka nazwana jest ,.tragicznym czto-
wickiem”. Jego negacja jest ,,czlowiek zamknigty”, jego afirmacjg jest ,,cztowiek
otwarty”. ,,Obraz Boga” jest jego zwigzaniem. Ostatnie okre$lenia ujawniaja cala
rzeczywistosc.

Nie wchodzac w znaczenie tych okreslen, zwr6émy uwage na jeszcze jedna bar-
dzo istotng réznic¢ miedzy dialektyka Hegla a Rosenzweiga. Punkt wyjscia dla
analiz Hegla stanowi byeie, natomiast dla Rosenzweiga jest nim nico$¢. Rosenzweig
wychodzac do nicosci zgodnie ze swoja metoda dwéch drog: potwierdzenia i ne-
gacji, dochodzi do klucza calego rozumowania, ktorym jest stowo ,,i”. Owo ,,i” jest
wyrazem relacji, ktore taczy afirmacje i negacje w ruchu dialektycznym.

W pierwszym etapie ruchu dialektycznego ,,Elementy” pozostaja w absolutnej
izolacji. W drugim etapie dochodzi do relacji miedzy nimi, a w trzecim ostatecznie
do ich zjednoczenia. Mamy wéwczas od czynienia ze spetnionym universum. Rze-
czywisto$é ta nalezy do czaséw eschatologicznych.

X Tamze, s. 35.
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Rosenzweig jest zdania, ze wychodzac od ogdlnego pojecia bytu, jak to czyni
metafizyka i Hegel, nie potrafimy dojs¢ do zadnego istotnego poznania. Poniewaz
obracamy si¢ tutaj w obszarze koncepcji jednego wszechobejmujacego bytu, jedy-
nym rozwigzaniem pozostaje — jak juz wspomniano — dokonanie w ramach tego
ogolnego bytu redukcji jednych bytow do drugich, czyli bedziemy poszukiwali za-
sady unifikujacej cala rzeczywisto$é. Wedtug Rosenzweiga, aby rozumowanie od-
dalo sprawiedliwos¢ poznawanej rzeczywistosci, czyli nie dokonalo na nim redu-
kujacego zabiegu, musza by¢ spetnione dwa warunki. Po pierwsze, potrzeba trzech
podstawowych nieredukowalnych do siebie istotnosci, a wiec wielosci, a nie jed-
nosci bycia. Sa nimi: Bog czlowiek i $wiat. Po drugie, droga rozumowania nie moze
wychodzi¢ od bycia, lecz od nicosci.

4. Uwagi koncowe

Lektura Gwiazdy zbawienia nie nalezy do tatwych. Wregcz przeciwnie — wyma-
ga niemalej cierpliwosci od czytelnika. Trudnosé w lekturze stanowi miedzy innymi
uzyta terminologia. Obok sasiadujacych termindéw z metafizyki, teorii poznania,
etyki, filozofii Boga, nie brak odwotan do matematyki, sztuki, literatury, teologii
i liturgii. Lektura wymaga poza tym dobrej znajomosci Talmudu i Pisma Swigtego
oraz Koranu. U czytelnika zalozona jest dobra wiedza z zakresu klasyczne;j literatu-
ry greckiej i filozofii. Poza tym Rosenzweig cytuje J.W. von GOETHEGO, F. SCHIL-
LERA i W. SZEKSPIRA, przy czym cytaty te sa bardzo krétkie i wymagaja dobrego
obeznania z mys$la tych autoréw i z ich dzielami. Inne Zrédlo trudnosci w sledzeniu
mysli Gwiazdy zbawienia tkwi w fakcie braku jezykowego dopracowania tegoz dzie-
la. Co jakis czas pojawiaja si¢ niejasne lub wieloznaczne sformutowania, pozosta-
wiajace czytelnikowi mozliwo$¢ bardzo réznorakiej interpretacji. Pomimo tych trud-
nosci lektura Gwiazdy zbawienia jest nad wyraz pozyteczna. Przede wszystkim daje
glebokie zrozumienie paradygmatu mysli zachodniej. Rosenzweig jest bardzo prze-
nikliwym autorem, potrafigcym odstoni¢ ukryte zalozenia myslicieli, z ktérych na-
wet oni nie zdawali sobie sprawy, albo ukaza¢ konsekwencje wynikajace z przyje-
tych zalozen dla dalszego rozwoju mysli. Rosenzweig mistrzowsko sledzi dzieje
niektorych idei w filozofii. Potrafi uchwycic istot¢ myslenia poszczegélnych filo-
zoféw, ukazaé zwiazki migdzy filozofia literatura i duchem epoki. Z niezwykla traf-
noscia wylapuje u filozoféw mysli oryginalne, mogace stanowi¢ podstawe do nada-
nia refleks;ji filozoficznej nowego kierunku.

Do niekwestionowanych osiagnie¢ Gwiazdy zbawienia nalezy wprowadzenie
kategorii religijnych do myslenia filozoficznego. Rosenzweig, jako wytrawny filozof
potrafi ukazaé, na czym polega ich istota. Ma on tez co$ istotnego do powiedzenia
mi¢dzy innymi na takie tematy, jak: koncepcja poznania w filozofii zachodniej, pro-
blematyka czasu, zagadnienie wolnosci, zagadnienie dobra, by tylko niektore wspo-
mnieé. Gwiazda zbawienia daje bardzo interesujaca koncepcj¢ doswiadczenia, de-
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maskuje rowniez redukcyjny i wladczy charakter refleksji filozoficznej, opartej na
tozsamosci bytu i mysli Ukazujac niewystarczalnos$é lub zawezony zakres dotych-
czasowych ujeé w filozofii, podsuwa dialogiczny model rozumienia rzeczywistosci.
Gwiazda zbawienia zawiera wiele cennych inspiracji dla teologii i nalezy sobie je-
dynie zyczyé, by spotykala si¢ coraz wigksza recepcja w tymze srodowisku.

Franz Rosenzweig und sein Hauptwerk
Zusammenfassung

Neben M. Buber, F. Ebner und E. Levinas gehort F. Rosenzweig zu den Griindern der
Dialogphilosophie. Seine Grundgedanken schrieb er in seinem Hauptwerk nieder, das er
selbst den Stern der Erl6sung nannte. Dieses Buch wurde vor kurzem ins Polnische iiber-
setzt. Da die Kenntnisse des Rosenzweigschen Denkens in Polen noch sehr gering sind,
stellt sich der Artikel zum Ziel, eine kurze Einfiilhrung in den Stern der Erlosung zu geben.
Der erste Teil des Aufsatzes befaft sich mit dem Lebenslauf von Franz Rosenzweig, der —
wie sich zeigt — zugleich sein Denkweg ist. Das Nachvoliziehen dieses Denkweges erklért
uns, warum es zur Entstehung des Stern der Eriosung gekommen ist, welche persénlichen
und philosophischen Griinde Rosenzweigs dazu beigetragen haben. Der zweite Teil ist der
Besprechung des Werkes gewidmet, wobei der sehr klare Aufbau des Stern der Eriosung
herausgehoben und die Parallelismen in den jeweiligen Biichern aufgezeigt wurden. Die
Besprechung ist mit der Klarung der Bedeutung mancher Begriffe und Gedankenginge
versehen. Der kurze dritte Teil gewihrt einen Einblick in die Methode, der sich F. Rosen-
zweig bedient. Sie hat einen polemischen Charakter gegen die Dialektik Hegels. Der Stern
der Erlésung ist ein Beispiel fiir ein Denken im Lichte der Offenbarung, darum wire es
wiinschenswert, da8 das Werk eine griindliche Rezeption in der Theologie findet.



