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Piotr JAROSZYNSKI, Czlowiek i nauka. Studium z filozofii kultury, Lublin: Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2008, ss. 430.

Staraniem lubelskiego Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu ukazato si¢ drugie, po-
szerzone wydanie ksiazki wyktadowcy filozofii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego profe-
sora Piotra Jaroszynskiego — Czlowiek i nauka. Studium z filozofii kultury. To ksiazka, w ktérej
autor stara si¢ przedstawic dluga, bo liczaca blisko trzy tysiace lat, histori¢ ludzkiego tworzenia i
ksztaltowania nauki. W monografii podejmuje wysitek przedstawienia historii nauki wraz z pré-
ba ukazania konsekwencji ludzkich poszukiwan intelektualnych.

Ksiazka rozpoczyna si¢ préba wskazania poczatku racjonalnosci, a zatem od pytan: gdzie
tak naprawde rozpoczeta si¢ nauka? W jakiej kulturze ma poczatek to, co do dzis uwazamy
za szczyt ludzkiego doswiadczenia — racjonalno$é — i jaki ma ona charakter? Odpowiadajac
na te zagadnienia, autor ksiazki wskazuje trzy starozytne cywilizacje, w ktérych narodzita si¢
zorganizowana forma racjonalnosci — Egipt, Babilon i Grecj¢. Egipt to ojczyzna matematyki i
geometrii, Babilonia astronomii i astrologii, zas Grecja to ojczyzna filozofii. W tych trzech
cywilizacjach powstata mysl opisujaca swiat, ale tylko w Grecji miata ona charakter catkowi-
cie wolny i bezinteresowny. W Egipcie matematyka sluzyla do wyliczania objgtosci pél i
zbioréw oraz konstruowania wielkich budowli sakralnych, w Babilonii zadaniem astrologii
bylo przewidywanie przyszlosci, by wplywac na ksztalt terazniejszosci, zas dopiero w Grecji
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(a dokfadnie w kregu kultury jonskiej) nauka pojawita si¢ jako theoria — poznanie dla samego
poznania (scire propter ipsum scire).

To w Grecji, referuje autor, pojawia si¢ kluczowe dla calej kultury Zachodu, a potem dla
calego $wiata, poznanie teoretyczne, zdobywanie wiedzy po to, by wiedzieé¢, a poprzez to
lepiej rozumie€ i przezywac swiat. Istotg kultury racjonalnej Grekéw okresla zatem to, co oni
sami nazywali bios theoretikés — a co mozna przettumaczyé jako zycie teoretyczne albo zycie
kontemplacyjne. Wedtug filozoficznej kultury hellenskiej czlowiek zostal stworzony przez
Boga, aby poznawa¢ i ogladaé. Takie poznanie, ktére jest ,rozumnym ogladaniem”, nigdy
nie jest sluzebne, a zatem jest wolne i przez to staje si¢ cenniejsze — ani korzysé, ani przy-
jemnos$¢, ani wladza nie moga doréwnac wielkosci dobru, jakim jest czyste poznanie.

Grecy jako pierwsi wskazali zatemn na nauke jako najwyzszy przejaw zycia — zycie rozumu.
Jezeli poznanie nie jest podporzadkowane celom praktycznym ani politycznym, to celem Zycia
ludzkiego staje si¢ dobre i rzetelne poznanie rzeczywistosci, bo takie zadanie wyznacza mu jego
racjonalna natura. Dopiero dzig¢ki takiemu poznaniu zdobywa si¢ madros¢. Kogo jednak wedlug
Grekéw mozna nazwa¢ madrym? Nie jest nim ten, kto jedynie doznaje wrazen — ,,gapi si¢”’ na
$wiat, nie jest nim takze ten, kto potrafi co$ stworzy¢, korzystajac ze zdobytego doswiadczenia.
Madrosé dla Hellenéw to znajomo$¢ i rozumienie przyczyn wszystkiego — calej rzeczywistosci,
umiej¢tnos¢ odpowiedzi na pytanie dia ff — dlaczego? Poznanie przyczyn to zrédlo i cel praw-
dziwej madrosci i wiedzy o swiecie.

Autor bardzo rzetelnie przybliza kluczowe dla greckich filozoféw pojgcie przyczyny, udo-
wadniajac w ten sposéb, iz jedynie na takim fundamencie, poprzez naturalne, wynikajace z ro-
zumu pragnienie poznania i poszukiwanie madrosci przez okreslenie przyczyn, mozliwa byla w
greckiej kulturze starozytnej wiedza. Jednak méwiac o wiedzy Grecy czynia dos¢ szczegélowe
rozréznienie, zaznaczajac, ze nie kazde poznanie do niej prowadzi. Dlatego stworzyli dwa poje-
cia — doksa 1 epistéme — pierwsze oznacza mniemanie, opini¢, pozdr, drugie za$ okresla wiedz¢
rzetelng i prawdziwa. Mniemanie nie ma klauzuli prawdziwosci. Oparte jest bowiem na wy-
obrazeniach i cieniach rzeczy. Dopiero wiedza, opierajac si¢ na kontemplacji $wiata, moze
oznacza¢ to, co stale, sprawdzalne, rzetelne, pewne, konieczne i prawdziwe. Niestety doksa jest
rodzajem poznawczej sklonnosci do ulegania temu, co fatwiejsze, szybsze, prostsze. Jest zawsze
w dyspozycji i latwo poddaje si¢ réznorakim naciskom. Stad zmiennos¢ opinii i mnieman pod
wplywem czasu, naciskéw badz uczu¢.

Autor, analizujac poczatki fenomenu racjonalnosci, podkre$la bardzo wyraznie, iz geniusz na-
uki zaproponowanej w mysleniu Hellenéw oparty jest na poszukiwaniu i wskazywaniu przyczyn.
To przyczyna (arché) naprowadza na zrozumienie i racjonalne wyjasnienie $wiata. Nie chodzi tu
Jedynie o wskazanie przyczyn fizykalnych, ale przede wszystkim metafizycznych, Gzyli takich,
ktére s3 w stanie ujawni¢ formalna i materialna, sprawcza i celowg strong istnienia rzeczywistosci.
Dzigki temu nauka nie jest jedynie sylogizmem, ale wskazaniem na przyczyny istnienia realnych
rzeczy — prawdy bytu. Poznawcze ujgcie prawdy jest tu najistotniejsze, oznacza bowiem wlasnosé
mysli sformutowanej jako sad o tym co jest, ze jest. Prawda posiada zatemn charakter epistemiczny,
jest wlasnoscia mysli (sadu), ktdra stwierdza, ze cos jest, ale — i na to akcent w swojej ksiazce kla-
dzie Jaroszynski — dla Grekdw , jest” (éinai) musi dotyczy¢ tego, co jest naprawde. Stad wynika
ontologiczny, a nie sylogistyczny, badz jedynie logiczny (niesprzeczny) aspekt poznania. Teore-
tyczna prawda jest zgodnoscia mysli ludzkiej z tym, co naprawdg jest — z rzeczywistoscia. To dzie-
ki takim rozwiagzaniom Grekom i stworzonej przez nich kulturze udalo si¢ stworzy¢ i ocali¢ naukeg
jako dziedzing poznania silnie zwiazana ze swiatern realnym.

Mimo jednak tak zdefiniowanej przez grecka kultur¢ wiedzy, od poczatku istnienia nauki
dokonywato si¢ jej odejscie od bezinteresownej i wolnej koncepcji do praktycznego wykorzy-
stywania w sciSle okreslonych celach. Sofisci zaczgli wykorzystywac filozofi¢ i retoryke ze
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wzgledu na ich przydatnos¢ w zdobywaniu stanowisk politycznych, a stoicy w celu uzasadniania
moralnosci. I tak niestety dzialo si¢ wlasciwie na przestrzeni calej ludzkiej mysli i rozwoju wie-
dzy, szczegélnie w dziedzinie nauk szczegStowych. Teoria przeksztaicila si¢ w rechnologia,
czyli naukg¢ propter uti — uprawiana ze wzgledu na jej praktyczne wykorzystanie. Filozofia prze-
stala by¢ madroscia teorétyczna, a stala sie¢ madroscia praktyczna.

Jaroszynski w swojej ksiazce stara si¢ precyzyjnie uchwycic¢ i ukaza¢ moment, w ktérym w
kulturze europejskiej nastgpuje zerwanie z aitiologia — teoretycznym wyjasnianiem przyczyn,
tak charakterystycznym dla kultury umystowe) Grekéw i unikalnym w skali cywilizacyjne;j.
Wskazuje, kiedy przestato by¢ istotne wyjasnianie rzeczywistosci w aspekcie przyczyn, a roz-
poczeta si¢ hermeneutyka — teoria znaku i jezyka u stoikéw i mistyczno-poznawcze zjednocze-
nie z Prajednia u neoplatonikéw.

Schytek i kulturowa zapasc¢ $wiata starozytnego sprawia, ze rodzi si¢ nowy typ cywilizacji,
opartej na religijnym przestaniu, przejmujacej sukcesj¢ po Grecji i Rzymie — cywilizacja chrze-
Scijafiska. Autor przypomina poczatkows rezerwe chrzescijan wobec filozofii jako $wieckiej
nauki pogan. Ukazuje kulisy i atmosfer¢ sformulowania wyrazenia — philosophia ancilla the-
ologiae — tak charakterystycznego potem dla wiek6w Srednich, zaznaczajac jednak, co pomija
si¢ w wielu podregcznikach i ksigzkach, iz samo wyrazenie jest znacznie starsze niz sredniowie-
cze. Autor wskazuje takze, ze w XII i XIII wieku status metodologiczny metafizyki nie zawiera
juz absolutnej relacji podporzadkowania wobec teologii. Sredniowieczna filozofia w wielu
dziedzinach i szkotach jest wolna jako samodzielna nauka, o czym swiadcza filozoficzne i teo-
logiczne spory tej epoki. UZywanie wyrazenia ancilla theologiae bez wlasciwego kontekstu
historycznego jest cz¢sto rodzajem ideologicznej manipulacji — zaznacza autor.

Kolejnym przetomem w poznawczej przygodzie ludzkosci stat si¢ renesans. Przyniést on
bowiem ze soba nowa koncepcj¢ nauki, ktérej konsekwencje obowiazuja po dzis dzien.
Przewodnim hastem epoki europejskiego oswiecenia stata si¢ uzyteczno$é. Nauka stala sie
synonimem sily, ktéra pozwoli czlowiekowi zapanowa¢ nad przyroda, swiatem, kosmosem i
w ten sposéb uporzadkowac i ulepszy¢ ludzka spolecznosé. Utylitaryzm w sferze naukowe;j,
przekonuje Jaroszynski, doprowadzit do przeksztalcenia nauki w technologig, za$ filozofii —
w Swiatopoglad, a w konsekwencji w ideologi¢. Technologizacja nauk $cistych oraz ideolo-
gizacja humanistyki to, zdaniem autora, efekt zmian w pojmowaniu zadah racjonalnosci.
Czolowe staja si¢ uzyteczno$¢, eksperyment i wynalazek jako podstawowe ideaty nauki. Na-
stgpuje technicyzacja i matematyzacja poznania naukowego i zepchnigcie calych dziedzin
humanistyki (w tym przede wszystkim metafizyki) do sfery quasi naukowych dywagaciji i
probleméw. Coraz wyrazniejszy staje si¢ wplyw nominalizmu jako kierunku filozoficznego,
ale takze jako specyficznego nastawienia naukowego, w ktérym idee, a nie realny $wiat, od-
grywaja rol¢ kluczowa. Nominalizm odrzuca bowiem istnienie formy rzeczy i obiektywnych
odpowiednikéw dla ujeé ogélnych i podwaza istnienie poje¢ jako zwiazanych z ludzkim spo-
sobem poznania formy.

Konsekwencja oswieceniowego praktycystycznego ujgcia nauki jest przekonanie o stworze-
niu lepszego $wiata na bazie technologii naukowej. Odzyskac raj na ziemi — ta teza stata si¢
dominujacym motorem zmian mentalnych i spolecznych nowozytnych spoleczenstw. Elemen-
tem tak rozumianych i wprowadzanych zmian staly si¢ — jak przekonuje autor ksiazki — trzy
nowozytne nurty myslowe reformacja, hermeneutyka i kabala, ktére przyczynily si¢ do potgz-
nych zmian powodujacych, iz cywilizacja Zachodu ulegla istotnym przeobrazeniom. Zmienito
si¢ pojmowanie religii, sztuki, moralnosci oraz nauki. Religia zostala zredukowana do fideizmu,
sztuke figuratywna potepiono, moralnos¢ oderwano od ostatecznego celu zycia czlowieka, a
celem nauki stata si¢ uzytecznosé.
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Ewolucja racjonalnosci dokonala si¢ nie pod wplywem immanentnego, a wigc metodolo-
gicznego rozwoju samej nauki, ale dzigki inspiracjom religijnym. Zmianie tej towarzyszyla za$
nadzieja, iz dzigki praktycystycznej racjonalnosci nadejda lepsze czasy. Dlatego Jaroszynski
zaznacza, iz nowozytne utopie spoleczne maja swoje zrédto w takiej wtasnie zmianie funkcjo-
nowania i kierunku nauki. Na tym etapie historii niezwykle istotna byla filozoficzna koncepcja
Franciszka Bacona, ktéra pytanie ,.dlaczego?” zastapila pytaniami ,jak?” i ,,le?”, a miejsce
formy substancjalnej bytu zastapila prawem. Tak ujeta przyrodnicza domena nauki miata za
zadanie dowies¢, iz czlowiek moze zrozumied naturg, a tym samym odzyskaé niejako to, co
wedtug wiary katolickiej utracil przez grzech pierworodny — panowanie nad stworzeniem.

Tak sformulowane nowozytne inspiracje staly si¢ dla calych pokolen przedmiotem na-
dziei, bo o$wieceniowa wizja czlowieka przedstawiala go jako byt pozostajacy w catkowitym
wspétbrzmieniu z naturg i uczestniczacy w ogdlnej, jednolitej jej kompozycji, ktérej funda-
mentem staly si¢ fizyka matematyczna i eksperyment. Doprowadzito to za$ do przekonania,
ze ludzka natura odznacza si¢ réwnie regularng organizacja, calkowita niezmiennoscia i za-
dziwiajaca prostota, co newtonowski wszech§wiat. Rol¢ metafizyki, jako nauki wskazujacej
rozumne przyczyny ontologiczne, przejela teraz odkryta relacja pomiedzy nauka a praktyka.
Ona przywrdci ,utracony raj” i ofiaruje wlasciwa, juz nie zakorzeniong w filozofii, nadziej¢
na nowy $wiat.

Takie rozwiazania, przekonuje autor, otworzyly droge dla r6znorakich form filozoficzne) i
naukowej gnozy. A stad wihasciwie juz tylko krok, nie tyle do praktycznego czy $§wiatopoglado-
wego ujmowania zadan nauki, ale wrecz do jej ideologizacji. I jak uzasadnia autor, to wlasnie
odejscie od bezinteresownych pytan o rzeczywisto$¢, charakteryzujacych grecka teoria, sprawi-
fo, iz dziedzina ludzkiej racjonalnosci, ktéra miata uwolni¢ cztowieka spod wiadzy mitu, data
si¢ uwiesé ideologii. W ideologicznym wykorzystywaniu nauki zostaje zatracona jej prawdziwa
natura. Ideologia bowiem to najbardziej zwulgaryzowana forma filozofii.

Ideologia zmienia mentalnos¢ myslenia ksztattuje $wiatopoglad i prowadzi do zmian eko-
nomicznych, moralnych, politycznych, artystycznych — calej dostgpnej poznawczo rzeczywisto-
sci. Dlatego ideologia jest zawsze niejako filozofia pierwsza — tym, co okresla paradygmaty
poznawcze, odsuwa bezinteresowne pytania o $wiat i podaje gotowe juz matryce odpowiedzi.
Co zas$ jest celem naukowo podbudowanej ideologii? Podobnie jak w czasach nowozytnych tak
i wspolczesnie — stworzenie doskonalego spoleczenstwa.

W ten sposéb rodzi si¢ uleglos¢ podmiotu wobec propagandy, ktéra wyraza si¢ w stosunko-
wo latwym dawaniu wiary tym tre$ciom, ktdre przekazuja publicznie dysponenci mediéw. Po-
stawg t¢ ujawniaja dwa zasadnicze symptomy. Z jednaj strony brak zdrowego krytycyzmu w
ocenie tresci publikowanych przez srodki przekazu, w nastgpstwie czego przyjmuje si¢ aktual-
nie naglasniane hasta, nawet bez proby ich weryfikacji. Z drugiej, przypisywanie medlom jako
niekwestionowanemu zrédiu wiedzy, nadmiernie wysokiego autorytetu.

Rozwazania prof. Jaroszynskiego, w ktérych prowadzi on nas przez historyczny, spowodo-
wany zmianami paradygmatdw i akcentéw, rozwdj koncepcji racjonalnosci, naprowadzaja czy-
telnika na wydawatoby si¢ dos¢ zaskakujaca tezg¢. Przekonuje on bowiem, Zze nowozytny sposéb
uprawiana nauki przyniost ze soba praktycyzm i zaufanie wobec zdolnosci ludzkiego rozumu, to
za$ zaowocowalo pragnieniem radykalnej przemiany na lepsze ludzkiej spolecznosci, a stad juz
tylko krok ku ideologii — ,,Nowego Porzadku Swiata” Promotorem i filozoficznym zrédiem
takich ujg¢ jest oczywiscie idealizm, a przede wszystkim Kartezjusz i Kant. ,,Trybunat rozumu”
utworzyt fundament, na ktérym nauki szczegétowe doprowadzity do dominac;ji techniki, wska-
zujac na nig jako na panaceum na ludzkie bolaczki i spoleczne klopoty. Trzeba przyznaé, iz
autor nie stawia takich tez pochopnie i publicystycznie. Opiera je na rzetelnej syntetycznej ana-
lizie zar6wno kantowskiej teorii poznania, jak i pozytywizmu Augusta Comte’a.
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W wyniku takich przemian nauka — szczegdlnie humanistyka - zostaje wprowadzona na front
ideologicznej walki o lepsza przyszio$¢ $wiata i ludzkoséci. Z pozytywnej wiedzy, majacej prze-
mieni¢ rzeczywistos¢, staje si¢ wiedza zaangazowana w awangardg spolecznych przemian. Tak
wykorzystal nauke, jak dzi$ juz wiemy w sposdb catkowicie zbrodniczy i nieludzki, komunizm i
faszyzm. Autor stara si¢ przesledzi¢ proces ideologizacji nauki i jego skutkéw, fatszywe sposoby
Jjej yymowania, a wreszcie ogromna krzywdg, jaka ostatecznie wiedzy zadala ideologia.

Ta czgd¢ ksiazki w sposéb szczegdlny nie unika, czasem zdawaloby si¢ bardzo wyrazistych,
ocen i sformutowan. Kofczy si¢ bowiem niezwykle krytyczna ocena ostatnich trendéw filozoficz-
nych i naukowych, ktére zwyklo nazywac si¢ postmodernizmem, z jednoczesnym wskazaniem na
wspdlczesne zagrozenia ideologiczne — globalizm i wplyw mediéw na Zycie spoteczne. Autor defi-
niuje postmodernizm jako historyczng ciaglos¢ ideowa heglizmu i marksizmu, za$ sam globalizm
jako utopijne, ale wciaz grozne, wspdlczesne sposoby zaprowadzania nowego ladu spotecznego.
W tym miejscu ksiazka dryfuje poniekad w kierunku politycznej publicystyki, prébujac zdema-
skowa¢ i zdemistyfikowaé wspéliczesne — postnowoczesne i kosmopolityczne — idee.

Oczywidcie nie zmienia to faktu, iz cala ksiazka to rzetelna analiza historii nauki. Autor stara
si¢ ukaza¢ specyfik¢ poznania naukowego, jego niezaprzeczalng warto$¢, a jednoczesnie trudnosci
w przebiciu si¢ rzetelnej i uczciwej nauki w przestrzen spoleczna, szczegdlnie t¢ popularna.

Ksiazka jest niewatpliwie préba przypomnienia i przyblizenia roli nauki w ludzkich do-
$wiadczeniach. Zadaniem nauki jest bowiem delegalizacja mitéw i opinii opartych jedynie na
mniemaniach badz $wiadomych przemilczeniach. Sita ludzkiej racjonalnosci, ktéra zawdzie-
czamy intelektualnej odwadze Grekéw, polega na intersubiektywnej sprawdzalnosci i komuni-
kowalnoséci, niesprzecznosci i logicznosci. By¢é moze dlatego jedna z najbardziej wyrazistych
tez ksiazki jest krytyczna recenzja oswieceniowej koncepcji nauki, gtéwnie ze wzgledu na jej
wspélczesne konsekwencje. Autor uzasadnia, iz wlasnie w tym okresie historii dokonalo si¢
tragiczne w konsekwencjach przesunigcie akcentu w pojmowaniu zadan nauki — z owego grec-
kiego bios theoretikés na zadania praktyczne, z éinai na uti. To klgska nauki, przekonuje prof.
Jaroszynski, bo dla Grekéw, ojcow teoretycznej racjonalnos$ci, prawda i mito$¢ do niej zaliczo-
na byla, obok wielkodusznosci i sprawiedliwosci, do najwiekszych cnét ludzkich.

Publikacja ta jest wigc wedrowka przez dzieje ludzkich naukowych fascynacji z jednoczesnym
ukazaniem ich konsekwencji spolecznych, politycznych i ideowych. Mozna powiedzieé, iz perma-
nentnie wskazuje na filozoficzne zrédta wszystkich idei obecnych dzi$§ (w sposéb jawny badz ukry-
ty) w przekazie spoltecznym. To podréz zaczynajaca sie od Grecji, a prowadzaca poprzez calg wia-
Sciwie histori¢ filozofii, meandry ludzkiej racjonalnosci mistyczno-religijnej, spotkanie nauki i
Objawienia, odejscie od poznawczego realizmu i zwiazanie poznania z wytworami ludzkiej mysli
skutkujace idealizmem i aprioryzmem poznawczym, az do wspélczesnych przekazéw medialno-
socjologicznych. Te zmiany w uprawianiu nauki — autor zaznacza to dobitnie w kilku miejscach —
spowodowaly w kulturze wytworzenie ,.cztowieka wyksztalconego krétkiej perspektywy”, ufor-
mowanego jedynie na przekazach medialnych i tym, co przydatne.

Ksiazke konczy analiza apoteozy ludzkiej racjonalnosci jako daru Boga, zawartej w wykta-
dzie papieza Benedykta X VI, jaki wyglosit on w 2006 roku w Ratyzbonie.

Zaletg publikacji jest réwniez fakt, iz ksiazka prof. Piotra Jaroszyfiskiego Czlowiek i nauka.
Studium z filozofii kultury zostala wydana z bogata bibliografia angielskojezyczna, indeksem

nazwisk i indeksem rzeczowym, co ulatwi odszukanie wybranych kwestii i przejrzystym spisem
tresci, a ponadto fadnie i w twardej oprawie.

Ks. Jacek GRZYBOWSKI



