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TRYNITARNY EGZEMPLARYZM W NAUCE
O SWIETYM JOZEFIE U BERNARDA ROSY
I JEGO KONTYNUATOROW (czesé 1.)

Historiografia kultu $wigtych Kosciota Powszechnego odstania w czasach
nowozytnych rozszerzanie si¢ kultu §w. Jozefa, ktérego ,,zlotym wiekiem” bylo
siedemnaste stulecie. Wiek ten na Slasku byl poczatkiem rozwoju kultu §w.
J6zefa, a zarazem okresem najwigkszego rozkwitu czci i nauki o tym $wietym.

niniejszej publikacji pragniemy przyblizy¢ w mniejszym stopniu sama postac
gtéwnego propagatora kultu Oblubiefica Maryi, ale za to bardziej nauke doty-
Czacy tego $§wigtego. Juz na wstepie mozemy podkreslic, ze wyrosta ona na ba-
zie j6zefologii Kosciota Powszechnego jak tez oryginalnego wktadu mysli teo-
lqgicznej samego opata Rosy. Co wigcej, naukg tg cechuje doskonale zharmo-
nizowanie z catym kontekstem kulturowym Slaska oraz z tym wielkim przesile-
niem konfesyjnym, ktére miato miejsce zwtaszcza w drugiej potowie XVII wie-
ku w rekatolicyzacji ziem §laskich. W dziele tym kult §w. J6zefa, jak to potwier-
dzaja zachowane Zrédta literatury i sztuki, odegral kolosalna role. Wypada
Juz takze na wstepie podkresli¢ z cata moca, ze méwimy o czotowej postaci
kontrreformacji na Slasku, bo wiasnie jej to ziemie zawdzigczaja swa rekatoli-
Cyzacje, oraz o doktrynie, bez ktérej trudno zrozumie¢ sztuke sakralng i kultu-
I¢ Zycia wewnetrznego Slazakéw doby baroku.

I. TWORCZOSC JOZEFOLOGICZNA BERNARDA ROSY

1. Zycie Bernarda Rosy i uwarunkowania jego twérczosci

. Bernard Rosa urodzit si¢ 24 czerwca 1624 r. w Glogowie na Slasku!. Znan
jest jako inicjator kultu $w. J6zefa na Slasku oraz mistyk i wybitny reformator?.
10grafie wskazuja na jego wczesne nabozeristwo do $w. Jozefa, siggajace
okresu dziecinistwa. Blizsza mozliwo$¢ zetkniecia sie ze starannie opracowa-
Nym teologicznie i intensywnie propagowanym kultem §w. J6zefa stworzyly mu
Studia filozoficzne, ukonczone w Kolonii doktoratem. Formacje teologiczna

————

' W ukazaniu zycia Bernarda Rosy i jego poboznosci do §w. J6zefa postuzono si¢ danymi za-
Czerpnigtymi z: A. Rose, Bernardus Rosa von Griissau, Stuttgart 1960; N. Lutterotti, Rosa
Bernard, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche (dalej cyt.: LfThK), t. VII, kol. 984—85; T. Fi-
tych, Kult $w. J6zefa w krzeszowskim opactwie cysterséw w latach 1669—1810, Lublin 1977 (mps
Archiwum Bibl. KUL), 44—56; tenze, Cystersi w Krzeszowie jako propagatorzy kultu $w. Jézefa
na Slasku w XVII i XVII w., »Collogium Salutis” (dalej cyt.: CS) 10 (1978) 122—124; tenze,
Bernard Rosa (1624—1696), opat krzeszowskich cysterséw jako propagator kultu $w. Jézefa, w: J6-
zef z Nazaretu, t. 11, Krakéw 1979, 267—290.

Pojecia reformator uzywamy w §wietle publikacji H. D. Wojtyski, zob. tenze, Reformacja
= reforma katolicka — kontrreformacja. Dzieje nomenklatury i préba uscislenia pojeé, Roczniki
cologiczno-Kanoniczne 24 (1977) z. 4, 223—249.
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otrzymal w diecezjalnym osrodku teologicznym w Nysie. W 1649 r. wstapit
Rosa do zakonu cysterséw. Od tego momentu jego duchowa wigz ze $w. J6ze-
fem znalazta wyraz w formie sprawowanych przezen funkcji i vrzedéw zycia za-
konnego. Kiedy w 1660 r. powierzono mu urzad opata Krzeszowa, opiece §w.
J6zefa powierzyl sprawy opactwa mocno zagrozone wplywami reformacji pro-
testanckiej. Przyrzekajac usilne szerzenie kultu $§w. J6zefa spodziewat si¢ po-
mocy w przeprowadzeniu rekatolicyzacji tych ziem.

W roli szerzyciela kultu $w. Jozefa okazywal sig wiernym wykonawca posta-
nowien kapituly generalnej cysterséw z 1613 r., ktéra nakazywata szerzenie
tego kultu. Sprzyjala temu funkcja wiakriusza generalnego i wizytatora pro-
wingji dla obu czesci Slaska, kt6ra Rosa sprawowal od 1673 r. nieprzerwanie
przez dwadziescia dwa lata3. Bgdac znanym na Slasku mecenasem sztuki, réw-
niez i w tej dziedzinie uczynil on $w. J6zefa obecnym w tym regionie. Dokonat
tego przy wspotudziale najwybitniejszego Slaskiego malarza doby baroku,
Michata Wilmanna (1630—1706). O dynamice, jaka wykazywal opat Rosa w
propagowaniu kultu §w. Jézefa, niech swiadczy fakt, ze w okresie dziatar wo-
jennych i trudnosci gospodarczych, gdy w zasadzie nie powstawaty koscioty,
zdotat poswigci¢ kosciél w miasteczku opackim pod wezwaniem $w. Jézefa, jak
tez wybudowaé w Krzeszowie ko$ciél bracki pod tym samym tytutem. Ten
ostatni niestychanie konsekwentnie wyrazal mys$l teologiczna o §w. J6zefie, za-
réwno poprzez architekture bryly kosciota, jak i tematy freskOw oraz wystroj.
Nadat tez kultowi $w. J6zefa szeroki zasieg spoleczny. Swiadczy o tym przede
wszystkim bractwo §w. J6zefa zalozone przezer 19 marca 1669 r. w Krzeszo-
wie. Opatowi Rosie przynajmniej posrednio zawdzigcza takze swe istnienie
znaczniejsza liczba innych bractw §w. J6zefa i §w. Rodziny, powstatych w XVII
wieku i na poczatku XVIII wieku. Nalezy zaznaczy¢, ze byly to w ogéle pierw-
sze bractwa §w. J6zefa na Slasku. Opat Rosa do momentu $mierci (w 1696 1.)
szczeg6lnie troszczyt si¢ o podtrzymanie i rozwijanie kultu §w. J6zefa.

2. Twérczo$¢ jozefologiczna Rosy a koncepcja mistycznyctt
zaSlubin

Mimo duzych zniszczefi i rozproszen w XVII i XVIII wieku $laskich biblio-
tek zakonnych zdotano, opierajac si¢ na ré6znego typu zachowanych katalogach
oraz opracowaniach, ustali¢ twérczos¢ pisarska opata Rosy, ktéra wyraza sig li-
czba 21 drukéw. Niewielka liczba pozycji wprost sygnalizuje autorstwo Bernar-
da Rosy. W wielu przypadkach jego ustalenie wymagato dodatkowych krytycz-
nych analiz.

Jedna trzecia calego pisarskiego dorobku opata obejmuje teologig §w. J6ze-
fa. Szereg drukéw jozefologicznych opata Rosy otwiera, wydany w roku 1669,
modlitewnik bracki przeznaczony dla zainicjowanej w tymze roku w Krzeszo-
wie konfraterni §w. J6zefa. Dzietko to zostalo wydane we Wroctawiu w druka-
rni Baumanow pod tytutem Ehren Krinzlein dem Hochheiligen Patriarchen Jo-
sepho, Pflege Vater Christi Jesu, Brautigam der Jungfraulichen Gottes Gebdhre-
rin Mariae, aus den Schonsten Tugend-Blumen seines heiligen Lebens und
unterschiedlichen Bet und Lobiichern abgepflocktet (...)%.

3 Zob. A. Rose, Abt Bernardus Rosa, 91—105. .
4 Zob. Egzemplarz liczacy VI + 277 stron in 32°, w bibliotece uniwersyteckiej we Wroctawiu,
sygn. 303 855 (nota proweniéncyjna: ,,Hosp. S. Matthiae Wratisl. 1671”).
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Juz ten pierwszy druk opata Rosy poswigcony §w. J6zefowi zawiera elemen-
ty rozwinigtego w péZniejszych pismach tematu matzenistwa Chrystusa z Kos-
ciotem, ktérym postugiwal si¢ on dla ukazania znaczenia wzajemne]j miltosci
J6zefa i Maryi. Sam modlitewnik sktada si¢ z 19. rozdziatéw, w ktérych Rosa
zawart skrét nauki o §w. Jozefie, wywod o eelach i statutach bractwa ku jego
czci i zaproponowat rézne formy czci do niego. Odno$nie do osoby §w. J6zefa
zaakcentowal wielko$¢ jego powolania i zastug wedltug faktéw jego Zycia obfi-
tujacego w doskonatos$¢ cn6t i mitosci.

Kolejna cecha charakterystyczna jego wykladu w Ehren Krinzlein byto sku-
pienie si¢ wok6t dwu tytutéw wielkosci §w. Jozefa: ,,Opiekuna i Ojca Chrystu-
sa” oraz ,,Oblubierica Dziewiczej Bogarodzicielki Maryi”. Nastgpnie przedsta-
wil on geneze, cel, regute oraz odpusty bractwa ku jego czci. W czgéci trzeciej
tegoz modlitewnika podat r6zne formy nabozefistwa do §w. J6zefa. Stanowity
Je: rézaniec, godzinki, litanie, septena oraz zbiér dwunastu modlitw opartych
na tyluz prerogatywach wielkosci przypisywanych §w. J6zefowi. Dzielo to we
wszystkich trzech czg$ciach ujawnialo charakter kompilacyjny, o ktérym wspo-
mina sam autor juz w tytule. Druk ten adresowany byt do cztonkéw bractwa
postugujacych si¢ jezykiem niemieckim.

Nastepnym chronologicznie dzietem ascetycznym Rosy byt modlitewnik po-
Swigcony gléwnie kultowi czternastu §wietych wspomozycieli. Wydano go w
1687 r. w typografii Andrzeja Pegi w Ktodzku pt. Hiilf in der Noth, oder gewis-
ses Mittel in unterschiedlichen Nothen, Betriibnissen, Angst und Bektimmerniis,
krdg?‘tig getrost zu werden, durch die Fiirbitt der Heiligen Vierzehen Nothelffer
(-..)5. Jest to druk typowo dewocyjny. Az dziewigtnascie rozdziatléw (na dwa-
dziescia dwa) poswiecono modlitwom do czternastu $wietych oredownikéw.
Dopiero ostatnie trzy rozdzialy odnosza si¢ do Jezusa, Maryi i J6zefa i zawiera-
Ja kierowanie ku nim modlitwy. Po raz pierwszy w drukach krzeszowskich na-
potyka si¢ tu okreslenie oséb §w. Rodziny jako ,einverfleischte Dreifaltigke-
1”6 (Tréjca wcielona) i ,aller edleste Zierd des himmlischen Laustgartens”’
(Najszlachetniejsza ozdoba niebieskiego raju). Zasadniczo-jednak Jezus,
Maryja, J6zef sa tu potraktowani drugoplanowo i niekonsekwentnie tacznie z
Czternastoma orgdownikami. Osoba $w. Jozefa nie wystgpuje nigdy odrebnie,
ale Jego rola nie zostala tez blizej okreslona. Méwi sig tylko tacznie o trzech
osobach — Jezusie, Maryi i J6zefie — jako wielkich w mitosci, zespolonych w
milosci oraz wspierajacych chrzescijan w kazdej ich potrzebie?®.

_ Pierwszy jozefologiczny druk opata Rosy, w ktérym przedstawit wielkos¢
sw. Jozefa, postugujac si¢ koncepcja mistycznych zaslubin duszy z ,, Tréjca
stworzona”, wyszedt z drukiem w 1689 r. Wykonata go réwniez drukarnia
Andrzeja Franciszka Pegi. Druk ten otrzymal zmodyfikowany w poréwnaniu z
dzietkiem z 1669 r. tytul Ehren Krinzlein dess hochheiligsten Patriarchen Jo-
seph. Denck, Treu und Liebes Ring, Jesu, Mariae, Joseph. Das sind, drey scho-
ne Andachten, durch welche die Allerheiligste erschaffene Dreyfaltigkeit Jesus,
Maria, Joseph, um ein gliickseiliges sterbstundlein ohn unterless bey tag und

5 Druk zawiera 621 stron, 16°. Zob. Biblioteka Uniwersytetu Wroclawskiego (dalej cyt.
BUWr) sygn. 305 520 z nota proweniencyjna: ,,Capucionorum Wratislaviae”; drugi egzemplarz w
Bll?lgotece Si6str Benedyktynek w Krzeszowie (dalej cyt. BSBKrz), bez sygn.; noty proweniencyj-
nej-brak.

S Hiilf in der Noth (dalej cyt.: HN) 1687, 562.

7 Tamse, 559.

8 Tamsze, 566—568.
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Nacht kan bedient und verehrt werden®. Chociaz w pierwszych stowach tytutu
nawigzywal do pierwszego modlitewnika krzeszowskiego bractwa z roku 1669,
to w swym charakterze byt bardziej popularnym traktatem ascetyczno-mistycz-
nym niz modlitewnikiem brackim.

Druk ten posiadal trzy rozdziaty, ktérych tytuly nawiazywaty do pojecia za-
Slubinowej obraczki. Z kolei trzy tak rozumiane obraczki, ktérych petny sens
zostanie przedstawiony w tym artykule, symbolizowaly stopnie mistycznej
doktryny mitosci. Z kazdym etapem mitosci taczyl tez opat wiasciwe modlitwy
i praktyki.

Brak przypisow, jak tez blizsza analiza tresci tego druku upowaznia do
stwierdzenia, ze byt on szczegéinie osobistym dorobkiem Rosy, dotyczacym
koncepcji j6zefologicznej. Po raz pierwszy w swej twérczosci pisarskiej opat
uzyl pojecia ,erschaffene Dreifaltigkeit” (Tréjca stworzona), ktdre stanie si¢
kluczowym dla wszystkich jego dziel podejmujacych zagadnienie teologii $w.
Jozefa.

Jest znamienne, Zze rok wczesniej, bo w 1688 r., opactwo cysterséw w Je-
mielnicy wydato drukiem jedyny polski modlitewnik bracki przeznaczony dla
tamtejszej konfraterni §w. J6zefa. Nosil on tytul Zwigzek duchowny — to jest
krotkie zebranie niektorych modlitw, naboZenstwu stuzgcych w bractwie J6zefa
S. Do Ksigzecego klasztoru Jemielnickiego, Rzgdu S. Cistércienskiego wprowa-
dzonym I od S. Rzim. Stolice Apostolskiej potwierdzonym, y uprzywilejowa-
nym1®. Autor modlitewnika nie zostal podany, lecz ze wzgledu na zgodnosé
koncepcji j6zefologicznej z drukiem Ehren Kranzlein z 1689 1. i funkcije wizyta-
tora, jaka pelnil w tym okresie Rosa we wszystkich $laskich opactwach, trudno
wykluczy¢ jego wplyw na powstanie tego druku. Intrygujace jest to, ze o ile
uktad i tres¢ zawartych w nim modlitw wydaja si¢ by¢ konsekwencja koncepciji
mistycznych zaslubin, jednak brak w tym modlitewniku kluczowego dla tego
okresu, j6zefologicznego piSmiennictwa Rosy, pojecia ,, Tréjcy stworzonej”
Modlitewnik obejmowat regul¢ bracka oraz oryginalny modlitewny akt odda-
nia sie w milosci osobom Tréjcy Swietej oraz Jezusowi, Maryi, §wietym i anio-
towi strézowi. Ostatnia jakby cz¢$¢ stanowily takie formy poboznosci, jak:

— Litania o Naj$wigtszym Imieniu Jezus,

— Litania loretariska o Naj$wigtszej Maryi Pannie,

— Litania o $w. Jozefie,

— Koronka J6zefa §w.,

— Male oficjum, czyli godzinki do sw. Jézefa,

— Modlitwa bracka powszechna,

— Litania za dusze zmartych,

— Modlitwy do $w. Jézefa w réznych potrzebach duszy i ciata,
— Rachunek sumienia w aspekcie pigciu ran Chrystusa.

Tak w modlitwach tworzacych akt'oddania, jak tez w zestawieniu modlitew-
nych form czci do §w. Jézefa, kluczem jest relacja pomigdzy osobami Tréjcy
Swictej a Jezusem, Maryja i J6zefem. Ta idea znalazta swoje odbicie i ujawnita
kolejne zastosowanie koncepcji mistycznych zaslubin w modlitewniku eucha-

9 Ehren Krinzlein, Glatz 1688, ss. 62, 16°; egzemplarze w BSBKrz (bez sygn.) i BUWT sygn.
303 857; nota proweniencyjna drugiego: ,,Aus der Bibliothek des St. Jakob Stifts zu Breslau” (byt
to klasztor premonstratenséw).

10 Zawiera 119 stron nie numerowanych in 12°. Zachowany egzemplarz w BSBKrz (b. sygn.)
oraz w bibliotece kosciola parafialnego §w. Bartlomieja w Trzebnicy (dalej cyt.: BKpTr) P 173;
BUWTr 303 508; Biblioteka Zakiadu Narodowego Ossolifiskich PAN we Wroclawiu (dalej cyt.:
BOsWr) XVII 127 36.
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rystycznym autorstwa Rosy, przeznaczonym jako pomoc dla kaptanéw i za-
konnik6w przy poboznym celebrowaniu Mszy $w., przyjeciu komunii $w. i na-
wiedzeniu Naj§wigtszego Sakramentu w czasie oktawy §wieta Bozego Ciata lub
Czterdziestogodzinnego nabozenstwa. Ukazal sie on naktadem krzeszowskie-
g0 opactwa, podobnie jak poprzednie, u drukarza Andrzeja Franciszka Pegi w
Klodzku w 1691 r. Jego tytul brzmi: Pharetra dilectionis in gratiam personarum
divino amori addictarum maxime (...) ex qua tum ad missae (...) ac quotidie
amorosa suspicionem jacula de promese possint11.

Modlitewnik ten cechowato bardzo konsekwentne powiazanie Tréjcy Switej
z ,,Tréjca stworzona” w atmosferze nabozenistwa eucharystycznego, momenta-
mi wyrazone jezykiem mistycznym. Na zawarto$é¢ druku sktada sie: powsze-
chna modlitwa, przygotowanie i dzigkczynienie po Mszy $w., rozmySlanie
Przedi po Mszy $w. na kazdy dzien tygodnia, modlitwy przed i po Mszy sw. lub
komumii na kazdy dzien tygodnia, goboina praktyka 11 lub 4 intencji mszal-
nych kierowanych do 0séb Tréjcy Swietej na podstawie objawienia Marii de
Escobar, siedem ,,kwiatéw mistycznych” przygotowujacych do komunii lub
Mszy $w., pie¢ aktéw strzelistych po komunii $w., litania o imieniu Jezus, §w.
Bernarda hymn dzigkczynienia Jezusowi i tegoz hymn dzigkczynienia Maryi
wobec Jezusa.

_ Rok 1693 przyniést nowy owoc wysitku opata, usitujacego potaczyé rodzacy
si¢ kult , Tréjcy stworzone]” z wezesniej juz ustabilizowanym kultem czterna-
Stu swigtych wspomozycieli, propagowanych od czaséw sredniowiecza, a u cy-
stersow od pierwszej polowy XV wieku. Stanowit go modlitewnik wydrukowa-
ny przez zaprzyjazniona z opatem klodzka typografi¢ Andrzeja Franciszka
Pegi. Byl on przerébka druku z 1687 r. ze zmodyfikowanym takze w dalszej
czesci tytutem: Hiilf in der Noth oder gewisses Mittel in unterschiedlichen Nét-
hen, Betriibnissen, Angst und Bekiimerniis, krifftig getrost zu werden, durch
gnddigen Beystand JESU, MARIA, JOSEPH und Fiirbitt der heiligen vierzehn
Nothhelfern (...)2,

Temat mistycznych zaslubin nie zostal podjety w tym modlitewniku. Inny
byt bowiem jego praktyczny cel, a mianowicie: pragnienie ukazania Jezusa,
Maryi i J6zefa jako potgznych obroricow Kosciota walczacego w wysitku roz-
Szerzania czci Bozego imienia dzigki $mierci Jezusa Chrystusa. Choc nie okre-
$lano tych trzech os6b mianem ,, Tréjcy stworzone;j”, to jednak przedstawiono
J€ tacznie jako zjednoczone w mitosci. Kazda z nich natomiast, traktowana
indywidualnie, zawsze widziano w relacji do Tréjcy Swigtej. Funkcja tych
Trzech Os6b w relacji do wstawiennictwa czternastu §wietych wspomozycieli
ma rangg szczegblnego posrednictwa. Posrednictwo §w. J6zefa bylo jednak
mniejszej rangi w zestawieniu z Jezusem lub Maryja. Obok funkcji posredni-
Ctwa 0s6b tworzacych Sw. Rodzing, ktdra spetnia istotna rolg w koncepcji mi-
Stycznych zaslubin, bgdacych wyrazem trynitarnego egzemplaryzmu, modlite-
wnik ten w szkicowej postaci zawierat takze inne jej komponenty. Potwierdze-
niem tego byly takze zawarte w nim stwierdzenia: okreslenie Jezusa jako dos-
konalego BozZego obrazu, akcentowanie upodobnienia si¢ chrzescijanina do
Jezusa przez rozwijanie czyste, czyli nadprzyrodzonej mitosci, odczuwanie

_!! Druk nie podaje miejsca wydania. Zawiera ss. 59in 16°. Zachowany egZemplarz w Bibliotece
Siéstr Karmelitanek w Krakowie (dalej cyt.: BSKKr) sygn. 457 1. }2 Zawiera 208 stron in 16°. Za-
chowane egzemplarze: BSBKrz (brak sygn.); BUWTr 301 938 z nota proweniencyjna: ,,Bibliot-
hqpae Lubensis”; BUWr 301 940 z nota proweniencyjna: ,,Ex libris Philippis Warhler (...) Capell.
Gblensis”; BOsWr sygnatura w katalogu przejecia zbioréw krzeszowskich nr 1194,
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plomiennej mitosci do Jezusa, ktére warunkuje przezywanie wraz z nim wiecz-
nej uczty niebieskiej. Zadaniem §w. J6zefa byto umozliwienie chrzescijanskie-
go rozwoju tak ukierunkowanej milosci oraz jej podtrzymanie i strzezenie az
do korica ich zycia.

Na nauce Rosy o §w. Jozefie zacigzylo oparcie jej na historii Zycia $wigtego,
zeSrodkowanej jednak wokol poje¢ znamiennych dla jézefologii jezuitow:
,»Oblubieniec Maryi”, ,,Ojciec Chrystusa”, ,,Wzajemna mito$¢” i sprawiedli-
wo$¢ symbolizowana w obrazie palmowego drzewa. Obok wplywu jezuitow
Francuza Pawla de Barry (1 1661) i Hiszpana Piotra Moralesa (} 1614) dostrzec
mozna w przedstawione] tu nauce o §w. Jozefie duza zbieznos¢ z doktryna jezu-
ity Benignego Kiblera (T XVII w.)!3.

Modlitewnik otwieralo stowo wstgpne, po ktérym nastgpowaly rozdziaty
poswiecone Jezusowi, Maryi i J6zefowi oraz czternastu §wigtym wspomozycie-
lom; zamykaly go specyficzne godzinki, modlitwy do Matki Bozej Bolesnej
oraz do niej skierowane litanie. Na kazdy z rozdzialéw sktadat si¢ biogram da-
nej §wigtej osoby, ktdrej wielkoséiindywidualno$é ukazywano w historycznym
przebiegu jej zycia; czyniono to na podstawie przekazéw biblijnych, Swiadectw
apokryficznych, pism mistykéw i pisarzy koScielnych, o czym Swiadcza liczne
przypisy. Druga czeé¢ kazdego z rozdzialéw, poswigconych poszczegélnym
swigtym, stanowila rozbudowana modlitwa, btagalna. Cze$cia trzecia wszyst-
kich rozdzialéw byla natomiast wielozwrotkowa piesii ku czci okre$lonego
Swigtego z zapisem nutowym jej melodii.

Ogstatnim pisarskim dzietem opata Rosy bylo trzecie wydanie modlitewnika
braqgkiego Ehren Krdnzlein, ktéry otrzymat catkowicie odrgbny tytut Griissani-
sches Josephbuch, welches zu Vermehrung der Andacht gegen die hochgelobte
Erschaffene Dreyfaltigkeit JESUS, MARIA, JOSEPH...; wykonata go w roku
1694 zn6w drukarnia Andrzeja Franciszka Pegi!4. Mimo tak dobitnego pod-
kreslenia w tytule pojgcia ,, Tréjcy stworzonej” temat mistycznych zaslubin nie
tylko ze nie postuzyt do przyblizenia wielkosci §w. J6zefa, ale zostal wrecz za-
gubiony. Jedynym echem tej mistyczne) refleksji i jej subtelno$ci w przekazy-
waniu doktryny o wielkosci §w. Jézefa bylo uzasadnienie praktyki tzw. obracz-
ki $w. Jézefa. Zrezygnowano w niej jednak z pojgc i struktur teologii mistycz-
nej, z ktérej wyrosta ta praktyka, co spowodowalo nie tylko zubozenie jej tres-
ci teologicznych, ale tez w znacznym stopniu przyczynilto si¢ do pojmowania
obraczki tylko jako symbolu. Réwniez samo pojgcie ,, Tréjcy stworzonej” nie
zostalo tu'wyjasnione. Z kolei eksponowanie powiazania 6s6b Tréjcy Swietej
i ,,Trdjcy stworzonej” bylo powaznie ostabione. Ujawnily je tylko modlitwy
zestawione na tej zasadzie. Natomiast sama nauka o sw. Jozefie wyrazona w
rozdzialach poswigconych jego zyciu i patronatowi byta synteza dotychczaso-
wych proéb jej wyktadu, dokonanych w krzeszowskim opactwie. Uwzglgdniaty
one dorobek j6zefologii XVI i XVII wieku.

W modlitewniku, ktéry zostal bardzo powigkszony objgtosciowo i otrzymat
przejrzysty uklad, wyodrgbniono dwie czgéci. Na koncepcji calego druku
wida¢ wplyw budzacego sig juz wowczas ruchu liturgicznego. Stad tez po wyek-
sponowaniu kalendarza liturgicznego, uwzgl¢dniajacego liczne $wigta doty-

—_—
13 Palma Josephina,-das ist Leben und Lob des Hochheiligen Patriarchen Joseph Christi Nihrva-
ters, Mariae Brautigamis (...), Augsburg w drukarni Jana Schutes, ss. 541, BUWr 474 008.
14 Griissauisches Josephbuch, Glatz 1694, ss. 474 in 16°. Zachowane egzemplarze w: BUWr
(nota proweniencyjna: ,,Caenobij B. V. Mariae in Lubens”); BOsWr XVII 12715 [I (proweniencja
krzeszowska).
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czace J6zefa, nastgpowala cz¢$¢ pierwsza. Oméwiono w niej Zycie §w. Jézefa,
Jego patronat oraz takie zagadnienia zwiazane z jego bractwem, jak cel, przy-
wileje, odpusty, regute konfraterni oraz organizacje 12. jej corocznych spot-
kan. Osobna uwage poswigcono dwu praktykom, ktérych autorem byl opat
Rosa. Stanowily je: r6zaniec $w. J6zefa i wspomniana juz obraczka $w. Jozefa,
bedaca pozostatoscia przedstawionej w 1689 r. koncepcji mistycznych zaslubin
J6zefa, obecna w idei » IT6jcy stworzonej”.

Czgs¢ druga obfitowata’ w szereg modlitewnych form poboznosci, zwiaza-
nych z osoba $w. J6zefa lub Trzema Swietymi Osobami razem. Ta dewocja zo-
stala wkomponowana w rytm zakonnej liturgii przezywanej w ciagu dnia, tygo-
dnia i miesiaca. Cze$¢ te otwieraty modlitwy poranne do $w. J6zefa, modlitwy
W ciggu dnia oraz wieczorne, przed i po Mszy §w., spowiedzi i komunii §w. Nie
zabraklo w tej partii modlitewnika septen §w. J6zefa, godzinek, modlitw zano-
szonych do §w. J6zefa z prosba o szczegsliwa Smieré, o zdobycie cnét i pomoc we
wszystkich potrzebach 1 sytuacjach. Istnialy w niej réwniez wyrazy czci do
Tréjcy Swigtej, Jezusa, Maryi i J6zefa jako trzech os6b pojmowanych wspél-
nie, a takze wielu $wigtych. Bylo to wigc jakoby kompedium dotychczas zna-
nych Jézefowych form poboznosci.

2 .Metoda wyktadu

Bernard Rosa w $wietle swego dorobku pisarskiego jawi sig jako pisarz asce-
tyczny znacznego formatu. Pomimo iz wykazywat duze zainteresowanie osoba
Sw. J6zefa, nie zamknatl si¢ w waskim zakresie tematycznym ani w niewielkim
krggu adresatéw. Pisat dla wszystkich. Tylko jeden druk dotyczacy kultu eu-
charystycznego napisany byl w jezyku ltacinskim i skierowany do kaptanéw
10s6b zakonnych. W pozostatych opat Rosa nie zacie$nial nigdy kregu odbior-
Cow. Na podstawie ksiag brackich mozna z duza pewnoscia stwierdzié, ze druki
Jjego byly czytane zaréwno przez biskupow, ksigzat, duchowienstwo zakonne
1 diecezjalne, ludzi noszacych tytuty naukowe, jak tez prostych mieszczan.
; povszechnosci odbioru decydowal gléwnie pastoralny charakter jego dok-

Tyny.
. We wszystkich podejmowanych przezen tematach teologicznych, a wigc tak-
ze w refleksji nad osoba $w. Jézefa, przebijata pastoralna troska, by przede
wszystkim formowaé postawy moralne i uczy¢ kontemplacji. Kontemplacyjny
aspekt zycia §w. Jozeta ukazywanego razem z cala §wigta Rodzing widzial on
e tylko jako pozyteczny, ale tez mozliwy do nasladowania przez ogét wierza-
Cych ludzi jako szczegblnie wazny wsréd obowiazkéw chrzescijanskich. Opat
Rosa miat doktorat z filozofii oraz skoficzone studia teologiczne. Jego przyjaz-
nie, podréze i kontakty, zwiazane z petnieniem urz¢du opata i wizytatora zako-
Nu cysterséw $laskich, réwniez sprzyjalty dalszemu rozwijaniu kultury teologi-
¢znej i humanistycznej. Mimo takich mozliwosci intelektualnych.daje si¢ u
Niego zauwazy¢ brak predyspozycji do abstrakcyjnych analiz teologicznych, co
kompensuje prostota ducha, wywazona barokowa ekspresja symboliczna oraz
Swobodna i sugestywna poezja. Do ulubionych przezen gatunkéw literackich
nalezaty: udramatyzowana narracja oraz liryka w postaci piesni religijnej i tek-
$tow modlitewnych.

. Sposréd przedstawionych juz dziet jézefologicznych opata Rosa najpowaz-
niejszym Zrédlem do poznania jego pogladéw na temat mistycznych zaslubin
duszyz, Tr6 jca stworzona” jest Eiren Krinzlein wydane w 1689 r. Warto wige
ZWroci¢ uwage na zastosowang tam metode wyktadu, wykazujac pewna odreb-
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no$¢ od tej, ktéra postugiwat si¢ opat w pozostatych swych dzietach, rozwijaja-
cych temat osoby sw. J6zefa. Fakt istnienia dwu odrgbnych metod moze rodzié
pytanie o autentycznos¢ dziet opata. W rzeczywistosci jednak ta dwoisto$¢ me-
tod nie tylko nie podwaza jego autorstwa ukazanych dziet, lecz stanowi o orygi-
nalnosci jego podejécia w ukazywaniu doktryny o $w. J6zefie. Metodg zastoso-
wang w dziele Ehren Krinzlein z 1689 r. cechuje przede wszystkim brak troski
o ukazanie historycznych szczeg6tow z zycia $w. Jozefa. W niklym stopniu, i to
w spos6b utajony, oparl si¢ opat na Pi§mie Sw. Zasadnicza podstawa byta bo-
wiem dla niego mistyczna doktryna mitosci wielkiego teologa zakonu cyster-
s6w, Bernarda z Clairvaux (1 1153), ktérego imig opat Rosa nosit, a ducha usi-
towal sobie przez wielka gorliwos¢ przyswoiél>. W dziele tym stwierdza sie cal-
kowity brak, w jakiejkolwiek postaci, przypiséw. Za przypisywaniem druku
Ehren Krinzleinz 1689r. i jego metody Bernardowi Rosie przemawia nie tylko
duza zbieznos$¢ tytuléw z jego Ehren Krinzlein wydanym w 1669 r., ale takze
wewnetrzne kryteria, jak mistyczny jezyk oraz klodzka typografia Andrzeja
Franciszka Pegi, ktéra druk ten w 1689 r. wykonywala, a z ktérej wlascicielem
opat Rosa byl zaprzyjazniony. Ponadto za laczeniem tej metody z osoba Rosy
przemawiataby takze tematyka mistycznych dziet wydanych przez zaprzyjaz-
nionego z nim wielkiego mistyka XVII wieku, Angelusa Silesiusal®. Ukazywa-
ly one mi¢dzy innymi glgbsze zrozumienie zycia §wigtych w alegorii wywodza-
cej si¢ z ,,Piesni nad Piesniami” Alegoria ta reprezentowata zwiazek migdzy
oblubiericem i oblubienica pojety jako - wigZz miedzy Chrystusem a dusza, ktore;j
Silesius nadal przyjeta wéwczas postac liryki pasterskiej. Opat Rosa firmowat
tez w latach 1675, 1676, 1677 wydania trzech jego mistycznych dziet w typogra-
fii Andrzeja Franciszka Pegi w Ktodzku!”.

Podstawowym elementem metody, zasotsowanej w pozostatych jézefologi-
cznych dzietach, ppata Rosy jest oparcie si¢ na Pismie Sw. Dzi¢ki temu zabie-
gowi jego refleksja zakorzeniata sie¢ w tradycji koscielnej. Najczgsciej interpre-
towal dane skrypturystyczne pochodzace z Ewangelii Mateusza, Lukasza
i Jana oraz jego listéw i listéw §w. Pawta do Koryntian!8. Wéré6d ksiag Starego
Testamentu najczesciej znajdowat swe argumenty w Ksigdze Rodzaju i Wy{'s’,-
cia, w Ksiegach Krélewskich, Psalmach oraz Ksiedze Pie$ni nad Piesniamil®.
W wyjasnianiu tekstéw biblijnych pochodzacych z tychze ksiag, usitowal wydo-
by¢ gtéwnie sens alegoryczny i moralny, a rzadziej mistyczny?’. Najczg¢sciej

15 Ehren Krinzlein z 1689 jest pod znacznym wptywem nastepujacych traktatéw Bernarda z
Clairvaux: Tractatus de gradibus humilitatis est superbiae (PL 182,914—972), Liber de diligendo
Deo (PL 182,973—1000); Tractatus de gratiae et liberto arbitrio (PL 182,1001—1030); Sermones in
cantica canticorum (PL 183,785—1198).

16 Zob. jego Heilige Seelen-Lust oder geistliche Hirten-Lieder (...) wyd. we Wroclawiu w dru-
karni Baumanéw 1657, i{n 8° (BUWTr 304 001); drugie wydanie tamze w 1668 r. in 8° (BUWr 304
002); Cherubinische Wandersmann (...), wydal Silesius w Klodzku w drukarni Andrzeja Pegi w
1675 r. in 12° (egzemplarze w BUWTr 303 994 i 303 996).

17 Por. A. Rose, Abt Bernardus Rosa, 90.

18 Oto dane skrypturystyczne Nowego Testamentu w zaleznosci od ilo§ci cytowar: Mt — 16
razy; Lk — 11 razy; J — 7 razy; dz—3razy; 1, 2i 3 J — 5 razy; Mk — 2 razy; 1 Kor— 1raz; Ap—
lraz.

19 Zestawienie ilosci cytowan przedstawia sig nastepujaco: Rdz — 10 razy; Ps— 7 razy; 1-2 Krl
— 5 razy; Pnp-— 5 razy; po 2 razy Wj, Joz, Tb, Est oraz 1 raz: Mch, Mdr, Dn.

20 W éredniowieczu gtéwne zadanie teologii polegalo na systematycznym studium Pisma Swie-
tego. Zasada ta zostata przyjeta od Ojcéw Kosciola. Wymagano znajomosci Pisma Swigtego i me-
tod jego wyktadu. Stosowano wéwczas dwa schematy komentowania Pisma Swigtego: schemat po-
tréjny Orygenesa (t+ 154) i $éw. Hieronima (1 420), w kt6rym wyré6zniano sens $cisty, moralny i mi-
styczny (alegoryczny) oraz poczwérny Jana Kasjana (+ ok. 423), §w. Augustyna (t 430) i Grze-
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stosowany przez Rosg sens moralny byt zwiazany z pewnego rodzaju alegoria,
ktora nie usitowata sprowokowa¢ rozumu do glebszego pojecia tajemnic, lecz
rodzita w woli umitowanie cnoty. Sens moralny u opata oznaczal wigc taka
interpretacjg Pisma Sw., ktéra stuzyta zbudowaniu i celom wychowawczym.

W bardzo niktym stopniu powotywat si¢ Rosa na autoréw starozytnosci po-
gariskiej. Jedynym ich przedstawicielem byl rzymski pisarz rodem z p6tnocnej
Italii, Pliniusz Mtodszy (1 ok. 112 lub 114). Do jego nauki o umitowaniu pickna
1sztuk nawet przez pogan, a takze o powiazaniu z soba mitosci i pigkna odwoty-
wal si¢ Rosa w Hiilf in der Noth 2 1693 r.2!

Znacznie wigksza uwage poswigcil opat Rosa Ojcom Kosciota. Mimo ze nie
Cytowal nigdzie §w. Augustyna, jednak wszystkie dzieta Rosy opieraly si¢ na
Jego mysli filozoficznej, bedacej inspiracja dla sredniowiecznego augustyniz-
mu. Sw. Hieronim ze Strydonu — to kolejny Ojciec Kosciota Zachodniego,
ktéry wywarl wptyw na doktryne Bernarda Rosy, gléwnie przez swe dzieto
Przeciw Helvidiuszowi o wiecznym dziewictwie Maryi?2. Od niego czerpat tez
opat nauke o pigknie postaci J6zefa i bogactwie cnét oraz daréw duchowych w
Hulf in der Noth z 1693 1. oraz o dziewiczym malzenstwie Jozefa z Maryja w
Griissauisches Josphbuch z 1694 r.23 Z kolei na blizej nie okreslonej nauce Hie-
ronima opart sie¢ Rosa przy zwiazaniu momentu $mierci Jézefa z inauguracja
publicznej dziatalnosci Chrystusa oraz nauka o zmartwychwstaniu J6zefa wraz
z Chrystusem?*. Jeszcze jednym przedstawicielem tego kregu mysli teologicz-
nej w tworczosci Bernarda Rosy byt §w. Beda Wielebny, znany rowniez ze swej
Pigknej poezji maryjnej. Od niego czerpat §laski autor nauk¢ o zmar-
twychwstaniu J6zefa wraz z Chrystusem i $wigtymi oraz jego ukazaniu sie w
uwielbionym ciele Naj$wigtszej Maryi Pannie?.

Znacznie czesciej siggal opat do teologicznej mysli Ojcow i pisarzy Kosciota
greckiego. Sposréd Ojcéw tegoz Kosciota inspirowata go mysl kaptana alek-
sandryjskiego Orygenesa ('t 254). Rosa postuzyt sig rozstrzygnigciem Orygene-
$a w kwestii wieku §w. J6zefa podczas zaslubin z Maryj3?¢. Od biskupa Salami-
ny, $w. Epifaniusza (t 403), zaczerpnal natomiast opiekg o wicku J6zefa w mo-
mencie zaslubin z Maryja oraz nauke o Smierci J6zefa w obecnosci Jezusa i Ma-
1, ktérej powodem byta choroba Jézefa z mitosci (Pnp 2,5)%7 Opierajac sig
Na nauce kaptana i doktora kosciota sw. Jana z Damaszku o $wigto$ci Maryi,
Pisat Rosa o $wietosci J6zefa28. Sposréd greckich pisarzy koscielnych w kregu
teologicznych zainteresowar opata znalaz! si¢ najpierw $w. Izydor z Peluzjum
(T ok. 431,451)?°, nastepnie duchowny z Hagia Sophia, p6Zniejszy metropolita
Konstantynopola, §w. (.Ev)erman (t 733), autor licznych homilii. W swym dziele
Hiilf in der Noth Rosa, pod jego wptywem, przedstawit nauke o pieknej postaci

8orza Wielkiego (f 604), eksponujac sens scisty, alegoryczny, tropologiczny (moralny) i anagogicz-
ny (duchowy). -
! Zob. HN 1693, 14, 18, 72.
22 Zob. PL 23, 183—206.
23 Zob. HN 1693, 73; Griissauisches Josephbuch (dalej cyt.: GrJ) 1694, 33.
2 Zob. Ehren Krinzlein (dalej cyt.: EKr) 1669, 121 19.
5 Zob. EKr 1669, 18.
% Na mysli Orygenesa opierat sig takze jeden z najwigkszych sredniowiecznych j6zefologéw
Jan Gerson T 1429). Zob. Joachim Niboru Maegawa, Le doctrine de Jean Gerson sur saint
0seph, ,,Cahiers de Joséphologie” (dalej cyt.: CJos) 7 (1959) nr 2, 189 — publikacja ta stanowi
CZQ§C pracy doktorskiej.
> Zob. EKr 1669, 6.
> Zob. EKr 1669, 6; Hn 1683, 46.
9 Zob. GrJ 1694, 38.
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Jozefa, a przede wszystkim o picknej mitosci i darach cnét, wyrazajacych jego
powotanie do budowania duchowego domu3°. Nasz opat przyjal takze wyktad
bizantyjskiego historyka, polihistora i hagiografa Grzegorza Nikeforosa
(T3%359) o dziecifistwie Maryi oraz o owocach, ktérymi obdarzyt ja Duch Swie-
ty>".

W realizacji swego wykladu Rosa odwolywat si¢ réwniez do dorobku mysli
teologicznej okresu sredniowiecza. Reprezentuja go w twdrczosci opata
Anzelm z Canterbury (1 1033). Za nim to Rosa przytacza prawde o ukazaniu
si¢ $w. J6zefa Maryi w uwielbionym ciele32. Nie pomina} tez opat wielkiego do-
minikanina i teologa §w. Tomasza z Akwinu (+ 1274), ktéry méwigc o doskona-
losci i dziewictwie malzenistwa Jozefa z Maryja, uznawal znaczenie patronatu
§w. Jozefa, ktérego Bog obdarzyl bardziej niz innych §wigtych $wigtoscia, tas-
kami i darami nadprzyrodzonymi33.

W nauce o posrednictwie $§w. J6zefa w rozdawnictwie lask, bedacym takze
podstawa jego patronatu, odwolywal si¢ Rosa do mysli znanego pisarza ascety-
cznego i kaznodziei Bernardyna z Busti (1 1500)34. Z kolei za jednym z naj-
wigkszych kaznodziejéw Wtoch, Bernardynem ze Sieny (+ 1444&, opat cyster-
séw podejmowal wyktad o genealogii §w. Jozefa i bogactwie daréw jego ciala
i duszy3>. Natomiast z historii o §w. Jozefie, ktdrej autorem byt franciszkanski
kontynuator teologii Dunsa Szkota, profesor uniwersytetu w Padwie, Gracjan
z Brescji (1 1505), zaczerpnat Rosa wiadomosci, ze Jozef zyt do momentu roz-
poczecia przez Chrystusa dziatalnosci publicznej®¢. Z mysh franciszkanina we-
gierskiego, Pelbarta Wladystawa z Temesvar (1 1504), przejal fragment nauki
o wielkiej swigtosci J6zefa, bez ktdrej, jak twierdzit Pelbart, nie bytaby inte-
gralna §wigtos¢ Maryi??.

Trzy postacie §redniowiecznych teologéw wyzlobily giebszy niz inne §lad na
nauce Bernarda Rosy. Pierwszym z nich byt wielki cysters Bernard z Clairvaux
(+ 1153). Rosa wykorzystat jego druga homili¢ Super missus est, w ktérej Ber-
nard zestawil w zasadzie wszystko, co powiedziata o §w. J6zefie tradycja. Tak-
Ze za Bernardem z Clairvaux czerpal §laski opat, dla nauki o §w. J6zefie, odnie-
sienie przez analogig tak do Maryi, jak i do J6zefa Egipskiego3®. Migdzy inny-
mi mistyczna doktryna Jana Gersona mozna tlumaczy¢ tak czgste wystgpowa-
nie w tworczosci teologicznej Rosy tematu zaslubin Chrystusa z Kosciotem?39,
Z dziet Gersona Rosa cytowal jedynie Sermo de virginitate Beatae Virginis, glo-
szac jego nauke o przywilejach §w. J6zefa, uwolnienia od grzechu pierworod-
nego i uswigcenia przed narodzeniem, co byto konsekwencja wybrania Tego
$wigtego na malZzonka Maryi i Opiekuna Chrystusa, a takze opini¢ o zmar-
twychwstaniu, wniebowzigciu i chwale §w. J6zefa w niebie*0. Trzecia postacia,
ktora wywarla znaczny wplyw na mys$l Rosy, byt dominikanin Izydor z Isolani
ze swym wielkim jozefologicznym dzietem Summa de donis S. Joseph. Opat

30 Zob. HN 1693, 51.

31 Zob. EKr 1669, 6. |
32 Zob. EKr 1669, 18.

33 Tamze, 19,

34 Zob. GrJ 1694, 48.

35 Zob. EKr 1669, 2; GrJ 1694, 31.

36 Zob. EKr 1669, 12.

37 Zob. GrJ 1694, 32.

38 Zob. HN 1693, 45, 49—50, 541 73; GrJ 1694, 33.,
39 Zob.J.N. Maegawa, 187 (zob. przgpis 26).

40 Zob. EKr 1669, 3—4, 18—19; GrJ 1694, 31, 39.
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przyjmowat za tym teologiem szczeg6towy opis wyjatkowej swigtosci $w. J6ze-
fa w postaci przywilejéw i cnét, co miato by¢ w opinii Izydora podstawa Jego
wybrania przez Boga i powierzenia mu zaszczytnych funkcji ,,Oblubiefica
Maryi” i ,,Ojca Chrystusa™1.

Nie zabraklo w metodzie Rosy przekazéw legendarnych. Powotywat si¢ on

W zasadzie na dwie legendy: o §w. J6zefie i §w. Annie, ktére byly obecne w le-
genda sanctorum (legenda aurea), w najbardziej stawnym dziele wloskiego do-
minikanina, profesora teologii a réwnoczes$nie znanego kaznodziei, Jakuba z
Voragine (t 1298). W legendarny sposéb, cho¢ nie pozbawiony krytycyzmu,
ukazywal on $wigtych rol%u ko$cielnego z duzym tadunkiem moralizatorskim,
ubarwiajac ich zycie, szukajac cud6éw i przygod. Dzieto byto szeroko rozpo-
wszechnione w §redniowieczu i przektadane na wiele jgzyk6w*2, Zaczerpnat z
niego Rosa barwny obraz apokryficznego pochodzenia o wybraniu §w. Jézefa
na Oblubierica Dziewicy Maryi sposréd wszystkich miodzienicéw izraelskich*3.
Z kolei legenda o $w. Annie, zawierajaca epizody z jej zycia, migdzy innymi
matzeristwa ze §w. Joachimem oraz dane o urodzeniu Najs$wigtszej Maryi Pan-
ny, ktérymi postuzyt si¢ opat Rosa, powstata w XIII wieku, w duzym stopniu
pod wptywem apokryféw. Obok stynnego dzieta Jakuba z Voragine zawierato
1a Zwierciadlo historyczne zyjacego przed nim dominikanina Wincentego z
Beauvais (1 1264)%.
. Bardzo nikla uwagg pos$wigcit §laski pisarz ksiggom liturgicznym. Tylko w
Jednym ze swych dziet powotywat sie na martyrologium rzymskie z 19 marca,
twierdzac, ze w tym dniu dokonato si¢ pozegnanie Jozefa i jego szczesliwe
odejscie z tego $wiata®s.

Duzo wigksze znaczenie zdawat sie¢ Rosa przypisywaé dzietom swigtych, a
objawieniom $wietych mistyczek $redniowiecznych w szczegélnosci. W kregu
Jego uwagi znalazta si¢ starannie wyksztalcona w zakresie humanistyki i teolo-
g1 zakonnica z cysterskiego klasztoru w Helfa (Saksonia), $w. Gertruda Wiel-
ka (+ 1302). Opat podjatl fragment jej objawienia 0 wniebowzigciu ,,chorej z
mitosci” (Pnp 2, 5) Maryi i wynagrodzeniu jej niebieskimi radosciami za catko-
wite podarowanie si¢ Bogu®®. Natomiast takie prawdy, jak: objawienie sig
Boga nie tylko patriarchom, ale takze Maryi; niewiedza J6zefa o nadprzyro-
dzonym przeznaczeniu brzemiennej Maryi, przyjgcie i rozdysponowanie przez
Oblubienica Najswigtszej Maryi Panny darow przyniesionych Nowonarodzo-
nemu przez trzech kroli ze Wschodu przyjat Rosa od $w. Brygidy (1 1390), mi-
Styczki i stygmatyczki nalezacej do zakonu §w. Dominika*”. Znana karmelitan-

a $w. Teresa Wielka (} 1582) uzyczyta Rosie swego §wiadectwa o wielkiej sku-
tecznosci wstawiennictwa $w. Jozefa, ktére zawieraty jej Vitg*8. W zasiggu
uwagi §laskiego opata znalazl si¢ takze dominikariski kaznodzieja §w. Wincen-
ty Fereriusz (1 1419). Z jego pierwszej homilii na okres paschalny zaczerpnat
Rosa prawde o ukazaniu si¢ zmartwychwstatego Jezusa bolejacej Maryi®.

_—

41 Zob. EKr 1669, 3; GrJ 1694, 31.

42 Zob. A.M. Zimmermann, Jacobus a Voragine, LfThK, t. V, kol. 849—850.
43 Zob. HN 1693, 73.

4“4 Zob. HN 1693, 48.

45 Zob. EKr 1669, 18.

46 Zob. HN 1693, 61.

47 Zob. HN 1693, 45, 77 180.

48 Zob. EKr 1669, 19.

49 Zob. HN 1693, 60.



68 KS. TADEUSZ FITYCH (12)

Ostatni, ale najbardziej rozlegly zakres w zainteresowaniach Rosy zajel
teologowie i pisarze ascetyczni wieku XVII. Ich poczet otwierat wioski karme-
lita, wyktadowca teologii (w Polsce) i jeden z polskich prowincjatéw, autor
wielu dziet filozoficznych, teologicznych i ascetycznych, Jan Maria od §w. J6ze-
fa Centurioni (1 1603). Opat podjal naukg tego karmelity, ktéry przypisywat
$w. Jozefowi szereg cnét — daréw wynikajacych z faktu przezywania przezen
zycia w statej obecnosci z Maryja posiadajaca wieczne dziewictwo’?. Kolejna
‘postac, ktorej jozefologia, tak konsekewntnie skoncentrowana na dziewicze;j
mitosci Jézefa, zaintrygowala Bernarda Rosg, to wybitny hiszpanski jezuita,
zmarly na misjach w Meksyku w 1614 r., Piotr Morales>!. Sposrod innych jezu-
itéw, ktérzy przykuwali uwage opata, wskazac trzeba Hiszpana Jana Kartage-
ng. Rosa akcentowal, ze w wydanej przez jezuit¢ Korneliuszem a Lapide
(1 1637), podkreslat Rosa prawdg o zmartwychwstaniu sw. Jézefa wraz z Chry-
stusem oraz ukazaniu si¢ tego Swigtego Maryi w celu jej pocieszenia. Ponadto
przyjat od tego klasyka egzegezy biblijnej przekonanie, ze Sw. Jozef, ze wzglg-
du na swa stuzbe §w. Rodzinie, byl wigkszy nawet od apostoléw 1 ucznidow
Chrystusa. Owocem za$ zawierzenia J6zefa i jego wspélnego zamieszkiwania z
MaryjaiJezusem byly nie tylko wyjatkowa §wigtos¢ i cnoty, ktdre posiadal, ale
tez fakt poznania przezen najwigkszych tajemnic Boga>3.

Nalezy zaznaczy¢, ze Rosa z zainteresowaniem §ledzit dzieta najwigkszego
polskiego mariologa tego wieku, dominikanina Justyna Zapartowicza, zwane-
go Miechowitg (+ 1649/50). Twierdzit on w swym dziele zatytulowanym Discur-
sus praedicabiles super litanias lauretanas, ze J6zef, z tytutu pelnienia funkcji
‘Ojca Chrystusa i Oblubierica Najswi¢tszej Maryi Panny, byt wiekszy od Jana
Chrzciciela. W tej kwestii opat powolywal si¢ na powyzsze stwierdzenie Mie-
chowity>4. ’

Kilku jeszcze innych autoréw podejmujacych 6w temat (do potowy XVII
wieku), zostalo odnotowanych w; jézefologicznym wykiadzie Rosy. Jednym z
nich byt zmarty w 1659 r. w Madrycie zakonnik Franciszek Tragillo, wyktadow-
ca w kolegiach Alcala, Salamanka i Valladolid, a przy tym wybitny kaznodzie-
ja. W wypowiedzi przytoczonej przez opata krzeszowskiego cystersow twier-
dzit Tragillo, iz $w. J6zef zyl do momentu rozpoczegcia przez Chrystusa dziatal-
nosci publicznej>. Kolejnym autorem piszacym w tym wieku byt wloski kapu-
cyn i wspélautor historii swego zakonu, kontynuowanej do roku 1634, Marceli
z Pizy. Rosa powotywat sie na jego opini¢ co do wieku §w. J6zefa w momencie
za$lubin z Maryja oraz biblijne lokalizowanie grobu §w. J6zefa w dolinie Joza-
fata obok grobu Symeona’$. Za stawnym historykiem Kosciota i pisarzem asce-
tycznym, jezuita Jakubem Saliari ( 1640), twierdzilt opat Rosa, opisujac §wig-
tos$¢ Jozefa, ze uczestniczsgi on w §wigtosci Boga nie tylko jako sluga, ale takze
jako ojciec Syna Bozego®’.

Opat Rosa ujawnia takze znaczna zaleznos¢ swej nauki od jézefologiczne;j
mysli wybitnego francuskiego jezuity Pawta de Barry (1 1661). Jak juz wspom-
niano, na Slasku byto popularne jego dzieto Alimenia pietatis s. Josephum (...)

50 Zob. GrJ 1694, 321 38.
51 Zob. EKr 1689, rozdz. 3.
52 Zob. EKr 1669, 14.

53 Zob. GrJ 1694, 311 38.
54 Zob. GrJ 1694, 34,

55 Zob. GrJ 1669, 12.

56 Zob. EKr 1669, 71 18.

57 Zob. GrJ 1694, 38 40.
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21650 r. Opat powotywat si¢ jednak na nie znane blizej dzielo tego autora,
Przytaczajac jego wypowiedZ o uswigceniu $w. Jozefa w tonie matki, jak to
mialo miejsce wobec- Jeremiasza i Jana Chrzciciela’8. Natomiast catosciowa
koncepcja nauki i dewocji tego jezuity wobec §w. Jézefa zaciazyta dobitnie na
postaci wyktadu Rosy zawartym w druku Ehren Kréinzlein z 1689 r. Od kolej-
nego, tym razem anonimowego jezuity tego wieku, autora dzieta wydanego w
1680 r."w Swidnicy pod tytutem Sortio et Strena, J)rzejal §laski opat pies$n do
trzech naj$wigtszych os6b: Jezusa, Maryi, J6zefa®® Dalszych dwoch autoréw,
na ktérych powolywat si¢ Rosa, nie udalo si¢ niestety zidentyfikowaé. Pierw-
szy z nich — to Cliforius, do ktérego opat sie odwotal, méwiac o darach $w.
Jozefa, bedacych jego udziatem po za$lubinach z Maryja®0, drugi za§ — Nice-
for z Nyssy, za ktérym przytaczat apokryficzna sceng wyboru $w. Jézefa na
Oblubierica Naj$witszej Maryi Panny w alegorii kwitnacej gatazki6!.
. Ostatecznie mozna powiedzieé, ze heurystyke Bernarda Rosy charakteryzu-
Je odniesienie do Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu. Szukal on
tam argumentéw dla rekonstrukcji zycia $w. J6zefa, danych dotyczacych Jezu-
sa, Maryii Jozefa egipskiego, odczytywanych w sensie alegoryczno-moralnym,
pozwalajacych na przyblizenie osoby §w. J6zefa. Motywy skrypturystyczne,
pochodzace gtéwnie z listow $w. Pawla i Jana oraz z Ewangelii $w. Jana, akcen-
towaly z kolei chrzescijariska mitos¢ jako wazny warunek poznania Boga.
Mitos¢ ta cechowala takze Oblubiefica Najéwietszej Maryi Panny. Taki obraz
zakorzenienia w tradycji teologicznej pozwalatby na doszukiwanie si¢ w twor-
czosci Rosy posredniej zaleznosci w zakresie jego metody teologii ascetyczno-
mistycznej od istniejacych juz w X VI wieku trzech narodowych szkét teologicz-
nych: hiszpaiskiej, francuskiej i wloskiej. Wsp6lna cecha ich teologii byt rado-
$ny i optymistyczny trend woluntarystyczny o nastawieniu praktycznym®2.
Fakt, ze choé¢ wszyscy 17-wieczni autorzy cytowani przez §laskiego opata repre-
Zentowali przez swoja twdrczos¢ znaczny autorytet naukowy, a mimo to opat
nie wykorzystywatl ich najbardziej oryginalnego dorobku jézefologicznego,
zdradzatby zamiar Rosy zmierzajacy do swobodnego przeprowadzenia swojej
koncepciji jézefologicznej albo tylko dodania prezentowanej przezeri doktry-
nie o charakterze moralizatorskim naukowego prestizu tych teologdw.
Zazwyczaj 17-wieczni autorzy piszacy traktaty jozefologiczne byli wybitny-
m1 mariologami. Tak wigc Rosa obok zaleznosci doktrynalnej przyjat od nich
zasadg nazywana w tym wieku ,,Gleichférmigkeit” lub ,,conformitas”. Polegata
Ona na przypisywaniu w wielu przypadkach, poprzez czysta analogig, cnét, da-
row i przywilejow wyrazajacych uswigcenie Maryi takze $w. J6zefowi przy uka-
Zywaniu jego $wigtosci. Tym sposobem wszystkie dane na temat §w. J6zefa
podlegaty syntezie, a w koncu sktadaly sig na poszczegélne utwory opata, przy-
lizajace wielkos¢ 1 przyczyny wyjatkowej $wigtosci i przeznaczenia §w. Jozefa
W historii zbawienia. Treéci te komponowat Bernard Rosa w barokowej, dra-
Mmatycznej dychotomii zycia i $mierci. Ta bolesna egzystencjalna alternatywa,

58 Zob. EKr 1669, 3. Sortio et Strena zawiera te pieéni na stronie 96.

9 Zob. EKr 1689, 17—18.

€ Zob. HN 1693, 76.

61 Zob. HN 1693, 74—75. Jest to wyrazny wptyw apokryféw m. in. por. Protoewangelia Jakuba
(CNZ}I;odziny Maryi) VIII; Pseudo Mateusz VIII; Narodzenie Maryi VII—XVII; Legenda o Jézefie

tesliI1. N

%2 K. G orski Teologia ascetyczno-mistyczna (wiek XVI—XVIII), w: Dzieje teologii katolickiej
W Polsce (red. M. Rechowicz), t. I1, cz. 1, Lublin 1975, 431; tenze, Duchowos¢ chrzescijariska,
Wroclaw 1966, 109—130.
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blizajace wielko$¢ i przyczyny wyjatkowej §wigtosci i przeznaczenia Sw. Jozefa
w historii zbawienia. Treéci te komponowal Bernard Rosa w barokowej, dra-
matycznej dychotomii zycia i $mierci. Ta bolesna egzystencjalna alternatywa,
przed ktora stat kazdy cztowiek, potggowala jeszcze bardziej peten moraliza-
torskich tresci wyklad opata, ukazujacy droge uswigcenia Jézefa, model pro-
wadzacy chrzes$cijan do pelni nadprzyrodzonego zycia, a przy tym mozliwy do
nasladowania przez wszystkich. ! t

I, IDEA ,TROJCY STWORZONEJ” JAKO CENTRUM
JOZEFOLOGII BERNARDA ROSY

Nowoscia teologii Bernarda Rosy jest oryginalne ujgcie tematu ,, Tréjcy
stworzonej”. Mysl ta, ktéra zostanie przedstawiona ponizej, nie istniata od po-
czatku w jego piSmiennictwie. Totez stanowi ona podstawg do rozréznienia
dwu okreséw w tworczosci opata. Okres pierwszy wyznaczaja jego dzieta wy-
drukowane w latach 1669—1689. Druki tego okresu wykazuja u Rosy duza zna-
jomos¢ jozefologii wezesniejszej: Gersona, Izydora de Isolanis i Pawta de Bar-
ry. W zasadzie na niej opart on swoja mysl j6zefologiczng, przetwarzajac ja w
swoisty bardzo spos6b, zwtaszcza przez polozenie wigkszego nacisku na histo-
ryczny aspekt zycia §w. J6zefa, niz to byto praktykowane w ahistorycznej, ale-
goryczne] j6zefologii sredniowiecznej®3. Tak wigc opat Rosa zmodyfikowat
czteroczionowy podzial sumy Izydora de Isolanis, syntetyzujac jego treS¢ w
trzech rozdziatach swego wyktadu zawartego w Ehren Krdnzlein z 1669 .54 Po-
dobnie jak u Izydora, w pierwszym rozdziale ukazat on narodziny J6zefa i naj-
wicksze dary nadprzyrodzone w postaci uwolnienia go przed narodzinami od
grzechu pierworodnego oraz 4 cnét uwazanych przez sredniowiecze za naj-
wicksze. Owe wyjatkowe dary ujawnialgr odwieczny wybér Jézefa na Ojca
i Opiekuna Jezusa oraz Malzonka Maryi®.

Drugi rozdzial Ehren Krinzlein zmierzat do ukazania nowych znaczacych
daréw, ktoére staty sie udziatem J6zefa z chwila zaslubin z Maryja. Sa one trud-
ne do opisania. Podstawa tych daréw bylo duchowe dziewictwo% §w. J6zefa,
ktére umozliwiatlo wzajemna dziewicza mito$¢ J6zefa wobec Maryi i Jezusa.
Wzajemna mito$¢ — to najwigksza kategoria tej teologii cechujaca J6zefa w
okresie jego ziemskiego zycia w spolecznosci $w. Rodziny. Istniejaca pomigdzy
Jézefem i Maryja dziewicza mitos¢ byla niewypowiedziana i nie do opisania.
Probg poznania i okreslenia znaczenia tej milosci mozna widzie¢ w porOwnaniu
jej do oblubiericzej mitoéci miedzy Chrystusem a Kosciolem®”. Konkretny wy-
miar tej wzajemnej mitosci poczatkowo prébowatl Rosa odczyta¢ z historii zy-
cia §w. Rodziny, opartej na schemacie odzwierciedlajacym jej obecnosé w sied-
miu rado$ciach i siedmiu smutkach. Owocem tych poszukiwarn bylo stwierdze-
nie przez Rosg, ze ta wzajemna mito$¢ czynita J6zeta najbardziej podobnym do
Maryi i Jezusa. Podobienistwo przez wzajemna milo$¢ uzasadmalo tez trzecie
miejsce J6zefa w hierarchii bytéw stworzonych po Jezusie i Maryi, a przed

63 Zob. EKr 1669, 1—21.

& Tamze, 1—21.

6 Tamze, 1—5.

6 Zob. EKr 1669,3—4i7.

67 ,.(...) Wie Christi lieb, gegen der Kirchen, die hochste und grosse gewesen, sintemal Er sein
Leben fiir Sie gegeben, und die Liebe der Kirchen gegen Christo unauss‘)rechlich, sintemal sie vom
Ihm alles guttes empfihet. Also ist auch unaussprechlich die Liebe, welche diese zwey Ehe-Leute
Maria und Joseph, gegen einander getragen haben (...)”, zob. EKr 1669, 9.
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Rozdzial trzeci pierwszego okresu jozefologii Rosy podejmowal temat
szczgsliwej Smierci Sw. J6zefa. Bezposrednim powodem $mierci Jozefa byto —
wedlug niego — nie wyniszczenie organizmu, lecz ,,choroba mitosci”. Sformu-
lowanie to zaczerpnal Rosa z Piesni nad Piesniami, gdzie w dialogu mide9y
Oblubiericem i Oblubienica wyznaje ona, iz jest chora z mitosci (Pnp 2,5)%.
Pojecie szczesliwej $mierci jest tu rdwnoznaczne z doskonatym zjednoczeniem
z Bogiem Ojcem. Bylo ono owocem ziemskiego Zycia relizowanego przez $w.
Jozeta, ale takze skutkiem obecnosci Jezusa i Maryi w momencie jego $mierci,
ktérzy swymi osobami bronili Jézefa przed nieprzyjaciétmi duszy: szatanem,
Swiatem i ciatem”0. Szcze§liwa $mieré zawdzieczal J6zef takze posrednictwu za-
noszonemu przez Jezusa, Maryj¢ i aniotéw do Boga Ojca. O petnym zjedno-
czeniu z Bogiem Ojcem $§wiadczyto gtéwnie doskonate upodobnienie do Jezu-
sa. Potwierdzal to takze fakt zmartwychwstania i wniebowstapienia J6zefa
wraz z ciatem i dusza réwnoczesénie z Jezusem’!. Ponadto konsekwencja dos-
ko?qulzego upodobnienia bylo wywyzszenie Jézefa ponad wszystkich $wig-
tych”2.

Powyzsza j6zefologiczna doktryna Rosy z lat 1669—1689 nie byta jednak
tylko bezkrytycznym skopiowaniem Izydora de Isolanis. Opat wyraznie uno-
woczednit ten jeden z najbardziej dojrzatych traktatéw jozefologicznych,
Jakim byta jego Summa de donis S. Joseph, wykorzystujac w tym celu nauke o
Sw. J6zefie w wydaniu jezuitow z poczatku XVII wieku. W wyktadzie swej dok-
tryny skupiali si¢ oni gtéwnie na trzech kategoriach. Pierwszernstwo przyzna-
wali tytutowi Ojca i Opiekuna Jezusa przed tytutem Oblubierica Maryi. Funda-
ment obu tych tytuléw J6zefa widzieli w jego dziewiczej, czyli nadprzyrodzonej
mitosci’3. Oba pierwsze tytuty ,,Ojca Chrystusa i Oblubterica Maryi” stanowity
uzasadnienie wielkich dar6w otrzymanych przez niego juz w momencie naro-
dzin. Z kolei dziewicza mitos¢, kolejna kategoria j6zefologiczna Rosy w pierw-
szym okresie jego twérczosci, wyrazajaca najwigkszy dar J6zefa po zaslubinach
z Maryja, zostala wprowadzona przez naszego autora za Pawlem de Barry i Ja-
nem Gersonem?4. Dokonujac ostatecznej charakterystyki teologii §w. Jozefa u
Bernarda Rosy w pierwszym okresie jego twdrczosci, nalezy stwierdzi¢, ze
pPodstawowe tematy jego nauki stanowily pojegcie:

— Ojciec — Opiekun Jezusa,

— Oblubieniec Najswigtszej Maryi Panny,

— Dziewicza wzajemna mitos¢,

— szczgSliwa Smier¢, czyli zjednoczenie z Bogiem Ojcem.

Drugi okres, obejmujacy lata 1689—1694, charakteryzuje si¢ w jozefologii
Rosy wprowadzeniem nowej oryginalnej kategorii , TT6jcy stworzonej” W
druku Ehren Krinzlein z 1689 1., Tréjca stworzona” wystepuje jako pojecie
dominujace. Jest owocem skupienia uwagi opata na poprzednio juz akcen-
towane) przez niego dziewiczej mitosci $w. Jozefa wobec Maryi i Jezusa —
Czlonkéw $w. Rodziny.

% Zob. EKr, 16.

7 Tamze, 17.

' Tamze, 18—19.

72 Upodobnienie ujawnito si¢ poprzez ojcostwo, dziewictwo, wielkie blogostawieristwo i nie-
Wypowiedziang §wigto$é J6zefa, zob. EKr 1669, 19.

* Por. A. Bédard, La joséphologie des Jésuites au XVII¢ siécle: Morales et de Barry, CJos 9

(1961) nr 2, 267—282.

74 Por. A. Bédard, La dévotion e saint Joseph selon le P. de Barry, Clos 8 (1960) nr 2, 193—
217;).N. Maegawa,art. cyt., 187—193.
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Czitonkéw §w. Rodziny.

Wraz z wystapieniem tej nowej kategorii Rosa przemawia juz jako teoretyk
mistyki. Zastosowanie jej w refleksji teologicznej nad osoba §w. Jézefa przy-
czynito si¢ do wytyczenia jej nowego toru rozwoju, nie tylko na Slasku. Pun-
ktem wyjscia do tej koncepcji byto uczucie niedosytu, jakie odczuwat Rosa, z
jednej stronﬁ wobec nielicznych relacji biblijnych na temat zycia §w. J6zefa, a
z drugiej wobec przezywajacych si¢ i nie wytrzymujacych juz wspétczesnej mu
krytyki Zrédel danych apokryficznych, legendarnych i alegorycznych. Przejs-
ciowo usitowal opat zastgpowac te dane pewniejszymi, jego zdaniem, relacja-
mi wielkich sredniowiecznych mistyczek. W koricu jednak z duza odwaga i pas-
ja zaczal odwolywac si¢ do danych pochodzacych wytacznie z wewngtrznego
mistycznego poznania. Postuzyl si¢ w tym«wzgledzie, zapozyczona prawie w
calosci od Bernarda z Clairvaux, mistyczna doktryna poznania Boga. Te prze-
stanki ttumacza tak mocne skupienie si¢ na idei ,, Tr6jcy stworzonej” i zbudo-
wanie na niej nowej, charakterystycznej dla opata Rosy, koncepcji jézefologii.

O niepowtarzalnym i charakterystycznym dla Rosy odcieniu znaczeniowym
pojecia ,, Tréjca stworzona” stanowia dwa najbardziej akcentowane synonimy
tego pojgcia. Po pierwsze — Jezus, Maryja i J6zef okre$leni zostali przez niego
jako ,,doskonaty obraz i podobiefistwo Niestworzonej Trojcy”7>. Stwierdzenie
to bylo réwnoczes$nie odwolaniem si¢ do stwierdzenia zawartego w Ksigdze
Rodzaju méwiacej o stworzeniu cztowieka na obraz i podobieristwo Boga (Rdz
1,26), jak tez wyraZnym nawiazaniem do teologicznej mys$li $w. Augustyna, a
kontynuowanej m. in. w §redniowiecznym augustynizmie. Drugim dla Rosy sy-
nonimem poj¢cia ,, Trdjcy stworzonej” byto okreslenie Jezusa, Maryi i J6zefa
jako ,,jednej duszyi jednego ciata”. Byto to poniekad odzwierciedleniem stop-
nia realizacji owego finalizmu zycia ludzkiego zawartego w biblijnym okresle-
niu stworzenia czlowieka na obraz i podobienstwo Boga. Tak wigc te trzy oso-
by: Jezus, Maryja i Jozef, ktére posiadaly ludzka naturg, doszty — wedtug
Rosy — wspdlnie do takiej doskonatosci moralnej, jaka okreslano za pomoca
atrybutu jednosci wlasciwej tylko osobom Tréjcy Swietej. Sw. Rodzina tak sig
upodobnita i zespolita w Jezusie Chrystusie, Ze mowi si¢ o niej jak o jednej 0so-
bie: ,Jedna dusza i jedno ciato”76. Tym okre$leniem postuzono si¢ jedynie w
Dziejach Apostolskich na okreslenie pierwotnego Kosciota (Dz 4,32]). Bylo to
punktem wyj$cia do rozwinigcia tej koncepcji w wymiarze ekle_,zj alnym, aw jej
-obrgbie podkreflenia eklezjotwérczej funkcji kultu §w. Jézefa™”.

W znacznym stopniu na szczeg6lne zadanie $w. J6zefa w rozwoju duchowe-
go zycia Kosciola wskazuje juz sama geneza pojgcia ,, Tréjca stworzona” Jej
poczatki siggaja epoki Ojcow Kosciota. Wielu z nich w alegorycznej interpreta-
cji roli oséb obecnych przy narodzinach Jezusa, scenerii Betlejem oraz zadan

75 Prawdg te akcentuja modlitewniki brackie Griissauisches Josephbuch bedace kontynuacja
Ehren Krinzlein z 1669 i 1689; por. GrJ 1694, 1723 i najdobitniej we wstepie z 1777; ,,Ojcze Prze-
naj$wigtszy! Niezglebiona tajemnica niepojgtej Tréjcy éwietej przez nic nie dala si¢ tak rozpoznaé,
jak poprzez postanie Boskiego Stowa w naszym ludzkim ciele (...) Wéwczas spodobato sie Tr6j-
jedynemu Bogu uczyni¢ sobie w pokrewienstwie Wcielonego Stowa urocza kopig swojej istoty
(...). Byloby niedoskonate, gdyby owo pelne tajemnicy poznanie w tréjcy stworzonej Jezus, Ma-
ria, J6zef — jako doskonalym obrazie i podobiernistwie tamtej Niestworzonej Tréjcy, Krzeszow ze
swym bractwem zywotnie nie przedstawial”. Jezus zostal tam réwniez okreslony jako ,strzepnigta
rado$¢ Tréjcy Swigtej” i ,,najpigkniejszy obraz Boga”, zob. HN 1693, 48.

.76 Zob. EKr 1689, 12—14.

77 Hiilf in der Noth z 1693 nie okreéla ,, Tr6jcy stworzonej” jako jedynej duszy i ciala, ale widzi
w nich zalazkowy Kosciét — , Jezus, Maryja, J6zef (...) ci trzej najéwietsi wspomozyciele w potrze-
bach, ozdoba nowo odbudowanego Domu Boga”. Zob. HN 1693, 14.
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0s6b tworzacych spolecznos¢ §w. Rodziny, a takze Domku Nazaretariskiego,
¢zyli miejsca objawienia si¢ Boga, dopatrywalo si¢ alegorycznego obrazu Kos-
clota. Autorami takich refleksji byli: §w. Atanazy, §w. Hieronim, §w. Augu-
styn i Beda Wielebny”. Sw. Augustyn jako pierwszy uzyt pojgcia ,, Tréjca
Stworzona” na oznaczenie owej pierwsze] komorki Kosciota spirytualnie poj-
mowanego”™ Po dlugiej przerwie, jaka stanowit okres §redniowiecza, do tego
pojecia powrdcit Jan Gerson®. Gerson, idac za Augustynem, dopatrywatl sig
daleko idacych analogii pomigdzy osobami Tréjcy fwiqtej i,,I16)cy stworzo-
nej”. Stad jego zdaniem $w. Jozef reprezentowat osobe Ducha Swigtego, ktéry
jest ciggle zywa, wzajemna Mitoécia miedzy Ojcem i Synem; jest takze Oblu-
bieficem i Pocieszycielem catego Kosciotadl. Gerson twierdzil, ze w podobny
Sposéb §w. J6zef, napetniony mitoscia, kochat Maryje i dziecie Jezus; byl tez
ich radoscig i pocieszycielem. Czotowy jézefolog jezuitéw, Piotr Morales, na
Przetomie XVI i XVII wieku jeszcze raz wrdcit do tego pojecia, utozsamiajac
» [T6jceg stworzona” z ,,Kosciotem walczacym”, stajac si¢ przez to reprezentan-
tem spirytualistycznego nurtu reakc;ji katolickiej®2. Ponadto cecha charaktery-
Styczna catego wieku XVII jest czgste wystgpowanie pojecia ,, Tr6jca stworzo-
na” i to w rgznych wersjach jezykowych.

Prébujac wydobyé dla opisanego powyzej skrétowo procesu historycznego
Wystgpowania pojecia ,, Trojca stworzona” zasadg takiego postgpowania, moz-
na by sie jej dopatrywac w tym, ze w precyzowaniu godnosci i przeznaczenia J6-
zefa, Ojcowie 1 teologowie przeszli od typéw J6zefa widzianych w wybitnych
Patriarchach Starego Testamentu, apostotach, aniotach, upodobnieniu do Ma-
TylilJezusa az do typu J6zefa widzianego przez niektérych Ojcéw i pisarzy kos-
cielnych w Osobie Ducha Swietego. Co wiecej, dokonano tu przejscia od indy-
Widualnego typu $wigtego J6zefa do typu wspdlnotowego. Istotne byto wzra-
Stajace zainteresowanie teologiczne Tréjga Swieta, ktére swe wyjatkowe zna-
Czenie i nat¢zenie osiagneto w dobie baroku. Odtad J6zef, tak bardzo upodob-
hiony do Maryi i Jezusa, tworzyl z nimi Swieta Nazaretariska Rodzine, ktéra

¢dac powotana do realizacji Tajemnicy Wcielenia, zaczynala znajdowaé swoj
typ w Tréjcy Swietej i byla nazywana najpierw w wieku XV najczesciej jako
»veneranda Trinitas” (Jan Gerson)8, a na poczatku XVI wieku przybyty jej
dwa nowe okreslenia: , Tréjcy ziemskiej” (Wiadystaw z Temesvar OFM{‘*4
1,,nowej Tréjcy §w.” (Baltazar Bohem)®.
—_—

7_8‘ Zob.F.K. Stengel, S. Joseph hoc est sanctissimi educatoris Christi Domini Dieque nostri in
lerris apparentis, ac aeternae Virginis Mariae Sponsi, vitae historiae, Monaci 1616, 48, 130—132,
191—194 (BUWr 466 721).

7 Zob.J.N. Maegawa, art. cyt., 269.

80 Zob. ). Seitz, Die Verehrung des Heil. Joseph in ihrer geschichtlichen Emtwicklung bis zum

0;!211 von Trient dargestelt, Freiburg am Br. 1908, 259.

s; Zob.F. K. Stengel, dz. cyt., 133,

by Zob. A. Bédard, La joséphologie des Jésuites, 269.

" Jan Gerson uzyl tego okreslenia w li§cie do Jana Parvi: (...} intercedente pro vobis hac vene-
Tendissima et divinissima Trinitate Jesu, Joseph et Maria”, w swej homilii (In Nativitate B M V):
»Cuperem mihi verba suppetera ad explicandum tam altum et absconditum a saeculis mysterium,

4m admiranda venerangaque Trinitate Jesu, Joseph et Maria” oraz w hymnie na cze$¢ §wigtej Ro-

Ziny: ,O veneranda Trinitas — Jesus, Joseph et Maria,
Quam coniuxit divinitas, charitas, concordia”. Cytujezal. Seitz, dz. cyt., 259.
8 Zob.S. Baum garten, Saint Joseph d’aprés Pelbart de Temesvar OFM, Estudios Josephi-
“038%5 (1971) 496.

1 Ten kanonik regularny $w. Augustyna z Robdorf kolo Eichstadt w jednej z trzech homilii na

9 marca méwit: ,,Das ist sozusagen diese ganz heilige neue Dreifaltigkeit (ndmlich Jezus als Sohn,
ana als Mutter, und Joseph als Vaterg), welche auf Erde der Welt erscheinen ist”; cyt. za
- Seitz, dz. cyt., 267.
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Na poczatku XV wieku pojgcie to dzieki Jakubowi z Wimpfeling (1 1528)
znalazlo sig takze w ,,Liturgii godzin” W roku 1504 w hymnie brewiarzowym
na pryme, podazajac za Gersonem, zawarf 6w autor sformulowanie: ,,O preco-
lenda Trinitas Jezu, Joseph et Maria”, a w hymnie z komplety, takze jego au-
torstwa, ktdrego czas powstania nie zostal okreslony, uzyl okreslenia ,,irdi-
scher Dreifaltigkeit”8”. Wczeénie, bo juz z poczatkiem XVII wieku zdaje si¢
zanika¢ pojecia ,,nowej Tréjcy $w.”88 a dluzej, bo do potowy tegoz wieku wy-
stepowalo pojecie ,, Tréjcy ziemskiej”®. Z kolei juz w latach trzydziestych
XVII wieku tacznie z pojeciem ,, Tréjcy ziemskie)” zaczeto pojawiac sig kolej-
ne okreslenie ,, Tréjca stworzona na obraz Tréjcy Swigtej”, by do potowy ,,zto-
tego wieku” jozefologii panowa¢ juz niepodzielnie®®. Dla uksztattowania si¢
tego pojecia wiele poczynili teologowie jezuiccy: Piotr Morales, Sebastian Bar-
radas, Jan Kartagena, Korneliusz a Lapide, Jerzy Mastrilli 1 Jakub Reiss
(1 1664), ale najbardziej chyba czotowy jozefolog tego zakonu, Francuz Pawet
de Barry, ktéry z kolei zdaje si¢ pozostawaé pod wplywem mistycznej szkoly
berulianskiej bardzo mocno akcentujacej celowo$¢ zwigzku oséb Rodziny
Nazaretanskiej z postaciami Tréjcy Swiete]®!.

Nieco diuzszego okresu potrzebowalo to pojecie, by méc przeniknaé w dzie-
dzing duchowosci i poboznosci chrzescijanskiej. I tak duchowosé¢ siéstr Swigte-
go Jozefa, powstatych w Puy-en-Velay (Kanada), zaaprobowanych przez Kos$-
ciél w 1650 ., ainspirowanych juz od 1644 r. przez jezuitg Jana Piotra Medaille

1 1669), zawiera motyw zaslubin i upodobnienia si¢ nie tylko do osob Trojcy
wigtej, ale takze do ,, Tréjcy stworzonej” — Jezusa, Maryi i J6zefa®.

8 Zob.J. Seitz, dz. cyt. 370.

87 Zob. tamze, 246.

88 Spotykamy je u J6zefa z Valdivielso (T 1638), kaplana sprawujacego liturgic mozoarabska w
katedrze w Toledo. W swym dziele wydanym tamze, w roku 1604 pisal:

,» Verd una nueva trinidad que admira

de un solo Dios y tres personas bellas,

de quien la Trimdad de Dios se mira, gozoso

en la bondad que mira en ellas”;
Cyt. za L. M. Herran, El maestro José de Valdivielso y su poema ,,vida, excelencias y muerte del
glorioso Patriarca y Esposo de Nuestra Senora San Joseph”, CJos 29 (1981) 446.

8 Uzywal go, obok pojecia ,,nowej Tréjcy” m. in. wspominany Jozef z Valdivielso (zob. L. M.
Herran, El maestro José de Valdivielso, 445) oraz jezuici: Piotr Morales — zob. S. Bertina,
Pedro Morales ST (1538—1614) y su tratado ’In caput Matthei’, CJos 29 (1981) 91; Sebastian Barra-
dias—por. A. L. Iglesias, Josefologia de Sebastian Barradas SJ (1543—1615),CJos 29 (1981) 73;
Jan Kartagena— por. J. Iwanek, Lilium Paradisi Coelestis S. Josephus ... (dalej cyt. LPC), Neo-
Pre‘ligae 1688, 42, 122; Jerzy Mastrilli— por. P. G. Mellinato, La devozione a San Giuseppe dei
Padyri gesuiti italiani nei ceicento, CJos 29 (1981) 686; cysters Karol od §w. Pawta (Vialart Sggist +
1644) —por. G. Ponton, Saint Joseph d’aprés Charles de Saint-Paul, feuillant (1592—1644), Clos
29 (1981) 189 i dominikanin Justyn Zapartowicz— por. F. Bracha, Kult sw. Jézefaw Polsce, w:
Swiety Jozef czlowiek Jezusowi najblizszy, (red. F. L. Filas), Krakéw 1981, 347.

% Nie jest calkiem pewne, czy sformutowania tego uzyt juz jezuita Jan Kartagena (1 1617),
cho¢ przypisuje mu to $laski jezuita Jerzy Iwanek (zob. LPC, 122). Z pewnoScia uzywal go cysters
Karol od §w. Pawta (1 1644) —por. G. Ponton, Saint Joseph d’aprés Charles de Saint-Paul, 187—
188. Spotykamy je takze w rekopisie z 1645 r., ktérego autorytete byl benedyktyn Marceli Ferry —
por. P. G. Mercier, Une oeuvre inédite de dom Marcellin Ferry OSB sur saint Joseph, Clos 29
(1981) 290. Uzywaja go m. in.: Pawel de B arry w swym dziele z roku 1650 Alimenta Pietatis erga
S. Joseph (rozdz. 4, s. 57 — cyt. za LPC, 173 i 249); Jakub Reiss w swej sumie Josephina Lucer-
nensis, Konstancja 1658, 227 nn. oraz Jerzy Iwanek (zob. LPC, 122, 160—62, 173, 207, 239,
248—49, 263, 290). ’

91 Uwage temu problemowi poswigcili§my przy omawianiu kultu i nauki o §w. J6zefie we Fran-
cji,ggor. przyp. 39i 40.

Zob. R. Roy, Les Soeurs de Saint Joseph originaires du Puy-en-Velay, Clos 29 (1981) 845—
846.
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Inng ilustracja wspomnianego procesu moze by¢ zatozone w 1669 r. w Krze-
szowie na Slasku bractwo §w. J6zefa, istniejace ku czci ,, Tréjcy stworzonej”3.
Jego zalozyciel, Rosa, w tymze roku ulozyt r6zaniec do $wigtego Jézefa, ktore-
g0 Jedna z pigtnastu tajemnic dedykowana byta ,, Tréjcy stworzonej”%4. W dru-
gie] potowie XVII wieku — jak §wiadczy $laski jezuita Jerzy Iwanek — znana
byta takze jedna z wielu praktyk dewocyjnych ku czci Oblubierica Najswietszej

aryi Pnny, ktéra sugerowata, by w swigto Jozefa z Nazaretu zaprosi¢ do stotu
ubogiego mezczyzne, kobiete i dziecko, co miato by byé wyrazem mitosci do
» [Téjcy stworzonej”9s.

Istniaty w tym czasie takze obrazki pamigtkowe, ryciny i piesni z motywem
»116jcy stworzonej”%, a takze od XV wieku liczne przedstawienia w malar-
Stwie, rzezbie i architekturze®’. Spotykamy ja w twérczosci Hiszpana Farriol
Guillermo i Wiocha Filipa Lippi (+ 1469). W XVI wieku idea ta, obok Alberta
Diirera (1 1528), inspirowata mistrz6w pedzla szkoty flamandzkiej i holenders-
kiej oraz wloskiego rzezbiarza Sestri Levante. W wieku XVII ideg ,, Tréjcy
Stworzonej” podejmowali w sztuce artysci hiszpariscy z czgstotliwoscia nie spo-
tykang gdzie indziej. Wsréd nich byli tak znani tworcy, jak Barttomiej Esteban
Murillo (+ 1682), Hieronim Jacek de Espinoza (+ 1680), Klaudiusz Coello
(T 1693), Jan de Sevilla Romero (f 1695), Jézef Risueno (+ 1721). Tematyke
ikonograficzna obejmujaca ideg ,, Tréjcy stworzonej” wyrazata w tym czasie
takze sztuka wloska, francuska, polska oraz §laska. W wieku XVIII gwattow-
e zmalalo w sztuce zainteresowanie wspomniana idea. W zbiorach ikonogra-
ficznych kanadyjskiego osrodka badar i dokumentacji spotykamy jedynie trzy
Prace z tamtego okresu podejmujace 6w temat, a pochodzace z Hiszpanii i jed-
N3 z terenu Francji. ‘

Bazujac na dorobku swoich poprzednikéw, podjat Rosa temat , Tréjcy
Stworzonej” w nauce o §w. J6zefie, wnoszac jednak nowe, wtasne tresci w jego
Interpretacje. Dla teologii $w. JOzefa okazalo sig to zabiegiem oryginalnym
1tworczym. Opat Barnard Rosa byt bowiem — jak juz wspomniano — wielkim
Spadkobierca Bernarda z Clairvaux i to nie tylko w dziedzinie poboznosci ma-
Tyjnej, ktdra zaprowadzita go do kultu Domku Nazaretanskiego, gdzie zwiazat
kult sw. JOzefa z kultem catej §w. Rodziny”8. Wptyw Bernarda na opata Rosg
byt duzo rozleglejszy. Przede wszystkim wyraza go zapozyczona od duchowego
Mmistrza z Clairvaux koncepcja teologii mistycznej, ktora postuzyt sie Rosa

—_—

> Zob. LPC, 207.
. Zob. EKr 1669, 71—97.
> Zob. LPC, 263.
. ° Ryciny takie zawieraly na przyktad niektére krzeszowskie druki. Przyktadem tego rodzaju
Piesni jest utw6r zamieszczony przez Rose¢ w Ehren Krinzlein z 1689 (zob. tamze, 14—18) oraz wy-
ana w tymze roku przez bractwo §w. J6zefa w Jemielnicy Piesii nabozna w przewielebnym Jamiel-
nickim Jezusa, Maryey J6zefa S. Bractwie Zakonu Swietego Cistercieniskiego (...), 4—20; egz. za-
chowany w BOsWr X VII 5922. i
Y Wykorzystano tu dokumentacj¢ ikonograficzna kanadyjskiego osrodka badar i dokumenta-
)i kultu'$w. JGzefa z siedziba w Montrealu.

% Por. N. Lutterotti, Non unbekannten Griissau, Bd. 1: Heilige Zeiten und Orte, Griissau
.1928_, 49—61. Inne szczegély majace znaczenie dla genezy kultu sw. JOzefa u opata Rosy zawarl
J2uita §laski Jerzy Iwanek w dziele Lilium Paradisi Coelestis S. Josephus (...). Twierdzil tam, ze-
Papiez Juliusz I11 (1550—1555) wraz z jezuitami bronit Domku Nazaretariskiego w Loreto od roku
1994, Co wigcej, Zyjacemu w tym samym wieku jezuicie Baltazarowi Alvarezowi (1 1580), ktéry za
%ycia pielgrzymowat do wspomnianego sanktuarium w Loreto, miata ukazaé sig Najswietsza Mary-
Ja Panna i nakazaé szerzenie kultu $w. Jézefa (por. LPC, 243). Mogloby to odstaniaé zaleznosé czci
Okazywane j przez Rose Oblubierficowi Maryi od kultu §w. J6zefa szerzonego przez zakon jezuitéw,
ZKtérym mial on szczeg6lnie bliski kontakt w czasie swych studiow.
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dla podkreslenia ,intygrujacej” go $w. Rodziny jako ewangelicznego modelu
ch))éciola. W tym eklezjologicznym konteks$cie osadzat swa teologig $w.
JOgzefa.

Teologiczne zainteresowanie osoba §w. Jézefa, ktére znalazlo odbicie w
druku Ehren Krinzlein z 1689 r., nie jest wyrazem tylko doktrynalnej konwen-
cji. Opat ujawnia w niej przede wszystkim swe tendencje praktyczne, zmierza-
jace do osiagnigcia dwoch zazgbiajacych sig celéw. Cel pierwszy wyraza prag-
nienie ukazania duchowej wielkosci sw. J6zefa w relacji do pozostatych osob
,» 1T0jcy stworzonej” — Jezusa i Maryi oraz wobec cztonkéw Kosciota wioda-
cych ziemskie Zycie. Drugi cel ukazuje troskg o budowe Kosciola rozumianego
nie w wymiarze instytucjonalnym, ale wspélnote wierzacych oséb, upodobnia-
jacych si¢ do Boga Ojca za przyktadem sw. J6zefa. Tendencja ta odstania ce-
chy mistycznego egzemplaryzmu.

Posrednim efektem konkretyzacji tych dwéch celow staje si¢ teologiczna
refleksja Rosy dotyczaca §w. Jézefa. Kluczem dla niej jest zawsze mito$¢ poje-
ta jako istota chrzescijanskiego zycia. Stad tez role §w. Jozefa w spolecznosci
» I11éjcy stworzonej” odstaniaja u Rosy dwa tytuty wielkosci: ,,Ojciec Jezusa”
i,,Oblubieniec Najswietszej Maryi Panny”. Jednak zagadnienie relacji J6zefa
dla pozostalych os6b w spotecznosci §w. Rodziny, ustalone na podstawie inter-
pretacji alegorycznej, traktowat opat Rosa tylko jako drugoplanowe. Wyrazo-
na tu niech¢é wobec alegorycznego zestawienia Oséb Trojcy Swigtej i ,, Tréjcy
stworzonej” jest réwnoczesnie zapowiedzia wprowadzenia oryginalnego roz-
wiazania teologicznego. Stad tez najwigksza uwagg skupil na Jézefie obecnym
w ,, Trojcy stworzone)”, ktéra byta jak gdyby swego rodzaju posrednikiem mig-
dzy Tréjca Swigta a chrzescijanami. Rosa zachowat z analogii Jana Gersona,
ukazujacej podobienistwo 16l oséb ,, Tréjcy stworzonej” do specyficznych za-
dan osé6b Tréjcy Swigtej, jedynie $ciste powiazanie obu tych spotecznosci®.
Ogniwem taczacym ten zwigzek byla osoba Jezusa.

Ponadto w miejsce wykladu alegorycznego wprowadzit opat poznanie mi-
styczne, co pozwolilo mu okresli¢ w nowy sposéb eklezjotwdrcza funkcjg zycia
$w. Jozefa. Twierdzil, ze Jezus, Maryja i J6zef — jako trzy odmienne osoby —
byli jednak w pelni zespoleni przez wzajemna dziewicza mito§é. Dzigki temu
stanowili ,, Trojcg ziemska”, czyli ,,stworzong”, w odréznieniu od Tréjcy nie
stworzonej. W ten spos6b stanowili doskonate odzwierciedlenie istoty Tréjcy
Swigtej!%0. W tym dziele ukazywania Tréjjedynego Boga $w. Jézef potwierdza
przykladem swego Zycia, ze w zasiggu ludzkich mozliwosci lezy prawie takie ze-
spolenie osdb, jakie mialo miejsce w ,, Tréjcy stworzone;j”, ktdre z kolei wobec
$wiata odzwierciedla doskonala jedno$é Tréjcy Swietej. ,,Ojciec i Opiekun Je-
zusa”, wedlug Rosy, doskonale wykorzystywat dla osiagnigcia tego celu wszel-
kie dane mu przez Boga dary. Wzigte razem zlozyty sie na taski, ktére stano-

99 Podkreslat wigc Hiilf in der Noth z 1693 1. duchowe bogactwo kazdej z 0s6b ,, Tr6jcy stwo-
rzonej” w odniesieniu do Tréjcy Swietej:

Jezus — ,,bey diesem Wunder — Geheimnis in Vereinigung der Gottheit mit der Menschheit in
einer Person Christi, muss die menschliche Zung stillschweigend vorbey gehen, die uniiberschwen-
kliche Freud der allerheiligsten Dreyfaltigkeit...” (HN 1693, 21).

Maryja — ,, Thron des allerhéchsten und ein koniglicher Pallast der Allerheiligsten Dreyfaligke-
it” (HN 1693, 48).

w. Jézef — , Allerheiligster, glorwiirdigster Patriarch S. Joseph, der du in dem ewigen Pakth
der unzertheilten Dreyfaltigkeit unter allen Heiligen bist allein wirdig annt worden, zu seyn (...)
Pﬂe&;Vater Einverfleischten Gottes Sohns...” (HN 1693, 86).

190 Zob. EKr 1689, 14.
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wily o wolnosci w realizowaniu dziewiczej mitoscil?!. Tak jak bez wktadu J6ze-
fa nie mogto dokona¢ sig petne objawienie istoty Tréjcy Swigtej, ujawnione w
doskonalym zespoleniu ,, Tréjcy stworzonej”, §w. Jézef w realizacji swego dos-
konatego podobieristwa do Jezusa w aspekcie wzajemnej mitosci potrzebowat
Przebywania w spotecznosci Jezusa i Maryi. Rosa wiec sugeruje, ze Jézef miat
SwW6j wktad w objawieniu na ziemi istoty Tréjcy Swietej i ukazaniu zycia §w.
Rodziny bedacej modelem przysziego Kosciola. Opat ukazywat go takze jako
0sobg szczegdlnie wybrana na patrona wszystkich cztonkéw Kosciota w ich tru-
dzie upodabniania si¢ do Chrystusa i wiaczania w spoteczno$é , Tréjcy stworzo-
nej” poprzez wzajemna mito$é192, W ten sposob usitowat opat przyblizyé reali-
Zacj¢ przebGstwienia chrzescijanina. Réwnoczes$nie ujawnia on swe nastawie-
nie mistyczne oraz zblizenie do jezuickich przedstawicieli francuskiej szkoty
mistycznej, ktérzy w XVII wieku przyjmowali $w. J6zefa za patrona zycia wew-
Ngtrznego.

Wzajemna mitos¢ dziewicza, ktéra ma rysy boskie i jest wspélnototwércza,
Stanowi¢ miata, zdaniem Rosy, istotna podstawe nadania Jozefowi tytutéw:
Ojca Jezusa i Oblubierica Maryi!9. Co wigcej, tego rodzaju wzajemna mitoé¢
Zespalala trzy osoby — Jezusa, Maryj¢ i J6zefa— w jedna dusze oraz byta miej-
Scem objawienia sig i obecnosci Trojjedynego Bogal®. Stad tez jest zrozumia-
te jej wielkie znaczenie. Podkresli¢ nalezy, ze w pojgciu miltosci dziewiczej za-
warty zostal inny zakres tresci, niz jest to przyjete obiegowo. Poniewaz blizsze
cechy tej mitosci zostana podane w kolejnej czesci rozprawy, wypada tu tylko
podkresli¢, ze jest to mitos¢ szczeg6lna. I dlatego jest aktuaina, tak w zyciu za-
konnym, jak i w malzeriskim. Wyraza ja glgboka wiernos¢ jedynemu Bogu.

Ic wigc dziwnego, ze Rosa satysfakcjonuje si¢ w opisie wielkosci §w. Jézefa
Wylacznie cnota wzajemnej mitosci. W ukazaniu ewolucji tejze milosci w Zyciu
Sw. Jézefa nie przeszkodzit opatowi brak przekazéw biblijnych. Postuzyt sie
teologia mistyczna i duchowoscia zaczerpnieta od Bernarda z Clairvaux. Kon-
krgtyzacja eklezjotworczej funkcji Sw. Jozefa, kt6ra akcentowat opat w konce-
Pcyi,, Trojcy stworzonej”, bedzie — wyrastajaca z tamtej — nauka mistycznych
Zaslubin duszy z ,, Tréjca stworzong”

L S

Wsréd osmiu jézefologicznych dziet Bernarda Rosy, dlugoletniego opata,
Tistyka i reformatora, gléwny trzon stanowity modlitewniki brackie o charak-
terze traktatéw ascetyczno-mistycznych. O specyfice jego metody i nauki sta-
Nowilo zastapienie danych alegorycznych i legendarnych, dobrze mu znanej
ahistorycznej jézefologii éredniowiecznej, danymi zaczerpnietymi od wielkich
Mistycznek tego okresu, a przede wszystkim z doktryny mistycznej Bernarda z

lairvaux (1 1153). Przy tym skupit si¢ on na pojgciu nadprzyrodzone;j ,,dziewi-
€ze] mitosci” postawy dwu najwigkszych kategorii w dotychczasowej nauce o
Sw. J6zefie — tytutach ,,Ojca Jezusa” i ,,Oblubierica NMP”, ktéra to mitosé
Uczynit centrum swej j6zefologii. Na jej bazie, za Augustynem (t+ 430), a gtéw-
e za Gersonem (1 1429) i Piotrem Moralesem SJ (+ 1614) przyjat i rozwinatl
Pojgcie ,, Tréjcy stworzonej” jako spotecznosci w petni zjednoczonych os6b —

101 76b. EKr 1689, 38—39; GrlJ 1694, 31—39.

192 Zob. GrJ 1694, 46—47.

103 Zob. R. Gauthier, Joseph (saint), DSAM, t. VIII, kol. 1312.
104 Zob. EKr 1669, 37—61.
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Jezusa, Maryi, Jozefa, ktorzy widziani tacznie stanowili doskonaly obraz Boga
obecnego w Tréjcy Swietej, a od epoki Ojcéw Kosciota utozsamiani byli z
Kosciotem zalazkowym. Pojgcie ,, Trojcy stworzonej” pozwolito Rosie na osa-
dzenie swej jozefologii w catosci doktryny historiozbawczej i nadanie jej cha-
rakteru eklezjalnego. Z kolei spotkanie mistyki Bernarda z Clairvaux z jego
wlasna umozliwito mu wyprowadzenie bardziej szczegétowej koncepcji misty-
cznych zaslubin duszy z ,, Tréjca stworzona” Zawart ja w Ehren Krinzlein —
Ktodzko 1689. (Jej szczegétowemu oméwieniu poswigcona bgdzie druga czgséé
artykutu).

Ponadto zastuguje na uwage charakteryzowanie przez opata postaci Sw. J6-
zefa tacznie z osobami §w. Rodziny i to w §wietle tajemnicy Wcielenia. Dzigki
temu §wigty ten jawi sig jako swego rodzaju patron w urzeczywistnianiu wspol-
notowego ,,obrazu i podobieristwa” do Boga w Tréjcy Swietej Jedynego zaréw-
no w kregu $wigtej Rodziny, jak i w zyciu poszczegblnych chrzescijan. Mamy
wigc tu do czynienia ze swego rodzaju patronatem pojg¢tym bardzo duchowo,
gdy tymczasem jeszcze przez cale Sredniowiecze prezentowano liczne postacie
Swigtych gléwnie w charakterze oredownik6w w potrzebach doczesnych, jak
np.: choroby, pozary, obfite plony, niebezpieczna praca itd.

Nalezy takze zauwazy¢ podj¢ta przez nas po raz pierwszy probg systematy-
zacji wystgpowania i ewolucji zakresu tresci pojgcia ,, Tréjca stworzona” tak
czgsto uzywanego w historii teologii, ktére od wiekow $rednich inspirowato
chrzedcijariskie malarstwo, rzezbg t architekturg. Jemu to opat Rosa, po uprze-
dnim przejgciu, nadal nowy zakres tresci, a nast¢pnie wprowadzit je do teologii
i duchowosci bractwa §w. Jézefa oraz réznych form poboznosci 8rézaniec Sw.
Jézefa, obraczka itp.).

Opat Rosa dokonal zasadniczego zwrotu w stosowanej dotad metodzie joze-
fologicznego wyktadu, taczac nauki o $w. J6zefie z osobami $w. Rodziny i Tré;j-
cy Swigtej. Réwnoczesnie w petni wykorzystat dorobek mistyczny.swego zako-
nu. Dal w ten spos6b znaczacy wklad do nauki o §w. Jézefie. Zaowocowat on
oryginalna koncepcja trynitarnego egzemplaryzmu, pozwalajaca zaliczy¢ opa-
ta Rosg do czotowych jozefologow europejskich XVII — ,zlotego wieku”

DER TRINITARE EMPLARISMUS IN DER LEHRE UBER ST. JOSEPH
BEI BERNARD -ROSA UND SEINEN FORTSETZERN (erster Teil)

Zusammenfassung

Bernard Rosa (1624—1696) der hervorragende, langjahrige Abt der Zisterzienser
von Krzeszéw, brachte in Anregung und verbreitete die Verehrung St. Joseph’s in der
Frommigkeit, im Leben der St. Josephvereine (der erste wurde 1669 in Krzeszéw ge-
griindet und zihlte am Anfang des XVIII. Jahrhunderts ungefiahr 100 Tausend Mitglie-
der), in der asketischen Literatur sowie in der Kunst Schlesiens. An dies gliedere er der
Stromung der Kontrrevolution an. In dem schriftstellerischen Schaffen des Abtes en-
thielten auf 21 Titel, nicht weniger als 8 Werke die josephologische Reflexion. Den
Hauptkern id dieser Gruppe bildeten die Gebetbiicher der Vereine von asketisch-mysti-
schem Abhandlungscharakter. Besondere Aufmerksamkeit sollte den so im Inhalt wie
auch in der Form sich entwickelnden Gebetbiichem der Vereine: Ehren Krdnzlein
[Wroctaw 1669, Klodzko 16892], Grissauisches Josephbuch [Klodzko 1694%] sowie
Geistlicher Verband (1688) geschenkt werden.
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Rosa’s Vortragsmethode wird vom praktisch-pastoralen Charakter der Doktrin
bestimmt. Der Abt.mied die abstrakten theologischen Analysen, er vertrat den klaren
Gedanken, einen abgewogenen barocken Austruck sowie die symbolische und zugleich
suggestive Poesie. Die Quelle fiir seine Lehre bildeten: die skripturistischen Angaben
des Kindheitsevangeliums sowie des Alten Testaments, die Gedanken der griechischen
Schriftsteller-und der Kirchenviter, im geringen Masse das Schaffen der altertiimlichen
heidnischen Denker. Dem mittelalterlichen Gedanken entnahm er die liturgische Tra-
dition, die Lehre der Theologen, der kirchlichen Schriftsteller, der grossten Mystikerin-
nen dieser. Zeit sowie die sagenhaften Zeugnisse. Insbesondere wird bei ihm der Ein-
ﬂqss von Bernard von Clairvaux, Jean Gerson und Isidor de Isolanis bemerkbar. Von
seinen Zeitgenossen waren ihm hauptsichlich zwei Jesuiten — Pedro Morales (+ 1614)
und Paul de Barry (1 1661) nahe. Uber die Eigenart seiner Methode und in Folge dessen
auch der Doktrin, entschied die Ersetzung der allegorischen und sagenhaften Angaben,
der ihm gut bekannten mittelalterlichen ahistorischen Josephologie, durch Angaben
von einer Wesensart religioser Erfahrung, entnommen den grossten Mystikerinnen die-
ser Zeit sowie der mystischen Doktrin Bernard’s von Clairvaux (t 1153).

Eine Neuartigkeit der Josephologie Rosa’s war die originelle Wiederaufnahme der
»Erschaffenen Dreieinigkeit” — Theologie. Im ersten Zeitabschnitt seines Schaffens,
der die Jahre 1669—1689 umfasst, ist sic nichtanwesend. Im zweiten Zeitabschinitt dage-
gen, in den Jahren 1689—1694 bildete die Idee der ,,Erschaffenen Dreieinigkeit” den
Mittelpunkt der Josephologie des Abtes. Wie schon aufgewiesen wurde, findet die Bil-
dung des Begriffes ,,Erschaffene Dreieinigkeit” ihren Anfang in der Epoche der Kir-
chenviter. Abt Rosa, der in der ,,unschuldigen Liebe”, die Grudlage zwei grosster Titel
St. Joseph’s: ,,Vater Jesu” und ,Brautigam der Allerheiligsten Jungfrau Maria” sah, en-
tnahm diesen Begriff den schriften des hl. Augustinus (F 430) und vor allem Jean Ger-
sons (t 1429) und des Jesuiten Pedro Morales, und entwickelte ihn weiter. Er verstand
darunter die Gemeinschaft der Personen — Jesus, Maria und Joseph, die vereint das
vollkommene Bild Gottes in der heiligen Dreifaltigkeit bilden und seit der Zeit der Kir-
chenviter als gleichbedeutend mit der ,,entstehenden Kirche” angesehen wurden. Der
Begriff der , Erschaffenen Dreieinigkeit” erlaubte Rosa seine Josephologie ins Ganze
der erlésenden Doktrin einzusetzen und in Form des trinitaren Exemplarismus ihr den
kirchlichen Charakter zu verleihen.



