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SEWERYN ROSIK

O MORALNOSCI ,,ZAMKNIETEJ” KU MORALNOSCI
»OTWARTEJ”

Tre§é: I. Wspélczesne rozdroze postaw moralnych; II. Charaktery-
styka moralnosci zamknietej; III. Moralnos§é¢ otwarta w swej strukturze
i funkeji; IV. Zakohczenie.

I. WSFOLCZESNE ROZDROZE POSTAW MORALNYCH

Teza o panujgcym wspoéliczesnie kryzysie moralnym tak cze-
sto wystepuje w publikacjach zaréwno popularnych, jak i nau-
kowych, e jej oczywistos¢ powoduje pewien stan psychicz-
nego oswojenia. Stan ten jednak powinien niepokoi¢ zwlaszcza
teologéw moralistow oraz etykdw, ktérych zasadniczym zada-
niem jest analiza zjawisk moralnych w ludzkiej egzystenciji,
okreslanie ich charakteru oraz ustalanie prawidlowosci tak
W plaszezyznie naukowych dociekan, jak i w dziedzinie forme-
Wania postaw praktycznych.; Wzmiankowany kryzys jest bo-
wiem kryzysem zasad moralnych, jak i moralnych postaw.

pierwszym wypadku polega on na niemoznosci ustalenia
obiektywnych i powszechnych kryteriéw moralnych, w dru-
gim — wyraza sie on w braku dojrzaloéci moralnej poszcze-
8olnych jednostek czy grup spotecznych, kiedy staja one przed
koniecznoscig podjecia decyzji moralnych oraz moralnej odpo-
wiedzialnosci,

Polaryzacja tego kryzysu doprowadzila do uksztaltowania sie
zardwno w teorii, jak i praktyce, dwéch zasadniczych stano-
wisk, z ktérych kazde, zdaniem ich zwolennikéw, ma stanowié
WyjsScie z wspélczesnego, moralnego impasu. Pierwsze stano-
T”iSkO typu legalistycznego postuluje priorytet prawa
! zasad, ktérym nalezy sie bezwzglednie podporzadkowaé. Zda-
niem tego kierunku nie wolno nigdy uchyli¢ wymagan prawa
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moralnego, usprawiedliwiaé zewnetrznymi czy podmiotowymi
warunkami relacjonalng ich aplikacje, gdyz grozi to wprowa-
dzeniem do dziedziny moralnosci relatywizmu i laksyzmu !
Drugie stanowisko jest postawg skrajnego sytuacjo-
nmizmu etycznego, ktéory zasadom obiektywnym przypi-
suje walor drugorzedny lub przekresla go zupelnie, natomiast
sily normujgcej dopatruje sie w rzeczywistosci sytuacyjnej oraz
,2wewnetrznym Swietle i sgdzie” dzialajgcego podmiotu 2. Rzecz
jasna, ze moralnos¢ chrzescijanska daleka jest od przyjecia tej
relatywistycznej wersji i stanowisko Kosciola jest w tej ma-
terii wyraZzne 3, Wizja relatywistyczna zycia moralnego podcie-

1 Ujemny wplyw legalistycznej mentalnoSci w dziedzinie moralnej
podkresla wielu powaznych autordéw. Por. J. Klein: Ursprung und
Grenzen der Kasuistik. W: Festschrift F. Tilllmann, Diisseldorf 1950
s. 229—245; W. Dir ks: Comment reconaitre ce que Dieu attend de moi?
Pour justifier une ,,éthique de la situation”, La Vie Spirituelle (Supplé-
ment) 18 (1951) s. 253 n.; J. Fuc hs: Situation und Entscheidung, Frank-
furt am Main 1952 s. 129—142; Moral und Moraltheologie nach dem
Konzil, Freiburg-Basel-Wien 1967 s. 41—44; S. Olejnik; O nowe drogi
ydla teologii morainej, Collectanea Theologica XXV (1954) s. 575—596;
Postulaty przedmiotowo-metodyczne dotyczqce wyktadu teologii moral-
nej, Rocz. Teolog.-Kanon. IX (1962} z. 2, s. 86 nn; D. von Hilder-
brand, Wahre Sittlichkeit und Situationsethik, Diisseldorf 1957 s. 60—93;
T. Slipko: W sprawie etyki ,niezaleznej”, Homo Dei 27 (1958) s. 385;
B. Haring: Das Gesetz Christi, Freiburg i. Br, 1959 s. 315; F. Bockle:
Das Verhiltnis von Norm wund Situation in kontroverstheologischer Sicht.
W: Moral zwischen Anspruch und Verantwortung (Festschrift fiir Wer-
ner Schollgen), Disseldorf 1964 s. 84 n.

2 Pomijajac filozoficzny nurt sytuacjonizmu etycznego, na terenie teo-
logii katolickiej pojawil sie on pod wplywem teologdéw protestanckich,
takich jak K, Barth, Theologische Existenz heute, Miinchen 1933; Fiir
die Freiheit des Evangeliums, Miinchen 1934; Der Dienst am Wort
Gottes, Miinchen 1934; ROmerbrief, Ziirich 1919; Die Wirklichkeit des
neuen Menschen, Zirich 1950; E. Brunner, Das Gebot und die Ord-
nungen. Entwurf einer protestantischen theologischen Ethik, Ziirich 1932;
Der Mensch im Widerspruch, Berlin 1937, H. Thielicke, Theologische
Ethik, t. I—I1I, Tiibingen 1958; E. Grisebach, Gegenwart, Eine kri-
tische Ethik, Halle-Saale 1928; Wsrod teologow katolickich najsilniejsza
jego wersje reprezentuje E. Michel, Der Partner Gottes, Weisungen
zur christlichen Selbstverstindnis, Heidelberg 1946; Renovatio zur Zwie-
sprache zwischen Kirche und Welt, Stuttgart 1947; Ehe. Eine Anthro-
pologie der Geschlechtsgemeinschaft, Stuttgart 1948) To ostatnie dzielo
zostalo wciggniete do indeksu ksiag zakazanych, Zob. AAS 44 (1952/879).
. 3 Por. Pius XII: Nuntius radiophonicus de conscientia christiana in
tuvenibus recte efformanda, die Martii a. 1952, AAS 44 (1952) s. 270—
—2178; Allocutio ad delegatas Conventui internationali Sodalitatis vulgo
nuncupate ,Fédération Mondiale de Jeunesse Féminines Catholiques”
Romae habito die 18 Aprilis a. 1952, AAS 44 (1952) s. 413—419; Congre-
gatio Sanctii Officii: Instructio ad ordinarios omnes necnon ad magistros
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taby radykalnie podstawy wiary chrzescijanskiej, a obiektyw-
ny charakter objawienia doznalby powaznego uszczerbku 4.

Jaka jest geneza uksztaltowania sie tak diametralnie réznych
stanowisk? Wydaje sie, ze tkwi ona w odmiennym podejsciu do
sfery moralnosci i w odmiennej metodzie ustalania powinnosci
moralnej, z jaka liczy¢ sie musi ludzkie sumienie. Sprawa ta
swymi korzeniami siega obiegowych nurtéw myslowych, ktére
silnie zacigzyly nad swiadomosScia moralng wspoélezesnego czlo-
wieka.

Prawdopodobnie pod wplywem sw. Pawla, ktéry w swej teo-
logii przeciwstawia niewolnikom, zyjacym pod prawem, Dzieci
Boze, wolne od prawa, a poddane milosci, stworzyl F. Niet z-
sche swojg stawng teorie 0 podwoéjnej moralnos§ci,
moralno$ci panéw i niewolnikéw, oczywiscie catkowicie od-
mienng od tego, co pragnal wyrazi¢ Apostol Narodéw. Moral-
nos¢ pandw, wedlug niego, wolna jest od obiektywnych praw
moralnych, czyny zas tej kategorii ludzi bylyby zle lub dobre
zaleznie od ich catkowicie autonomicznej oceny. Moralnos¢ nie-
wolnikow wyraza sie w bezwzglednym postuszenstwie nalozo-
nym nakazom moralnym, przy czym spoleczenstwo ma prawo
te kategorie ludzi zmuszaé¢ do postuchu calg surowoscia swej
wiadzy. Konsekwencja tej teorii byl straszliwy skandal nazi-
zmu, ktéry w imie rasy panow postulowal eksterminacje ca-
lych narodéw 3.

Podwdjne oblicze moralnosci, ujawniajgcej sie w postawach
ludzkich, wyréznit réwniez H. Bergson. Moéwi on o mo-
ralnosci zamknietej i otwartejé Pierwsza ce-
chuje spotecznosci ,,zamkniete”’, nastawone samozachowawczo,
brenigce sie przed zagrozeniem z zewngtrz. Bylaby to moral-
no$¢ bojazni, charakteryzujgca sie silnym podkreslaniem wa-

in seminariis, in athenaes, vel in studiorum universitatibus docentes et ad
lectores in studiorum domibus religiosorum: de ,ethica situationis”, die
2 Februarii a. 1956, AAS 48 (1956) s. 144 n.

4 Por. E. Schillebeeckx, Dieu et Vhomme, Approches théologi-
ques, t. I1, Bruxelles 1965 s. 259 n.

5 Por. I. Lepp, Die neue Moral, Psychosynthese des moralischen Le-
bens, Wirzburg 1966 s, 88. .

©H, Bergson, Les deux sources de la morale et de la religion,
Paris 1932.
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loru zakazéw i nakazéw, gwarantujacych integralno$é i niena-
ruszonos¢ porzgdku moralnego i spotecznego. Moralnosé otwarta
jest dynamiczna, przeznaczona dla spoltecznos$ci ,,otwartej”, tj.
ludzkosci, ktérej horyzonty rozwojowe otwierajg sie na nie-
skonczonosé. Nie eksponuje ona w pierwszym rzedzie nakazéw
czy zakazdow, lecz otwarta jest na postep, na przeksztalcenis
czlowieka indywidualnie i zbiorowo silg mitosci, $wiadomej
i wolnej akceptacji ideatu nie narzuconego presjg zewnetrznego
przymusu 7.

Niezaleznie od tego, czy wymienione poglady cechuje wieksza
lub mniejsza doza stusznosci, nie da sie zaprzeczy¢, ze w zyciu
chrzescijan bardzo czesto spotykamy sie z podobna dwoistoscig
postaw. Istnieje wsréd nich kategoria ludzi, a moze i catych
grup spolecznych, ktéra lepiej sie czuje w lozysku etyki na-
kazow i zakazéow. Sag to chrzescijanie, ktorym latwiej zachowac
sie moralnie, jezeli stojg pod maciskiem prawa i bojaznig san-
keji. Postawa ta jest typowo legalistyczna i czesto pozbawiona
osobistej motywacji wewnetrznej. Na szczesScie, dziSs, w dobie
personalizmu, dowartoSciowania godnosci i wolnosci osoby ludz-
kiej, postawa taka ‘budzi coraz wicksze opory i zastrzezenia.
Coraz trudniej wspélczesnemu czlowiekowi narzucaé legali-
styczng motywacje, by kierowala jego postepowaniem moral-
nym. Wlasnie w tej plaszczyznie ujawnia sie z calg ostroscia
wspoélczesny kryzys moralny. Stan rozwoju wspoélczesnej cywi-
lizacji nie jest zgodny z moralnosciag ,,zamknietg”, operujgca
groza zakazéw i nakazéw. Wzbogaca sie coraz wiecej psychicz-
na dojrzalesé wspélczesnego czlowieka, a liczba tych, ktorzy po-
zwalajg sie okresla¢ przez bezposrednio nalozone nakazy i za-
kazy, gwattownie maleje. Bunt lub nostalgia z powodu tego,
ze czlowiek odrywa sie od prawa, ze nie jest sklonny podda¢
si¢ czysto zewnetrznie autorytetowi, nie przekresli tej oczywi-
stosci, ze trend rozwojowy moralnej §wiadomosci zdgza ku ety-

:’ Por. TamzZe, s. 1—103. Nalezy zaznaczyé, ze ta dychotomia moral-
nosci wystepuje réwniez w poglagdach psychoanalityka Ch. Odier, kto-
ry twierdzi, Ze genetycznie tkwi ona w sferze $§wiadomej i nie§wiadomej
oraz u Z. Freuda, przyjmujacego dla moralnosci nie tylko zrédlo pod-
3wiadct>me, gsl)e takze sfere Super-ego (Nad-ja, Uber-Ich). Por. 1. Lepp:

z, cyt., s. 89.
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ce przekonania i wolnosci 8, innymi stowy ku moralnosci
otwartej.

Zadaniem niniejszego arfykulu jest ukazanie elementéw
i cech moralnosci zaréwno ,,zamknietej”, jak i ,,otwartej” 82,
aby na tej drodze wysledzi¢ zasadniczy kierunek rozwojowy
moralnej swiadomosci wspdiczesnego czlowieka.

II. CHARAKTERYSTYKA MORALNOSCI ZAMKNIETEJ

1. Geneza i zasieg moralnoé8ci zamkniete]j

Whnikliwe spojrzenie na rzeczywisto$¢ moralng dzisiejszego
czlowieka kaze nam czeSciowo przyznac racje Bergsonowi. Fak-
tycznie spotykane postawy moralne potwierdzajg, ze mamy do
czynienia w zyciu z obiegiem dwéch rodzajéw moralnosci, kto-
re sie réznia jakcs$ciowo od siebie. Wplywa na to odmiennosé
zrédel, z ktérych wyrastaja.

Moralncs¢ ,,zamknieta”, oparta o nakazy i zakazy ma swa
geneze zaréwno w sferze $wiadomej, jak i podswiadomej. Od-
czucie presji niektérych nakazow czy zakazéw ma z pewnoscia
pocczatek w prastarym T a bu, ktére tkwi w najglebszych po-
kladach pod$wiadomos$ci i jest przejawem pewnego rodzaju
atawizmu moralnego, wyniesionego w psychice ludzkiej z po-
mroki dziejow jego duchowego rozwoju. Istnieje wiec nieSwia-
domie w czlowieku pewien kapital moralnych imperatywow,
ktore cigzg na jego swiadomosci moralnej °.

Obok jednak tego zrédla trzeba wymieni¢ pewne ogranicze-
nia, jakie natozy! na czlowieka jego $wiadomy, historyczny roz-
wo0j, uwarunkowania srodowiskowe, doktrynalne, instytucjo-
halne. By¢ moze i wysuwane przez Z. Freuda super-ego jest
W jakiej§ mierze genetyczng instancja przezycia powinnosci.

¥ Por. C. Reidick, Freiheit als Heilsgut, W: Grenzfragen des Glau-
bens (Hrsg. von Charlotte Hérgl, Fritz Rauh), Einsiedeln-Ziirich-Koln
1967 s. 383 n.; I. Lepp, dz. cyt.,, 5. 89 n, 94; E. Schillebeeckx, dz.
cyt., s. 259—262.
. fa W artykule postlugujemy sie terminami moralno$é¢ ,zamknieta”
1 ,,otwarta”, zapozyczonymi od H. Bergsona, choé merytorycznie nie po-
krywaja sie one calkowicie z bergsonowska koncepcja. Tre$é¢ analiz uja-
wni w trakcie tego opracowania, jaki sens terminy te zawierajg.

9 Por, 1. Lepp: dz. cyt., s. 89, 91.
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Warto zdaé sobie sprawe z faktu, ze postawa moralnego pod-
danstwa prawu mnarastala historycznie. W epoce nowozytnej
wplyneta na to sekularyzacja wszystkich dziedzin zycia. Abso-
lutyzm wladcoéw i pahstw, antropocentryczna orientacja wie-
dzy i idealistycznej filozofii, wszystko to utrudniato mozliwosé¢
wolnego samookres$lenia sie czlowieka. Jezeli wzywano go do
pcsluszenstwa, to opierano je na nieosobowe]j zasadzie, na po-
jeciu obowiazku. On stal sie wilasnie normatywng zasady. Ka-
tegoryczny imperatyw Kanta w etyce, jak i postulowany
przez Kalwinal® potrojny krag obowiazkéw — formowaly
w sposdb wyraznie okreslony ksztalt moralnosci legalistycznej
i apriorycznej. Postawa przyporzadkowania jest tutaj granica
moralnej pelni!l. Ow legalistyczny klimat zacigzyl bardzo
w sferze chrzescijahskiego zycia. Zaréwno nauczanie kateche-
tyczne, praktyka sakramentalnej pokuty — ksztaltowaty su-
mienie wedlug kodeksu obowigzkéw, przy czym powinnosci
moralne okreslane byly jezykiem prawa (np. méwiono o obo-
wiazku niedzielnym, obowigzku wielkanocnym itp.). Rzutowalo
to réwniez na rozumienie struktury Kosciola, w ktérym ostro
rozgraniczano element hierarchiczny jako podmiot wladzy oraz
wiernych jako poddanych, ktédrym przypadat w udziale obowig-
zek postuszenstwa. Nawet w literaturze ascetycznej postuszen-
stwo stalo sie jedyng wartoéciowg cnotg i to do tego stopnia,
ze bez niego inne cnoty tracily znaczenie 2. Tego rodzaju mo-
ralnos¢ w uzasadnieniu nakladanych przez siebie zobowigzan
cdwoluje sie do faktu, jakim jest istnienie spolecznosci. Ist-
nienie to czerpie oparcie i gwarancje albo z instynktu samoza-
chowawczego albo z woli Boskiej powolujacej te spotecznosé do
bytu. Wobec tego presja obowigzku, wywierana przez spolecz-
nos¢, odwolaé¢ sie moze bgdz do wyzej wspomnianego instynktu
samozachowawczego, bgdz tez do nadrzednej woli Boskiej. Pod-

1 Kalwin w oparciu o tekst biblijny Tyt. 2, 11 nn. podzielit wy-
pelnienie prawa na obowigzki wobec Boga (pobozny), blizniego (sprawie-
dliwy) i siebie samego (przyzwoity). Por. J. Pie per, Tugendlehre als
Aussage iiber den Menshcen. W: Tradition als Herausforderung, Moén-
chen 1963 s, 152,

1t Por. K. Delahaye, Gestaltwandel des Gehorsams. W: Moral zwi-
schen Anspruch und Verantwortung. Festschrift fiir Werner Schéllgen,
Diisseldorf 1964 s. 135.

12 Por. tamze, s. 136 n.



[7] MORALNOSC OTWARTA 171

danie sie¢ prawom, instytucjom i zwyczajom spolecznym dostar-
cza dowodu na skuteczno$é¢ obu tych motywacji. Nie oznacza
to jednak, by spolecznosé byla transcendentna w stosunku do
jednostek, jakby tego chciata szkota Diirkheim a; jest ona
immanentna w stosunku do jednostek, ktére uswiadamiajgc
cobie powinno$¢é moralna, jaka w niej tkwi, dobrowolnie po-
dejmujg i realizujg cele zyciowe 13, Powinnos¢ ta przybierajac
pcd wzgledem formalnym postaé imperatywu ujawnia w kon-
sekwencji zasade prawa i sankcji. Nie odnajdujemy jednak
w tym fakcie ostatecznego wyjasnienia powinnosci i obowigz-
ku 4, Odnajdujemy jednak przestanki dla postaw, ktére okre-
Sla sie réwniez moralnoscia bojazni.

Tego rodzaju formacje cechuje bardzo wielkie zawezenie §ro-
dowiskowe. Swiadomo$é moralna ludzi tak uformowanych obej-
muje waski horyzont moralnych doswiadczen. Spelniaja sie one
w granicach rodziny, rodu, narodu, gminy czy okre$lonej insty-
tucji. Identyfikacje tych ludzi nie siegaja juz dalej, a uniwer-
salizm ewangeliczny jest im obcy 5.

2. Cechy moralnosci zamknietej

Giéwne zadanie moralnosci polega na doprowadzeniu czlo-
wieka do pelni oscbowego bytu, na dostarczeniu mu $rodkéw,
aby moég! okresli¢ swoje pelne czlowieczennstwo w wymiarze za-
rowno indywidualnym, jak i spolecznym. Wymaganie sprawie-
dliwoéci na przyklad nie oznacza tylko: ,,nie postepuj niespra-
wiedliwie wobec drugiego”, lecz przede wszystkim: ,,czyn dru-
giemu dobrze” Milo$¢ blizniego nie tylko zakazuje: ,,nie wolno
ci nienawidzie¢ blizniego”, lecz wzywa: , kochaj twego brata”.

13 Por. H. Bergson, dz. cyt, s. 7, 24; O. Lottin, Morale fonda-
mentale, Paris-New York-Rome 1954 s, 204.

14 Wyjasnienie takie daé moze w etyce naturalnej filozofia, a w teo-
logii — $wiatlo objawienia. Por. B. Schiiller, Gesetz und Freiheit.
‘Eine moraltheologische Untersuchung, Diisseldorf 1966 s. 24 n; J. de
Tonquedec, Le contenu des ,Deux sources”, Etudes 215 (1933) s. 36
nn.; J,. Messant, Autour des ,,Deux sources”, Revue Thomiste 38 (1933)
S. 471—4176.

15 Por. I. Lepp, dz. cyt., s. 43. Tak waski zasieg Swiadomo$ci moral-
nej charakteryzowal w starozytnosci nawet najwiekszych filozoféw, z wy-
jatkiem stoikéw, a w Izraelu — moralnoéé starotestamentalna.



172 SEWERYN ROSIK (8]

Otéz, gdy chodzi 0 moralno$é zamknietg, zasadniczy tenor jej
imperatywéw nosi w sobie ceche negaty wizmu. Kierunek
dzialan moralnych, jaki ona wyznacza, formutowany jest ne-
gatywnie: nie zabijaj, nie kradnij, nie zrywaj malzenstwa itp.
W efekcie prowadzi to do strasznej i paralizujacej przecietno-
Sci. W tym negatywizmie tkwi zrédlo pogardy, jaka Nietzsche
okdarzal tzw. ludzi cnotliwych, ktérych cala warto$§¢ moralna
polegala na powstrzymaniu sie od zta, na wystrzeganiu sie ja-
kiegokolwiek ryzyka jawigcego sie w ludzkim dziataniu 6. Za-
dowolenie z przecietnosci w zyciu moralnym przypomina przy-
klad faryzeusza z ewangelii, wyliczajgcego Bogu dumnie swoje
cnoty i wywyzszajgcego sie nad celnika. By¢ zadowolonym ze
swej uczciwoséci oznacza to zamkniecie sie na wyzszy stopien
duchowego rozwoju i uznanie, ze zostal osiagniety stopien wy-
starczajacy.

Inng, uderzajgca cechg moralnosci zamknietej, jest jej for-
malizm. Ujawnia sie on w kurczowym trzymaniu sie litery
prawa, pisanego czy niepisanego. Taka postawa odpowiada lu-
dziom duchowo mato dojrzatym, ktérzy nie s w stanie poniesé
pelnej odpowiedzialnosci za swoje czyny i uspokajajg sumienie
legalizstyczng wiernoscig literze 17. Ten formalistyezny typ czlo-
wieka ma kilka odmian, cho¢ u pcdstaw kazdej z nich tkwi
zalozenie, iz moralny postep mozna mierzy¢ drobiazgowa zgod-
noscig z prawem moralnym. Pierwsza odmiana takiej postawy
to wiernos¢ literze ze wzgledu na niezdolno$¢ ujecia rzeczywi-
stego sensu przykazania czy ustawy. Czesto pojawia sie ona
wsrod ludzi prostych, ktérzy nie przyzwyczajeni do abstrakeyj-
nego myslenia nie rozumiejg, co stanowi wartos¢ istotng i cze-
piaja sie uje¢ dostownych. Wiernos¢ literze tkwi¢ moze tez
w pewnym gatunku duchowego lenistwa. Brak w tym wypadku
staran, by dotrzeé¢ do ,,ducha”, natomiast otrzymang regule lub
przepis moralny stosuje sie mechanicznie nie angazujgc w to
wilasnego wysilku intelektualnego. Istnieje tez wersja forma-
lizmu cechujgcego ludzi moralnie lekliwych. Tylko wiernosé
literze daje im spokéj sumienia. Obstawanie przy literze pozo-

16 Por. I. Lepp, dz. cyt., s. 42.
17 Por. tamze, s. 93,
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staje ich zasada, choéby wyjatkowa sytuacja nakazywala odejsé¢
cd litery bez naruszenia ducha prawa. Spotka¢ tez mozna for-
malizm u ludzi o psychice typowych biurokratéw. Dla nich
znaczenie maja tylko sformulowania prawne, a wszelkie nakazy
jawia sie im precyzyjnie i realistycznie, jesli ujete sg w kate-
goriach jurydycznych. Odnajdujemy u nich tendencje, by sfere
prawa stawiaé ponad moralnos¢, a moralne zobowigzania ujaé¢
w formuly prawne. Dlatego np. przykazanie milosci Boga j bliz-
niego przedstawia si¢ im mgliScie i w sposéb nieckres$lony. Jest
wreszcie formalizm ludzi moralnie przecietnych. Litera prawa
jest im wygodna, gdyz wymaga tylko minimum. Uwazajg sie
za dobrych chrzescijan, gdy wiernie wypelniajg nalozone im
przez religie obowigzki (np. niedzielny czy wielkanocny). Two-
rz3 oni liczne szeregi przecietnych wyznawcow 18,

W tak formalistycznym ujeciu moralnosci — znieksztalca sig
istotna tresé chrzescijanskiego etosu. Jezeli wskazania Jezuso-
we potraktuje sie jako prawo Nowego Przymierza, woéwczas
latwo w ludzkich przepisach Kosciola dopatrze¢ sie realizacji
Chrystusowych wskazan. W nastepstwie tego wszelkie nakazy
i zakazy urastajg do rangi ,kazania na gorze”, a wypeinianie
przykazan, cho¢by tylko materialnie, traktuje sie jako praw-
dziwy etos chrzescijanski.

To niezrozumienie chrzescijanskiego etosu prowadzi w zyciu
do splycenia pojecia grzechu, w konsekwencji do niezdolnosci
wzbudzenia autentycznego zalu, plynacego z glebi osoby, zalu,
ktory moglby byé poczatkiem i zasadg rzeczywistego nawroé-
cenia. Praktyka spowiedzi, cho¢by traktowana powaznie, przy-
pcmina bieganine za rozgrzeszeniem z powodu przekroczenia
tego lub tamtego przykazania. Ludzie tego pokroju uwazajg
jakis akt za grzeszny, poniewaz tak to okresla Kosciél, nie po-
trafig jednak odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego to jest zle lub
grzeszne, z czego sie oskarzaja. Sumienie ich jest tak niedoj-
rzale, iz nie potrafi osobiScie oceni¢ jakosci moralnej danego
czynu i postuguje sie zewnetrznym kryterium gltoszonego prze-
Pisu. Trudno takim ludziom wnikngé w caly mrok grzesznego

18 Por. D, von Hildebrand, Wahre Sittlichkeit und Situationsethik,
Diisseldorf 1955 s. 62—65.
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czynu i dostrzec, ze w glebi swej jazni zalamali osobisty swdj
stosunek do Boga 5.

W roku 1965 opublikowano dyskusje, jaka toczyla sie mie-
dzy R. Egenterem a P. Matusskiem?. W dyskusji
Matussek zwrécil uwage, ze u katolickich pacjentéw zauwazyé¢
mozna pelng niezdolnos¢ do odkrycia wlasnych niedoskonatosci
(np. twardosé serca, préoznosé, zarozumialosé). Z drugiej strony
moéwiag oni czesto o ,,grzechu” nie potrafige jednak wyjasnié,
dlaczego okreslona postawa jest tak zla, dlaczego jest ona
,»,0brazg Boga”, wrogoscig wobec Chrystusa. I Matussek docho-
dzi do wniosku, ze spowodowane jest to brakiem wyczucia dla
ontologicznej relacji ich grzechow. Nie pojmujg oni, ze wina
tkwi w nich nie dlatego, ze zostal zlamany zakaz, lecz dlatego,
ze sg oni niezgodni w jakim$ wzgledzie z rzeczywistoscia (np.
z rzeczywistosciag sytuacji, spotkania, drugiej osoby: Boga, czlo-
wieka, itp.). Grzesznik bowiem dlatego bladzi wobec Boga, po-
niewaz bladzi wobec rzeczywistoSci. Rzeczywistosciag jest Bog.
Prawdziwy zal i nawrécenie zaklada poznanie faktu, iz w tym
konkretnym odniesieniu nie odpowiedziano rzeczywistosci. Le-
galizm podcina tego rodzaju podejscie do chrzescijanskiego eto-
su i w nim tkwi owa wina, ze chrzescijanskie wychowanie nie
angazuje sumienia w jego prawdziwej glebi, co w konsekwen-
cji rodzi zjawisko zewnetrznego, zrutynizowanego zalu bez na-
wroécenia 21,

Moralno$é zamknieta wreszeie malo uwzglednia egzystencjal-
ny, dynamiczny charakter ludzkiego zycia. Nie jest sklonna
przyjaé faktu zmiany warunkéw, w jakich przebiega zycieczlo-
wieka i postepujacej za tym tresci moralnych zjawisk w pocho-
dzie ludzkiej historii. Nie tyle indukcja, ile dedukcja jest jej
ulubiona metoda. Dzieki niej okresla ona charakter objawienio-
wy moralnych nakazéw, majacych swe podstawe w przykaza-
niach na Synaju i w bezblednej nauce Chrystusa. Oczywiscie
catos¢ tych nakazéw pojmowana jest prawnie. Ta okolicznoé¢
nadaje jej ceche duzej statycznosci. Punktem wyjscia sa zawsze

19 Por. G. Reidick, art. cyt, s. 381 n.

2 R. Egenter — P. Matuss ek, Ideclogie, Glaube und Gewissen,
Miinchen-Ziirich 1965.

21 Por, tamze, s. 153, 157; G. Reidick, art. cyt.,, s. 382 n.
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zasady ogblne, zachowujgce swa waznosé bez wzgledu na osobe;
sile normatywng tych zasad przenosi sie dopiero na plaszczyzne
szczegblowych sytuacji i konkretnych osdb. Ta ostatnia oko-
liczno$¢ zreszta jest jej przejawem pozytywnym, poniewaz
Swiadczy o liczeniu sie w pewnej mierze z do$wiadczeniem 22,
Owa statycznos$é tkwi po czeSci w instynktownym szukaniu
trwalego oparcia. Latwiej przyjac¢, ze Boga, zasade calego po-
rzadku, predzej mozna odnalez¢é w spokojnych zlomach skal-
nych, niz w wartkim strumyku. Sila nawyku myslowego kaze
optowa¢ za tym, co niezmienne, a rzeczywistosci skomplikowa-
nej i chaotycznej odmawiaé boskiego pochodzenia. Nie jest to
jednak pojmowanie biblijne, lecz greckie. Nie mozna twierdzié,
iz ma sie gotowe zasady, ktére mozna stosowaé w procesie dy-
namicznym i dalekim od idealu. Bég jest w historii, w jej ra-
mach przemawia On do czlowieka, poprzez nig rzuca nam swe
wezwanie.

Na przekér statyczno$ci — nie wolno obawiaé sie rzeczywi-
stosci wzglednej, przygodnej. Trzeba ja przyjac. Madrose, jaka
czlowiek otrzymal, plynie nie z zasady prawa, ktore nie zna
zmiany, ale z wiernosci, ktéra daje gwarancje pokonania tego,
Co zmienne 23, Przyja¢ jednak ten punkt widzenia, to odkryé
W sobie przestanki wiodace ku moralnosci ,,otwartej”.

3. Ujemne skutki moralnos$ci zamknietej

Warto z kolei uswiadomié¢ sobie, ze szereg zlych przejawéw
W chrzescijanskim zyciu, podnoszonych przeciw moralnosci
chrzeécijar'lskiej zarzutéow, bylo konsekwencjg faworyzowania
moralnos$ci zamknigtej, legalistycznej. Formacja moralna czlo-
wieka, przeprowadzona dzieki systemowi autorytatywnych na-
kazéw i zakazéw, narzucanie mu apriorycznie normy, ktorej
nie usilowano uzasadnié wystarczajaco od strony jej tresci czy
normodawcy, nie prowadzila do upodmiotowienia moralnosci.
Zewnetrzne postuszenstwo wymagane dla normy stracilo wsku-

22 Por. J. A. T. Robinson, Christliche Moral heute, Miinchen 1964
5.40 n.; G. Reidick, art. cyt., 5. 384 n.
2 Por. J. A. T. Robinson: dz. cyt., s. 21 n.
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tek tego w odczuciu czlowieka warto$é prawdziwej cnoty. Swia-
domcesé moralng cechowalo przekonanie, ze sam akt poddania
sie nakazowi determinuje prawidlowos$¢ moralng 2%, Jakie byly
tego konsekwencje w obrebie dzialania przeciez idei chrzesci-
janskich pokazaly procesy z ostatniej wojny. Straszliwi prze-
stepcy z Oradour, Oswiecimia czy Dachau, przyznajacy sie do
religii chrzescijanskiej, byli zaskoczeni, ze domaga sie od nich
moralnego obrachunku za to, co popelniali. W ich moralnosci
brakowalto owej dojrzalosci psychicznej, ktéora dzialta w klima-
cie wolnosci i osohistej odpowiedzialnosci. Spokdj sumienia, ja-
ki ich cechowal, plyngl z poczucia postuszenstwa, jakie okazy-
wali otrzymanym rozkazom. Owszem, prawdopodobnie sklonni
byliby siebie obwini¢ moralnie, gdyby takiemu nakazowi sig
sprzeciwili. Moralno$¢, w $wietle ktorej ich osadzano, moral-
nesé wolnoscei i dobra ludzkiego, nie byta ich moralnoscig. Oto
skrajny przykilad konsekwencji moralnosci nakazu, a nie prze-
konania 25.

Niezaleznie jednak od wyzej wymienionych, skrajnie straszli-
wych konsekwencji moralnego legalizmu, trzeba stwierdzi¢, ze
autentyecznej moralnosci chrzescijanskiej nie mozna wtloczyé
w lozysko prawa. Prawo, nawet najdoskonalsze, nie jest zdolne
wyrazi¢ z calg gietkoscig i precyzja, co to jest zycie wedlug
Chrystusa. Jest ono zbyt ogdlne, by ingerowa¢ we wszystkie
szczeg6ly, zwlaszcza te najbardziej indywidualne, i zbyt sztyw-
ne, aby odda¢ calg spontanicznos¢ i zmiennos¢ sytuacji etycznej,
uwzglednié¢ wolnos¢ wyzszego rzedu, niestychang pomystowose
Ducha sw. Moze ono by¢ tylko przyblizeniem sumienia “chrze-
Scijanskiego, ale nie jego pelnig 26. Jesli sie tego mnie zrozumie,
jesli nadal bedzie sie pojmowaé moralno$é chrzescijanskg jako
system obowiazkéow, a istote chrzescijanskiej praktyki zycia do-
strzega¢ w posluszenstwie prawu zewnetrznemu, promulgowa-
nemu przez autorytet, woéwczas otwieramy bramy kazuistyce,
ktérej przerosty zrodzily oplakane skutki?’”. Nie to jest nie-

2l Por. K. Delahaye, art. cyt, s. 136.

2> Por. I. Lepp, dz. cyt., s. 94.

% Por. G. Leclercq, La conscience du chrétien, Paris 1947 s. 200 n.

27 Por. tamze, s. 199; B. Haring, dz. cyt, s. 315; D. von Hilde-
brand, dz. cyt., s. 13 n.
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szczesne dla chrzescijanskiego etosu, ze istniejg prawa, ale to,
ze ten etos utozsamiany bywa z ,,wypelnieniem prawa’”. Blad
zaczyna sie wtedy, gdy wskazania Chrystusowe zostajg mylnie
interpretowane jako prawa. Wlasnie to je oslabia. To, czego
Chrystus sie domaga, idzie glebiej, niz wymaganie prawne. Nie
chcdzi tu bowiem o zewnetrzny czyn lub zaniechanie, ale o de-
cyzje i to nieraz o takim stopniu radykalnosci, ze réwna sie ona
ewangelicznemu obrazowi obumierania ziarna. Oczywis$cie, pra-
wo jest w swych wymaganiach bardzo dokladne i Sciste: ,nie
cudzol6z” (czlowiek podlega tej pokusie tylko w okreslonej sy-
tuacji), ,,uczestnicz we Mszy §w.” (tzn. w niedzielg), ,,nie krad-
nij” (skoro okazja moglaby cie uczyni¢ zlodziejem), ,nie klam”
(gdy nieprawda wydaje sie byé szansg), ,nie jedz miesa”
(w piatek), ale wlasnie dlatego dalekie jest od postawy osobi-
stego przekonania, ktére nie zna przerwy, nie rozréznia miedzy
niedzielg a dniem powszednim, miedzy codzienng jednostajno-
$cig a sytuacjg wyjatkows 28. Nie negujagc warto$ci prawa —
nalezy przyzna¢ mu jedynie funkcje sluzebna, a nie dominuja-
cg. Wartosé bowiem uscislonych nakazéw tylko dla pewnej ka-
tegorii ludzi jest niezbedna.

4. Komu potrzebna jest moralnos§é zamknieta?

W swietle tego, co dotychczas powiedziano na temat moral-
nosci zamknietej, wydawaé¢ by sie moglo, ze jest ona z gruntu
nie do utrzymania, a jej funkcjonowanie bylo dla zycia chrze-
Scijanskiego katastrofalne. Tak jednak nie jest. Jakkolwiek
zwclennicy psychoanalizy, jak i wszelkiego rodzaju skrajni sy-
tuacjonisci, chcieliby podmiot uwclni¢ od kazdego moralnego
Przymusu, to jednak ich stanowisko dalekie jest od poprawno-
$ci. Nie wszyscy bowiem ludzie dysponuja juz pelng dojrzato-
Scig duchowg, nie wszyscy sg juz zdolni przyswoi¢ sobie mo-
ralnosé mitosci i wolnosci. Dla takich ludzi lepiej, ze kieruja
si¢ moralnoscig zamknieta, niz mieliby nie kierowa¢ sie zadna.
Nie chodzi bowiem o to, by czlowieka uwolni¢ od pewnej ko-

¥ Por. G. Reidick, art. cyt., s. 379.
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niecznosci, jaka narzuca imperatyw moralny, ale o to, by go
poprowadzi¢ do dalszego duchowego rozwoju. Moment doro-
$niecia do moralnosci milosci jest dopiero koncem etyki naka-
zu 29, Jednakze zawsze trzeba sie liczyé ze stanem faktycznym.
W mysl tezy sw. Pawla, ze silny pokarm nie sluzy niemowle-
tom, nie wolno nieprzygotowanym podawac tak wysokiego wy-
magania, jakim jest moralno$¢ otwarta (milosei i wolnosci),
gdyz miast poprowadzi¢ do wyzszego stopnia egzystencji oso-
bowej, zrzuci sie ich albo w stan zniechecenia, albo pelnej amo-
ralnosci 3%, Dlatego tez nie tylko czlonkowie spolecznosci mniej
rozwinietych, ale i wielu czlonkéw wysoko rozwinietych spo-
lecznos$ci wspoétczesnych — potrzebuje kierownictwa owej mo-
ralnosci prawa i sankcji. Stan ich duchowego rozwoju i dojrza-
losci jest bowiem jeszcze tak niedoskonaly, ze jedynie taka mo-
ralno§é utrudnia im dzialanie na szkode swoja i innych. Bez
tej moralnosci — ludzi takich trzeba by bylo trzymaé¢ pod nad-
zorem. Tymczasem 6w etos prawa i sankecji, ktéorym sie pod-
daja pozwala obiektywnie zachowa¢ im moralnosé¢, cho¢ wlasci-
wie jako w pelni moralne dzialania liczg sie te, za ktorymi stoi
osobista, wolna decyzja 31,

Postulat odej$cia od moralnosci zamknietej moze wydawacé
sie kontrowersyjny. Niektéorym meoze sie wydawac, ze takie
ustawienie zagadnienia moze by¢ stuszne tylko ,,prywatnie” dla
wtajemniczonych i doskonalych, natomiast nie nadaje sie abso-
lutnie, by je ukazywaé ,,maluczkim” lub prostym umystom,
poniewaz moze to wywola¢ negatywne konsekwencje. Nie moz-
na zaprzeczy¢, ze mozliwosé takiego niebezpieczenstwa istnie-
je, ale czyz wiekszym niebezpieczenstwem nie jest fakt, gdy mi-
lionom mezczyzn i kobiet, ktérzy sa psychicznie dojrzali, prze-
kazuje sie moralno$¢, ktoéra nie odpowiada ich poziomowi?
Czyz nie napawa lekiem sytuacja, ze wiele elit intelektualnych
wsréd chrzescijan nie mogac przyswoié¢ sobie duchowo moral-

2) Por. I. Lepp, dz. cyt., s. 95.

30 Por. tamze, s. 96,

31 Por. tamze, s. 89 n. Nie mozna wykluczyé i takich przypadkéw, ze
w jakim$ podmiocie moze mieé miejsce obok siebie zaré6wno szereg do-
brych sklonnosei, jak i inklinacja perwersyjna (np. u osobnika psycho-
patycznego), ktéra moze by¢é opanowana jedynie poprzez silny nacisk
moralnoéci zamknietej. Zob. tamze, s. 92.
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nosci formalistycznej — nie dysponuje zadng moralnoscig, kto-
ra mogtaby nimi kierowaé¢ i inspirowaé ich zycie osobiste, spo-
leczne oraz gospodarcze? Wiele jest probleméw, ktére dzis na-
lezy rozpatrywaé¢ z punktu widzenia moralnosci otwartej, gdyz
zamknieta nie zawsze moze im sprostaé 32, Wobec tego konsek-
wentnie rodzi sie pytanie, jakiej moralnosci wymaga czlowiek
dzisiejszy i wspolczesna epoka?

III. MORALNOSC OTWARTA W SWEJ STRUKTURZE I FUNKCJI

Dotychczasowsg analize zamknelo wazkie pytanie o nowy
ksztalt moralnosci chrzescijanskiej, odpowiadajgcej duchowi
nadchodzgcych czaséw oraz cziowiekowi, ktéry tym czasom na-
da okreslong tre$é. Jest rzeczg oczywists, ze prognostycznie
mozna jedynie zarysowac¢ przyblizony obraz struktury takiej
moralnosci oraz jej podstawowych funkcji, najbardziej celo-
wych i potrzebnych w klimacie nowej epoki.

Patrzac bacznie na kierunkowo$é rozwoju duchowego wspo6i-
czesnego czlowieka — dostrzega sie wyraznie, iz proces ten,
a wiec zawarty w nim i postep moralny — zmierza wyraznie
ku personalizacji ludzkiej egzystencji. Czlowiek coraz bardziej
dojrzewa moralnie i jego postawa czy zachowanie coraz mniej
$3 uzaleznione od woli pozytywnie nalozonej przez okreslong
8rupe czy instytucje, w coraz to wiekszym zas$ stopniu od prze-
konania wtlasnego sumienia. Nie oznacza to wcale indywidu-
alistycznej izolacji, gdyz nie da sie zaprzeczyé, ze najbardziej
autentyczna egzystencja osotowa moze rozwing¢ sie jedynie
W spoteczno$ci innych oséb. Podkreslona tak silnie godnosé
ludzkiej osoby staje sie wyznacznikiem nowego spojrzenia na
moralnoéé i jej wymagania. W chrzescijanstwie nie jest to fakt
ani zupelnie nowy, ani szokujacy. Jesli tylko wniknie sig
W prawde, iz Bog stat sie czlowiekiem, objawil swg milos¢ do

—_——
9 Np. moralny problem wojny i pokoju do tego stopnia mingl sie
W swej zlozono$§ci z dawnymi rozwiazaniami, ze dzi§ — co jest grzechem

Mmoralistéw — dyskutowany jest czeciej przez politykéw, niz przez ludzi
0 tggo powolanych. Podobnie ma sie sprawa z zagadnieniem wtasnoSci,
etyki seksualnej, tworzenia kultury itp.
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wszystkich i wszystkich przebostwil poprzez swe zbawcze dzie-
lo, horyzonty chrzescijanskiej moralnosci otwieraja sie szeroko,
a ona staje sie moralnoscig jak najbardziej ,,otwartg” 3,

1. Moralnos$é¢ otwarta w swej strukturze

Element rozwoju i ubcgacenia czlowieka w plaszczyznie mo-
ralnej bedzie zawsze stanowil przedmiot moralnego wymaga-
nia. Wobec tego nakaz moralny nie tkwi ani w samowoli Boga,
ani w czysto pozytywistycznie pojetych nakazach Koscicla. Nie-
zmienny walor zachowuje gleboko realistyczna, dostosowana do
konkretnej rzeczywistosci zasada: agere sequitur esse, dzialanie
wynika z natury bytu, tzn. moralny wybor dobra powinien po-
maga¢ do tego, by czlowiek stal sie tym, czym jest on z woli
Stwoércy.

Kim jest czlowiek, ku ktéremu kieruje sie zbawcze wezwa-
nie Boga? Jest to nie tylko czlowiek w sensie czystej, nieska-
zonej natury. Punktem wyjsciowym ewangelicznej nauki mo-
ralnej jest czlowiek zraniony przez grzech, lecz réwnoczesnie
przez fakt wcielenia Bozego Slowa, przez Jego zbawczy czyn
w smierci i zmartwychwstaniu, wezwany i przeznaczony do no-
wego zupelnie bytu w milosci. Te prawde uwydatnia wyraznie
Sw. Pawel, gdy twierdzi, ze my z natury ,,dzieci gniewu Bo-
zego” — na gruncie naszych grzechéw byliSmy umarli, ale Bog
nas z Chrystusem na nowo ozywil (Ef 2, 3—5). W Chrystusie
przyszlo wiec do nas to ,,nowe” nie tylko jako lepsze:izrozu-
mienie prawdy i wigksza sila woli, ale jako nowa rzeczywistosé.
JesteSmy wiec ,,nowym stworzeniem” (Gal 6, 15), uczestnikami
Boskiej natury (2P 1, 4). Ta nowa rzeczywistos¢ jest owym esse
czlowieka, z ktérego ma wyplywaé¢ odpowiadajgce mu dziala-
nje . W ten spoz6b chrzescijanstwo dokonalo rewolucyjnego
wprost rozszerzenia §wiadomosci moralnej. Chrystus i aposto-
lowie gloszac Boze dzieciectwo wszystkich ludzi — uksztatto-

33 Por. I. Lepp, dz. cyt., s. 66.

3 Por. G. Teichtweier, Welche sittlichen Normen gelten noch?
W: Alte Fragen neue Antworten? Neue Fragen alte Antworten?, Wiirz-
burg 1967 s. 86; R. L.atourelle, Théologie science du salut, Bruges-
Montréal 1968, s. 143.
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wali $wiadomos$é istnienia jednej rodziny ludzkiej, a zatem
i prawdziwie uniwersalnej moralnosci. Wazkie i brzemienne
w skutki wyznanie $w. Pawla, ze ,nie ma juz wiecej zyda
i Greka, niewolnika i wolnego, mezczyzny i kobiety, gdy wy
wszyscy jedno jestescie w Chrystusie Jezusie” (Gal 3, 28; Kol
3, 11) bylo tak rewolucyjne, ze trzeba bylo calych stuleci, by
6w ferment ewangeliczny zaczgl przenika¢ swiadomo$¢é moralnag
ludzkosci 3.

Z krzyza i zmartwychwstania Chrystusa przyszita do nas nowa
egzystencja. f.aska nowego stworzenia jako otrzymany dar musi
sie sprawdzi¢ w przezyciu i dzialaniu codziennym jako wartos¢
osobista i przyswojona. A wiec moralnos¢ zbawionego ma byé¢
cdpowiedzig na zbawcze wezwanie Boga. Innymi slowy: indy-
katyw Bozego zycia w czlowieku wylania nadprzyrodzony
imperatyw etyczny, aby w tym zyciu trwaé¢ i chroni¢ sie od
grzechu, ktoéry przynosi $mieré 3. Nowe] egzystencji zbawio-
nego czlowieka zostaly przyporzadkowane wymagania, ktére
umozliwiajg mu glebokie urzeczywistnienie chrzescijanskiego
zycia. Czlowiek w Chrystusie i Duchu §w. nie powinien ich
rojmowaé¢ jako twardy przymus, ale jako wezwanie do samo-
realizacji w klimacie gotowosci: ,,ja powinienem, ja moge” Bez
watpienia dziala tutaj bezposrednic moc laski. Sw. Augustyn
pieknie to wylozyl w swym dziele De Spiritu et littera, (XIII,
22) miejsce Boskiego nakazu: fac, quod iubeo — czyn, co naka-
zuje, zajela ufna i pokorna prosba chrzescijanina: da, quod iu-
bes — udziel tego, co nakazujesz ¥. Jezeli wiec wyznawca Chry-
stusa 6w udzielony, niezastuzony i nienalezny dar nowego by-
towania w lasce poddaje w osobistym przekonaniu i dzialaniu
kierownictwu Ducha $w., Boskiej zasadzie zycia, osiaga on zu-
Peinie nowg plaszczyzne dialogu z Bogiem. Jako zywy czlonek
Chrystusowego Kosciola czerpie motywy i cele dla swej posta-
Wy moralnej z idei nasladowania Chrystusa i z uczestnictwa

5 Por. I. Lepp, dz. cyt.,, s. 43. CzyZ nie jest igraszka historii, ze re-
Wwolucja francuska, tak negatywnie ustosunkowana do religii i chrze$ci-
janstwa — podnoszac do najwyzszej rangi prawa czlowiecka, uznala wa-
lor jednej z podstawowych zasad chrzes$cijafiskiej moralnosci: godnosé
ludzkiej osoby?

3% Por, Rz 6, 8—13.

7 Por. G. Teichtweier, dz. cyt,, s. 88 n.,
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w Krolestwie Bozym. Jest ono absolutnie warto$cig najwyzsza,
wobec ktorej wszystko jest wzgledne 38. Wspélczesna teologia
okresla dar uczestnictwa w zyciu Boskim terminem wezwanie.
Jest to wezwanie istotowe przez Boga w Chrystusie. Jak nie-
gdys$ przymierze Jahwe z Izraelem stanowilo proste dla ludu
wybranego moralne zobowigzanie do zycia $wigetego, podobnie
wezwanie w Chrystusie powinno wymagaé od dziecka Bozego
wiernosci dla nakazéw, ktérc uszczegoltawiajg wole Bozag 3. So-
borowy dekret o formacji kaptanskiej (Optatam totius) podkre-
$la wobec wezwanych ,,obowigzek przynoszenia owocu w mi-
losci za zycie $wiata” 49. Zobowiazanie to wigze sie wewnetrznie
z otrzymanym powolaniem w Chrystusie i sprawia, ze moral-
nosé¢ chrzescijanska staje sie prawdziwie ,,ofwarta” Chrzesci-
janin musi koniecznie uwzglednié¢ spoteczny aspekt swego po-
wolania, poniewaz zaproszony jest nie tylko do pracy nad wta-
snadoskonaloscia, ale rowniez do przynoszenia zbawczych
owocow wszystkim ludziom. W zwiagzku z tym nasuwaja sie tu
dwie refleksje: po pierwsze, powolanie w Chrystusie zobowig-
zuje do troski o czlowieka i jego §wiat, po drugie, cala rzeczy-
wistos¢ czlowieka posiada sens transcendentny, ktoéry zwraca
sie ku Zyciu $wiata. I choé¢ tej rzeczywistosci nie brak imma-
nentnego, jej wlasciwego sensu, to z racji powotania czlowieka
w Chrystusie posiada ona faktycznie glebszy sens transcenden-
tny 4.

Wszystkie powyzsze stwierdzenia dowodza, jak znamienng
rewolucja w moralnosci stalo sie dzielo Chrystusa. By¢
moze jeszcze dzi$ nie ogarniamy w pelni wszystkich tkwigcych
w nim mocy i skutkow 42, Niemniej jednak wyraznie mozna

3% Por. tamze, s. 88 n.; F. Bockle, Gesetz und Gewissen, Luzern-
Stuttgart 1965, s. 159.

¥ Por, R. Latourelle, dz. cyt., s. 143 n.

10 Dekret o formacji kaptainiskiej, nr 16. W: Sobor Watykanski II. Kon-
stytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1968 s. 463.

41 Por. J. Fuchs, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, s. 31;
R.Latourelle, dz. cyt., s. 144.

42 Historia do pewnego stopnia dowodzi, 2e w postepie ludzkich dzie-
jéw ingerencje ponadprzecietnych osobowo$ci dynamizuja rozw6j mo-
ralny i duchowy czlowieka, np. wplyw takich osobowosci, jak Konfu-
cjusz, faraon Echnaton, Sckrates, Mohammed, §w. Fran-
ciszek z AsyZu, Mahatma Gandhi itp. Ich dzielo jednak jako
dzielo ludzkie sila rzeczy ma wplyw i zasieg ograniczony.
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dostrzec 6w ,,boski uniwersalizm”, tworzacy coraz wyrazniej
z ludzkoéci jedng owczarnie z jednym Boskim Pasterzem (J, 10,
16). Rzutuje to zasadniczo na samookreslenie sie czlowieka.
Swiadomosé, ze Wola Boza przychodzi do niego z taski, z daru
Chrystusa i istoty Ducha $§w., pozwala ufa¢ ze kazda moralna
decyzja, zgodna z rzeczywisto$ciag nowego bytu prowadzi do
udoskonalenia osobowosciowych mozliwosci. Sprzega sie tu bo-
wiem wzajemny wysilek czlowieka i moc Bozej taski. Przyka-
zanie moralne nie jest nalozone bez laski, a dar ten nie jest
dany kez przykazania, owszem jest udzielony ze wzgledu na
przykazanie, aby mozna spelnié¢ to, co Bég nakazuje #*. W zwig-
zku z tym chrzescijanin w swym $wiadomym 1 samookresla-
jacym postepowaniu kierowaé sie musi porzadkiem, ktéry go
okresla jako istote stworzong i zbawiong oraz przeznaczong do
wspélzycia z Bogiem. Nie moze wiec tego dokonaé¢ w oderwa-
niu od Chrystusowego Prawa %4.

Podstawowg rzeczg w zyciu chrzescijanskim, gdy chodzi
o realizacje wymagan moralnych, jest wlasciwe zrozumienie
prawa moralnego. Istotne i pierwsze prawo chrzescijan — to
prawo Chrystusowe (Gal 6, 2; 1 Kor. 9, 21), nalozone wezwa-
nie z bytowaniem w Chrystusie lub w Duchu §w. Ten moralny
imperatyw opiera sie na indykatywnej obietnicy laski Boga.
» W Jezusie Chrystusie zostaliSmy stworzeni dla dobrych uczyn-
kow, ktore Bog przedtem przygotowal, abySmy je peinili” (Ef
2, 10). A wiec nie kosmos, nie abstrakcyjna suma norm, lecz
wypelnienie einai en Christo stanowi norme dla chrzescijanina.
Egzystencja w Chrystusie oznacza egzystencje zbawczs, tj.
udzial konkretny w historii Jezusa Chrystusa, osiagniety przez
wiare i chrzest. PowinnosSciowe wezwanie, objawiajgce sie
W szczeg6lnych momentach (kairos) zbawczej historii chrzesci-
janina nalezy pojmowaé jako Prawo Chrystusa #°. Oznacza ono
réwniez ,,prawo ducha zycia w Chrystusie Jezusie” (Rz 8, 2).

4 Por. G. S6hngen, Gesetz und Evangelium ihre analoge Einheit
(theologisch, philosophisch, staats-biirgerlich), Freiburg/Miinchen 1957
s. 99,

4 Por. N. Seelhammer, Gewissen und Verantwortlichkeit, Trierer
Theologische Zeitschrift (Pastor Bonus) 56 (1947) H. 7/8 s, 206; F. B0 k-
kle, Das Verhiltnis von Norm und Situation..., s. 97 n.

4 Por. F. Bockle, art, cyt, s. 94 n.
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Jezeli chrzescijanin realizuje szereg wymagan, przychodzacych
don z zewnatrz, w sensie o wiele glebszym powinien przyjaé
glos Ducha sw., kiéry go wewnetrznie naklania do dobrego
i rownoczesnie umacnia %¢. Tego rodzaju koncepcja chrzeScijan-
skiej normy moralnej opiera sie nie tylko na nowszych osigg-
nieciach teologii biblijnej, ale swe przestanki czerpie z najlep-
szej mauki §w. Tomasza. On bowiem opierajgc sie o nauke sw.
Pawla i §w. Augustyna przekazal nam gleboki wyklad o Pra-
wie Ewangelii 47, Znika w takim ujeciu anonimowos$¢ prawa,
gdyz sumienie chrzescijanskie, oswiecone wiarg i umocnione
laskg Ducha $w. dostrzega poza prawem Wole osobowego Boga.
To ona uzasadnia moc zobowigzujacg wezwania oraz sensow-
no$é¢ normatywnej sity sumienia. Jezeli chrzescijanin w swym
dzialaniu pokieruje sie trescig prawa, a nie jego brzemieniem,
otwiera sie przed nim droga ku ,,wolnosci dzieci Bozych” (Rz
8, 15). Fakt wyzwolenia od prawa nie jest jakims liberalizmem
prawnym, lecz osadzeniem wymagan Bozych na wlasciwym
miejscu: ,,w sercu” czlowieka. Dzigki przyjeciu we wnetrzu
czlowieka tego, co Bég wymaga, realizuje sie to wspaniate
uproszczenie (ale nie splycenie) Chrystusa, ktéry wielo$é przy-
kazanh zamknal! w podwéjnym przykazaniu milosci. A wiec
w pelnym wiary nasladowaniu Chrystusa chrzescijanin odkry-
wa norma normans swego sumienia, otwiera sie na coraz pel-
niejszy postuch dla glosu Bozego. Prawo Chrystusowe, ,,prawo
nowe” — uchyla niebezpieczenstwo legalizmu moralnosci zam-
knietej, poniewaz dzialanie moralne przenikniete jest wiara
w osobe Chrystusa. Dzieki wierze bowiem spelnia sie pewien

% Por. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen
Testaments, Miinchen 1954 s. 138.

7 Sw. Tomasz stwierdza, ze cala sila ,Nowego Prawa” zloZona
jest nie w literalnym sformulowaniu, ale w sercu czlowieka. Jest nia
laska Ducha $w., ktéra usprawiedliwia grzesznikéw. W St. Testamencie
prawo zewnetrznie nalozZone budzilo lek w N, Testamencie prawo to
zlozone we wnetrzu czlowieka, oparte nie o uczynki, lecz o wiare, staje
sie laska usprawiedliwienia. Oczywxécne N. Testament zna réwniez pra-
wo pisane (lex scripta), ktérym jest Ewangelia jako dokument i nakaz
dogmatyczny, odnoszacy sie juz to do institutio sacramentorum, jui to
do przykazania miloéci lub innych nakazéw moralnych, Ale wobec laski
rola tego prawa jest tylko drugorzedna (quae sunt quasi secundaria in
lege nova) i ono samo mogloby staé sie litery martwa, gdyby nie wig-
zala si¢ z nim wewnetrznie laska. Por, S. Th, I—II q 106—108,
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rodzaj introjekcji, o ile Slowo Boga rozumiane jako wezwanie,
zostaje przyjete i egzystencjalnie przyswojone %%, Sprawa ta
wywymaga subtelnego wywazenia. Chrystus np. méwi, ze nie
przyszed! znosié prawa, ale je wypetnié¢ (Mt 5, 17). Czy jednak
oznacza to, ze ,,ani jedna jota, ani jedna krezka’ nie przeminie,
cho¢by przeminety niebo i ziemia? (Mt 5, 18). Wszak Chrystus
z powazniejszymi przepisami prawa obchodzil sie suwerennie?
Chodzilo wiec Mu o wlasciwg interpretacje prawa; nie litera,
ale stojaca poza nig wola Boza ma warto$¢ bezwzgledna i nie
moze ulec skresleniu %, Legalistyczna postawa w dziedzinie mo-
ralnosci stwarzala niebezpieczenstwo fetyszyzacji prawa. Wraz
z wkroczeniem novum Nowego Testamentu w historie cztowie-
ka, prawo stracilo range ,,bozka”, a ujete w swym ludzkim
uwarunkowaniu, stalo sie czynnikiem wyrazajacym osobowg
Wole Boga 3°.

W niniejszej analizie wystepuje stale pojecie prawa Chrystu-
sowego, prawa nowego, prawa Ducha sw. Wiadomo, ze pod ty-
mi terminami kryje sie tres¢ nadprzyrodzonej normy moralnej.
Powstaje wobec tego pytanie, co dzieje sie wobec tego z norma,
jakg jest naturalne prawo moralne? Czy zachowuje ono jeszcze
swoj walor w zyciu chrzescijanskim? Jaki jest stosunek do No-
wego Prawa?

Zaréwno Pismo §w. (por. Mt 5, 27, 31n.; 7, 2; 19, 3—12,
17—20; Lk 12, 57; Rz 2, 14), jak i Nauka Kosciola (np. Sobér
Trydencki, Denz. 804, 830; II Sobér Watykanski, KDK 79)
stwierdzajg, iz chrzescijanin kieruje sie réwniez prawem natu-
ralnym i je wypelnia z pomocg Bozej laski. W zyciu chrzesci-
janskim prawo to nabiera pelniejszego sensu, o ile spojrzymy
na nie w swietle Pisma $sw. Teksty natchnione (Kol. 1, 15n;
Ef 1, 9—23; 1 Kor 8, 6; J 1, 3i 14; Hbr 1, 2; Obj 22, 13) méwig,
zewszystko zostalo stworzone w Chrystusie-Zbawcy. Chrystus

“ Por. J. Griindel, Das Gewissen als ,norma normans” und als
»sRoTma normata”, W: Grenzfragen des Gaubens (Hrsg. von Charlotte
Hérgl, Fritz Rauh), Einsiedeln-Ziirich-Koln 1967 s. 417 n.

% Por. G. Reidick, art. cyt., s. 370 n.

30 Das Neue des Neuen Testaments besteht darin, dass in ihn das
»Gesetz” entgotzt wird — dass es das gesetzte Gebot in seiner menschli-
chen Bedingtheit sieht und hinter die formulierte Satzung zuriickfragt
nach dem lebendigen Gotteswillen. G. Reidick, art. cyt., s. 372.
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jest miarg wszelkiego stworzenia, a wiec i rzeczywistosci, ja-
kg jest czlowiek. Zycie czlowieka odzwierciedla w sposob dy-
namiczny te rzeczywistos¢ Boga, ktoérej podobienstwo promie-
niuje w ludzkiej naturze. Natura za$§ czlowieka, jako stworzona
w Chrystusie, wezwana jest przez Boga do pelniejszej wspdl-
noty zycia z Tréjcg $w. Czlowiek wiec w swej naturze otwarty
jest na powotlanie nadprzyrodzone, na cel nadnaturalny, natura
jego za$ nie wyklucza tego celu. Wobec tego i prawo natural-
ne, ktoére z niej wynika, stanowi réwniez droge prowadzaca do
tego kresu. Nie jest ono adekwatne do Prawa Nowego Testa-
mentu, ale jest jego czescia i wydaje sie, ze jest jego natural-
nym podiozem. Dzieki temu, ze prawo naturalne moze wyrazaé
réwniez nadprzyrodzone ukierunkowanie czlowieka, nabiera
ono nieskonczenie wyzszego sensu, niz ten, ktoéry jest wlasciwy
jego istocie. Bog bowiem — kierujac ku sobie czlowieka — do-
pelnia pozytywnie prawo naturalne. W ten sposéb staje sie pra-
wo naturalne wezwaniem powinnosciowym, zwigzanym z kon-
kretnym bytem ludzkim i nalezy je ujmowaé w jednosci
z chrzescijanska egzystencja zbawczg 5.

Rzeczywistos¢ naturalna i nadprzyrodzona tworzg jedng rze-
czywistos¢ czlowieka, przenikaja sie i wzajemnie uzupelniaja.
Jest to rzeczywisto$¢ totalna czlowieka w ktéorym tkwi norma
jego postepowania. Porzadek moralny chrzescijanski nie jest
ani naturalny ( z natury), ani z nadnatury, lecz plynie z jed-
nosci natury i nadnatury. Taki jest konkret ludziej rzeczywi-
stodci, a oba te elementy wziete oddzielnie sg tylko abstrak-
cja52. W ten sposéb mamy calego zbawionego czlowieka, we
wzajemnej przynalezno$ci natury i laski, wezwanego w swej
absolutnej jednorazowosci do wkroczenia we wspoélnote Tréjcy
$w.53. Jak wiec widaé element laski madaje istotny sens zaréwno
samemu ,,prawu nowemu’’, jak i prawu naturalnemu. Co wie-
cej, $w. Tomasz twierdzi, ze oczywisto$¢ tego znaczenia uja-
wnia sie réwniez w funkcji prawa pisanego, tzn, sformulowa-

51 Por. J. Fuchs, Le droit naturel. Essai Théologique, Tournai 1960
s. 113, 168; Theologia moralis generalis, t. I, Roma 1960 s. 86; F. B o c-
k le, art. cyt., s. 98,

52 Por. J. Fuchs, Le droit naturel..., s. 113.

53 Por., F. Bockle, art, cyt, s. 98; J. Fuchs, Le droit naturel.,
s. 167.
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nego jako przepis przez czlowieka w oparciu bgdz o Ewangelie,
badz o prawo naturalne. Przede wszystkim prawo takie stwa-
rza pewng dyspozycyjnosé¢ dla laski quaedam sicut dispositiva
(ad gratiam), a to przez stawianie wymagan sformulowanych
zakazujgco. Przypomina ono wtedy czlowiekowi mozliwose
zgrzeszenia 1 ostrzega przed nig nastawiajgc go mna szukanie
taski. Ponadto prawo to stuzy lasce (quaedam ad usum huius
gratiae), gdy ukazuje pozytywne wskazania Ewangelii (jako
lex scripta) i wyznacza kierunek dziatan 54

Wszystko to przekonuje, ze Prawa Chrystusowego czy to uje-
tego wewnetrznie (lex indita), czy tez sformulowanega jako
przepis (lex scripte) nie wolno pojmowaé wylacznie jako sumy
zewnetrznych nakazéw. Chrzescijanin nie moze sie wiec ukie-
runkowywaé ,,prawnie” w swym dzialaniu, ale tenor prawa
musi on lgczyé z faktem wewnetrznego kierowania przez laske
Ducha 5w.%5 Jego indywidualny, jednostkowy byt, jego .oso-
bowa wato$¢ stoi, jak wszystko, pod zobowigzujacg Wolg Bo-
ga. Nowe Prawo jest prawem jego konkretnej zbawczej historii,
ukazuje mu tres¢ konkretnych wymagan, nie sformulowanych
ogélnie, ale dostosowanych do realnej jego egzystencji i wy-
maga rownie konkretnej, indywidualnej odpowiedzi 6. Oczy-
wiscie, odpowied% ta powinna nosi¢ znamie postawy moralnej
Prawdziwie ,,otwartej”.

2. Moralnos§é¢ otwarta w swej funkecji

Chrzescijaiska postawa moralna, jak zostalo stwierdzone,
Opiera sie o dwa podstawowe elementy, mianowicie o ,,nowy
byt w Chrystusie” oraz o ,,nowe prawo laski” Z tego wynika,
ze moralno$é otwarta chrzescijanina jest moralnoscig poddang
specyficznej powinnosci moralnej. Ten fakt ujawnia stworczag
zalezno$é¢ osoby ludzkiej, a wiec istoty, ktéra ma moznosé okre-
Slania siebie w sposéb wolny, brania siebie w posiadanie.
W cziowieku wiec, gdy dziala on moralnie, dokonuje sie¢ zej-

 Por. S. Th, I—1II q 106 a. lec.
5 Por. F. Bockle, art, cyt.,, s. 98,
3 Por. tamze, s. 99.
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Y

Scie zarazem powinnosci i wolnosci tworzgce stosunek najbar-
dziej dynamiczny. Jaki jest sens tego wzajemnego zwigzku?
Ot6z, powinnos¢ moralna, plynaca z prawa Bozego wskazuje
czlowiekowi, jaki ma on uczyni¢ uzytek ze swej wolnosci. Musi
on po prostu wyjs¢é ze stanu niezdecydowania i p6js¢é moca
swej decyzji w kierunku ukazanym przez wezwanie Boze.
Moéglby wprawdzie zawiesi¢, moca swej wolnosci, decyzje ale
wéweczas akt ten bylby wyborem skierowanym przeciw Bogu.
Sens wiec powinnosci polega na ,,zmuszeniu’ czlowieka do wol-
nego optowania za Wolg Boza przy calkowitym wykluczeniu
mozliwosci wolnej decyzji przeciw tej Woli. Poniewaz czlowiek
ma calkowity swokode zajecia stanowiska w tej alternatywie,
mozna powiedzie¢, ze jego akt nie ugina sie nigdy wobec presji
kezwzglednej powinnosci 7,

Nie mozna pelni¢ dobra moralnego nie bedac wolnym. Pra-
wde te z calg moca podkreslil Sobér Watykanski II w Kon-
stytucji Gaudium et Spes w nastepujgcych stowach: ,,Czlowiek
jednak moze zwracac¢ sie do dobra tylko w sposdéb wolny....
Wolncs¢é prawdziwa zas to szczegélny znak obrazu Bozego
w czlowieku... Tak wiec godnos¢ czlowieka wymaga, aby dzia-
lal ze swiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od
wewnatrz poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem Sle-
pego popedu wewnetrznego lub tez zgola przymusu zewnetrz-
nego. Taka za$ wolnos¢ zdobywa czlowiek, gdy  dazy do swe-
go celu drogg wolnego wyboru dobra... Wolnos¢ ludzka, zra-
niona grzechem, jedynie z pomoca taski Boziej moze to nasta-
wienie ku Bogu uczyni¢ w penj skutecznym 58, Stwierdzenie
tej wagi jest kez watpienia punktem wyjsciowym ku moralnoas-
ci ,,otwartej” posoborowego katolicyzmu. Tak silny postulat
wolnosci wyboru zrozumialy jest tylko pod warunkiem, ze

-:"’ Por. B. Schiiller, dz. eyt., s. 21.

% Por, Gaudium et spes, nr 17. Ciekawe §wiatlo na problem wolno%c:
rzuca stosunek gloséw w soborowym glosowaniu dotyczacym Deklaracji
o wplno&ci religijnej. Na 70 Ojcow przeciwnych Deklaracji — 2308 po-
powiedzialo sie za Deklaracjq dajagc $wiadectwo przekonaniu, iz nie mo-
Ze by¢ niebezpieczefistwa w alternatywie: prawo — sumienie i Ze religia
tylko wtedy zyje, jesli dojrzalemu czlowiekowi daje prawo wolnego wy-
boru, Por. J. G. Ziegler, Vom Gesetz zum Gewissen. Das Verhiltnis
von Gewissen und Gesetz und die Erneuerung der Kirche, Freiburg-Ba-
sel-Wien 1968 s. 32 n.
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struktury sumienia nie pojmuje sie juz monologicznie, ale
responsorycznje. Nastawione jest ono na dawanie odpowiedzi
milosnemu wezwaniu Boga 1 to odpowiedzi przenikniete]j
chrzescijanska wolnoscia 5°.

Zagadnienie wolnosci czlowieka jest zagadnieniem odwiecz-
nym. Funkcja wolnosci jest w jego egzystencji decydujaca.
Faktycznie czlowiek staje sie czlowiekiem od momentu, kiedy
uswiadomi sobie swojg wolno$¢. Z punktu widzenia psycholsgii
nie mozna wolnosci traktowac¢ jako faktu natury. Psychologia
zajmuje sie egzystencjalna sytuacjg czlowieka, faktem wiec
jegc natury bedzie jedynie zdolno$¢ stawania sie wolnym.
W procesie wychowawczym dziecka mozna stosowaé¢ pewne
¢wiczenia dzialajagce na automatyzmy jego psychiki, ale musi
byé¢ to zwiazane z réwnoczesng formacjg nastawiong na wolne
tworzenie siebie. Im za$ czlowiek bardziej dojrzewa, tym silniej
przezywa pewnego rodzaju egzaltacje swoja wolnoscia. Dopiero
pelna .dojrzaltos¢ daje mu wiedze ze jest wolny i réwnoczesnie
ograniczony, ze w ramach swej wolnosci jest zalezny i kiero-
wany %0 Idealna wolno$¢ nie polega zresztg na uwolnieniu sie
od wszelkich determinizméw, ale na procesie uwalniania sie
od nieracjonalnych koniecznosci. Wiadomo, ze ani wolnc$é, ani
zalezno$é nie sg czyms$ absolutnym. Jedyng wartoscig absolut-
ng ‘jest dobro, ktore czlowiek powinien realizowaé w miare
swoich mozliwosci. Mozliwoéel te zas uwarunkowane sg kon-
kretng sytuacja ludzkiej egzystencji. Sytuacje te ksztaltuja:

3 Por. J. G. Ziegler, dz. cyt., s. 33,

% Por. I. Lepp, dz. cyt., s. 48. Nalezy tu zwro6cié uwage na dwie nie-
bezpieczne teorie, dotyczgce wolnosci, Teoria Z. Freu da gtosi, Ze wol-
nosé jest zitudzeniem, jakiemu ulega $wiadome ja. Wedlug Freuda mo-
ralnosé czlowieka jest calkowicie zdeterminowana przez bezwzgledne
brawidlowosci biologiczne, Ztudzenie wolno$ci powstaje dlatego, ze deter-
minizm ten dotyczy sfery nie§wiadomej. Moralne obowiazki i sankcje
mialyby sens, gdyby czlowiek dysponowal minimum autonomii. Ponie-
Wwaz tak nie jest, moralnosé jest okaleczeniem zycia instynktowego, kto-
Tego cel i sens okresla zasada rozkoszy, dominujgca nad przebiegiem
mechanizmu psychicznego. Por. I. Lepp dz. cyt., s. 47. Przeciwne sta-
nowisko zajmuje egzystencjalistyczna teoria wolnosci. Przedmioterm mo-
ralno$ci nie jest dobro, lecz wolnosé sama w sobie. Najdoskonalszym
ak_tem ludzkim to czyn nieumotywowany, czysta manifestacja wolnosci,
dzialanie poza kryterium ,dobra i zla”. Oczywiscie jedna i druga teoria
Podcina wszelkie podstawy moralnosci, Por. J. Leclercq, Katolicy
t wolnosé mysli, Krakéw 1964 s, 35.
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fizyczna realno$¢ §wiata, pewne bariery stosunkéw kultural-
nych, gospodarczych i spolecznych, czynniki indywidualne, jak
srodowisko rodzinne, obciazenia dziedziczne, stan zdrowia, wy-
ksztalcenie i zawod itp. Ale sytuacja ta tworzy wlasnie koniecz-
ne ramy dla wolnego dzialania, gdyz jest ona podlozem, na
ktéorym moze rozwijaé sie wolnosé. Oczywiscie, nie wszystkie
komponenty tej egzystencjalnej sytuacji sg korzystne dla roz-
woju wolnos$ci, owszem nieraz stanowig wielkyg dlan przesz-
kode. Mimo to jednak historia ludzka zna postacie, ktoére
w walce w wewnetrznymi i zewnetrznymi trudnosciami doszty
do bardzo wysokiego stopnia wolnosci, ze sgdzi¢ by mozna, iz
uwolnili sie od wszelkiego determinizmu. Byé moze, wlasnie
trudnosci okazaly sie dla ich wolnosci korzystne. Bez watpienia
dynamizowala ich stuzba dla wyzszego, ludzkiego idealu i to
pozwolilo Im doj$s¢ do wyzszej formy osobowej i spolecznej
egzystencji 1,

Wszystko to, co zostalo dotad powiedziane, ukazalo nam bli-
zej role wolnosci w dziataniu moralnym, nie dalo jednak jesz-
cze odpowiedzi, na czym polega wolnos¢ chrzescijanska. Dopie-
ro bowiem jej funkcja nadaje moralnosci chrzescijanskiej ceche
pelnej otwartosci. Jesli chodzi o wolno$é chrzescijansks, nie jest
ona jakim$ dobrem zbawczym obok innych doébr, ale stanowi
ona jak gdyby samo wewnetrzne pojecie zbawienia. ,,Wolnos¢
dziecka Bozego” u $w. Pawla nie jest jednym z istotnych ele-
mentéw nowego bytu w Chrystusie, ale samym nowym bytem
w swej wolnosci. Jest to wiec wolnos¢ od prawa, grzechu
i $mierci i stanowi zasadniczy i wezlowy punkt zbawienia, klu-
czowe pojecie soteriologii 2. Laska i wolnos¢ udzielona przez
Boga w Jezusie Chrystusie pozwalajg tak dziala¢, ze spelnia
sie w zyciu chrzeScijanina swieta Wola Boga, tres¢ Jego wez-
wania, Wolnoéé chrzescijaiiska wyrasta wiec z laski Boga i Jego
dzialania, a nie z dzialania cztowieka. Nie mozna dojrzewa¢ do
wolnosci, jezeli sie nie zostalo ustalonym w wolnosci; w wol-
nosci cd wlasnych grzechéw i stabosci, od przymusu i san-

61 Por. I. Lepp, dz. cyt, s. 48 n, 50 n. 55 n.; J. Leclercgq, dz. cyt.,
s. 242,
2 Por. G. Reidick, art, cyt., s. 365.
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kcji prawa, w wolnosci milowania Boga i Jego przykazan.
Chrzescijanska wolnosé nie stanowi wiec ludzkiej drogi spel-
niania prawa w wolnosci, lecz odwrotnie, Bozg droge wolnosci
ku prawu i jego czynom. Istnieje wolnosé chrzescijanska w pra-
wie, a nie pod prawem 9. ,JeSli wytrwacie w nauce mojej,
staniecie sie prawdziwie uczniami moimi; i poznacie prawde,
a prawda was wyzwoli.... Przeto jesli Syn was wyzwoli, praw-
dziwie wolnymi bedziedzie” (J 8, 31—36). Stwierdzenie to okre-
$la najwyzszy stopien ludzkiej wolnoSci. Stanowi ona pelng
otwartos¢ na ofiarowujaca sie mitos¢ Boga, pelng gotowos¢ pet-
nienia dobra nie ze wzgledu na sankcje, lecz ze wzgledu na
Wole Boga. Ta wolno$¢ nie stoi wobec nieosobowego prawa
czy nieosobowej wartosci, ale jest trescig milosnego dialogu,
nastuchiwania wezwan i wdziecznej odpowiedzi. Zaleznos¢ od
Boga, jaka jg cechuje, jest zaleznoécig milujaca, wewnetrznie
afirmowang i stagd jest ona réwnoczeénie udzialem w wolnosci
1 inicjatywie Boga. Dzieki temu stanowi ona najpielniejsze roz-
Wwiniecie ludzkiego sumienia, najwyzsza jego dojrzaltoéé, wyra-
razajgcy sie gotowoscia i wyczuciem na wezwanie, ktore przy-
chodzi od Ty — Boga, otwarciem sie pelnym na wymiar praw-
dziwej doskonaltosci wlasnej®%. W moralnosci otwartej bowiem
zawsze chodzij o to, by czlowiek z siebie, z najgiebszego wnetrza
Swego osobowego ja okreslil racje, ktore dla jego dzialania sg
miarodajne. Wola nigdy nie dziala bez racji, jej wolne dziala-
nie stanowi funkcje zwigzang $ci$le z motywacja. Najwyzszg
za$ motywacja jest milo§é. Tam, gdzie sie ustalilo panowanie
Boga, nie chodzi juz o to, by wypelni¢ wszelky sprawiedliwosé,
ale o to, by sie oddaé w milosci. Milo§é nie przekresla prawa,
milo§¢ go jedynie nie zaostrza, milo$é je przerasta do tego sto-
Pnia, ze wyzwala ludzkie serce z wszelkich okraniczen mini-
Mmalizmu i przecietnosci . Dotykamy tu drugiego elementu
W funkeji moralnosci otwartej mitosei.

Mitosé¢ jako element inspirujacy dzialanie chrzescijanskie zo-

% Por. G. S6hngen, dz. cyt., s. 44 n.

Y Por. B. H6ring, Personalismus in Philosophie und Theologie,
Miinchen und Freiburg i. Br. 1968 s. 75; M. Laros, Autoritit und Ge-
wissen, Hochland 36 (1938) s. 280; J, Leclercgq; dz. cyt, s. 230.

% Por. N. Seelhammer, art. cyt, s. 207; M. Laros, art. cyt,
S- 277 n; T. Sartory, Fragen an die Kirche, Miinchen 1965 s. 380 n.
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stala z niebywalg mocg podkreslona w nauce Soboru Watykan-
skiego. I ma by¢ ono punktem wyjscia w ksztaltowaniu chrze-
Scijanskiej postawy moralnej. Ale bylaby to rola ograniczona.
Milos¢é ma byé rowniez owocem zycia w Chrystusie, a wigc
i kresem dojscia ®¢. Nikt bowiem nie ma w sobie Ducha Chry-
stusa, jezeli nie przejawia tego Ducha w milosci Boga i ludzi.
,Kto nie kocha swego brata ktérego widzi, nie bedzie kochal
Boga, ktérego nie widzi” (J 4, 20; J 15, 12—13). Mitosé chrze-
Scijanina, podobnie jak milo§¢ Chrystusa zwraca sie ku swiatu,
aby $§wiat mial zycie i to w obfitosci (J 3, 16; 6, 34). Uswiado-
mienie scbie tresci tej natchnionej nauki przekonuje, iz wla-
Ssciwa moralnosé¢ chrzescijanska jest moralnoscig otwartg. W jei
ramach chrzescijanin czyni dobro i unika zla, nie dlatego, ze
spellnia, obowiazek, ze boi sie sankcji, lecz dlatego, ze kocha.
»,JKochaj i czyn, co chcesz” — moéwi $w. Augustyn. Kto poste-
puje wedlug moralnosci milcséci, nie zwraca sie ku sobie, jak
czlcwiek-wiladca” Nietzschego, ale ku drugim oraz ku transcen-
dentnemu Ty Boga. W moralnosci milosci obiektywna wartosé
prawa moralnego nie podlega kwestii, ale zostaje ona tak
uwewnetrzniona, ze to, co subiektywne i to, co obiektywne, zle-
wa sie w jedno. Trzeba jednak podkreslié, ze tylko duchowo
dojrzaty czlowiek zdolny jest do takiej postawy otwartej. Po-
trafi on zwyciesko oprze¢ sie anarchistycznemu naciskowi wtas-
nych instynktéw i wytrzymaé¢ dzieki mitosci w Duchu $w. jest
odkrywcza i twoércza i mylne byloby mniemanie, ze spotyka
sie ja jedynie wsrod ludzi wyjatkowo Swietych. Jest ona cha-
rakterystyczna dla ludzi dojrzatych, ktérzy mniej sg nastawieni
na przechwytywanie i posiadanie duchowych wartosci, ile ra-
czej na bezinteresowng i zwycieskg walke o te wartosci®"
Dzieki temu ludzie ci swoim zyciem ukazujg wyzszy ideal lu-
dzjom ciasnym i zamknietym, holdujgcym zbiorowemu ego-

f“ Szczegdlng troske nalezy skierowaé ku doskonaleniu teologii moral-
nej, ktf_)rej naukowy wyklad karmiony w wiekszej mierze naukag Pisma
$§w. niech ukazuje wznioslo§é powolania wiernych w Chrystusie i ich
obowigzek przynoszenia owocu w miloSci za Zycie $wiata, Dekret o for-
macji kaplanskiej, nr 16. W: Sobér Watykaniski II..., s. 463.

67 Por. I. Lepp, dz. cyt.,, s. 90—93.
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izmowi; idealem tym to ewangeliczna milo$¢ czlowieka i ludz-
kos$ci 8.

Sumienie dojrzatego chrzesScijanina wyraza milosng gotowose
shuzenia blizniemu i Bogu w duchu wiary. Jest to na wskros
personalistyczne nastawienie, w ktérym Boga doswiadcza sie
juz nie poprzez posrednictwo prawa, lecz w bezposrednim Jego
cbjawieniu, w poznawaniu i przezywaniu Jego milosci. Ta mi-
lo$¢ Boza wzywa chrzescijanina, by wkroczyl w glebie Boskiej
istoty i odczul, iz od jego odpowiedzi uzaleznione jest uswie-
cenie i zbawienie, jego osobowa pelnia. Bég, Kierownik i Pra-
wodawca, staje sie prawdziwym Ojcem i Przyjacielem . Prawo
Ducha $w. znajduje w ten spos6éb swoje wypelnienie w mitosci
i w spos6b zasadniczy okresla otwarty charakter chrzescijan-
skiej moralnosci. Podwdéjne przykazanie milosci, realizowane
wedlug usposobienia serca, tworzy etos czlowieka wierzacego
ktéry w tym przykazaniu znajduje wszystko, cale prawo i pro-
rokéw (Mt 22, 40). Uszczegdlowienie tych przykazan to tylko
wysilek, by zasadnicza ich tres¢ aplikowaé sytuacyjnie do kon-
kretnej rzeczywistosci dzialajgcego chrzescijanina. W etyce mi-
losci czlowiek znajduje sie pod panowaniem Boga, w Nowym
Przymierzu, w ktéorym Bég sklada swoje prawo w sercu czlo-
wieka: ,,Ja dam moje kierowanie w ich wnetrzu, na ich sercu
pragne je pisaé&” (Jer 31, 33) . Powyzsze stwierdzenia nie mé-
‘wig niczego innego jak tylko to, ze wszelkie moralne dobro
w czlowieku jest zawsze dzielem Boga i ludzkiej wspdlpracy
z Jego taskg (J 15, 4—5). Tylko na tej drodze sumienie chrze-
Scijanina moze osiagnaé pelnie duchowej dojrzalosci i swoja
funkcje wypelnié w sposob najbardziej twoérezy.

Nie ulega watpliwosci, ze istota moralnej postawy i dziala-
nia, ich wartosci, zalezy od godziwosci moralnej przedmiotu,
ktérego sie afirmuje lub urzeczywistnia. Dzigki temu moralnosé
chrzescijanska odcina sie zdecydowanie od wszelkiego etyczne-
go formalizmu. Ale wartos¢ konkretnej jednostkowej postawy
zalezy jeszcze od innego, subiektywnego czynnika, mianowicie
od stopnia, w jakim osoba angazuje sama siebie w to dzialanie,

——
“2"0 Por, O. Lottin: Morale fondamentale, Paris-New York-Rome 1954
S. 204,

® Por. B. Haring, dz. cyt., s. 71.
" Por., G. Reidick, art. cyt., s. 373; F. Bockle, art. cyt., s. 95.
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jak bardzo utozsamia sie z wlasng odpowiedzig na wartos¢ i na-
daje jej swoje osobiste znamie "', Odpowiedz zas ta spelnia sie
najpierw w sumieniu, ktére jest miejscem spotkania miedzy
cztowiekiem i Bogiem. Responsoryczny charakter sumienia, je-
go wewnetrzne nastawienie na spotkanie z Boskim Ty podkre-
Sla, ze osoba ludzka jest na wskros dialcgiczna i nie mozna jej
pojmowa¢ tylko statycznie jako istote rozumnag (animal ratio-
nale) lub istniejacg w sobie duchowos$é (subsistens). Osoba ludz-
ka istotowo nastawiona jest na spotkanie, wychylona jest ku
pewnemu Ty "2, ktérego wezwanie ujawnia sie w sumieniu.
Spelnia wiec ono jak najbardziej funkcje egzystencjalng, gdyz
stara sie ujac¢ to, co Bog hic et nunc od czlowieka wymaga
i przekazac¢ jako warto§é¢ zobowigzujaca 73, Dzieki temu urzeczy-
wistnia sie w moralnych ocenach i dzialaniach specyficznie
ludzki aspekt: mianowicie poznania i wolna wola. Moralros¢
chrzescijanska jest moralnoscig otwartg, poniewaz Bég nie chce
w nas widzie¢ drzacych niewolnikéw, pozbawionych osobistego
przekonania i odbierajacych tylko nakazy. Jezeli dzisiajsza teo-
logia moralna, w oparciu o wypowiedzi Pisma $§w. oraz doku-
menty Kosciola tak bardzo zwraca sie ku sumieniu 74, to nie
dlatego, by chciala czlowieka uwolnié od moralnego porzadku,
ale dlatego, ze w moralno$ci naszych czaséw widzi jego tworcze
zadanie i role 5.

Moralno$¢ otwarta nie wyplywa absolutnie z obyczajowe]
wygody lub moralnego laksyzmu. Nie stoi ona w jakiejkolwiek
opozycji do prawa moralnego, nie jest nieczula i $lepa na
oObiektywne wartosci moralne, lecz inng stosuje metodg poznaw-
czg. Nie stosuje ona wylacznie dedukeji w ustalaniu powinno-
Sci moralnej, ale pragnie sta¢ sie dyscypling indukcyjng. Po-
wierzajgc sumieniu role tworcza i odpowiedzialng wychodzi
. " Por. R. Egenter, Von der Freiheit der Kinder Gottes, Freiburg
1. Br. 1948 s. 257 n.

2 Por. A. Auer, Das Gewissen als Mitte der personalen Existenz.
Das Gewissen als freiheitliches Ordnungsprinzip (Studien und Berichte
der kathol. Akademie in Bayern), Wiirzburg 1962 s. 50.

“ Por. K. Rahner, Uber die Frage einer formalen Existentialethik.
Yé‘gchri)‘ten 2zur Theologie, t. 1I, Einsiedeln-Ziirich-Kéln 19613 s. 227—

4 Zob. Konstytucja duszpasterska o Koéciele w $§wiecie wspdlczesnym,

nr 16.
% Por. G. Teichtweier art, cyt.,, s. 90 n.
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z faktow aksjologicznych i dochodzi do sformulowan ogdlnych.
Bardziej bliska konkretnej rzeczywistosci czlowieka, jego oso-
bowych stosunkoéw, stara sie ustrzec zawieszenia zasad moral-
nych w apriorycznej prézni, dalekiej od konkretnego zycia 76,
Wobec tego dojrzale sumienie chrzescijanina jako morma nor-
mans zycia moralnego musi rozwigza¢ dwa zasadnicze zagad-
nienia: ustali¢, co nalezy rzeczywiscie do tre$ci moralnej nauki
dla czlowieka zbawionego oraz ukazaé, trwaly i zmieniajgcy
sie element w moralnych wymaganiach.

Jezeli zwréci sie uwage na spotykane w przeszloSci, a nawet
1 wspolczesnie, przejawy chrzescijanskiego etosu, nie trudno
dostrzec, iz nie tyle w nauce oficjalnej Kosciola, ile w prak-
tyce moralnej i pastoralnej, znalazlo sie wiele wymagan, ktore
nie wynikaly ani z mnaturalnej, ani objawionej normy moral-
nej 7. Innym znéw zjawiskiem to uksztaltowanie sig¢ w prze-
szlosci imperatywow moralnych w oparciu o fatszywe lub nie-
dostateczne rozumienie czlowieka, jego integralnej rzeczywi-
stoSci jako realizacji stworczego planu Boga ™. Specjalny pro-
blem stanowig moralne wskazania zawarte w PiSmie §w. W tym
wypadku jedynie solidna egzegeza zdolna jest okresli¢ wtlasci-
wg tres¢ jakiegos tekstu biblijnego. Z braku bowiem dostatecz-
nej wiedzy niektérym pojeciom nadawano zupelnie odmienny
sens j dopatrywano sie w nie uzasadnien powinnoseci, ktérych
ten sens absolutnie nie wyrazal " Wnikliwa interpretacja tek-

% Por. G. Reidick, art. cyt, s. 385; J. A, T. Robinson, Christli-
che Moral heute, Miinchen 1964 s. 41.

_ " Ma to miejsce wtedy, gdy jakiemu$ lokalnemu obyczajowi nadaje
sle range powszechnego prawa moralnego. Tak sie nieraz dzieje, gdy
gcrliwo§é duszpasterska warto$ci etyczne ocenia kryteriami mody ko-
sSmetyki itp, jakoby one okreslaly tre§é moralnego prawa. Zob. G.
Teichtweier, art. cyt.,, s. 95 n.

@ Np. drugorzedna rola kobiety w zZyciu spolecznym w przeszlosci,
Ssankcjonowanie jej poddanstwa wobec meza, wyrastaly z nieznajomosci
Jej biologicznego priorytetu w dawaniu nowego zycia. Oczywiscie II So-
bor Watykanski zni6st definitywnie te drugorzednosé (zob. GS). Podobnie
{atszywe modele myslowe wegetuja jeszcze w stosunku do sil afektyw-
nych i zwigzanych z nimi doznan. Dotychczasowa pogarda ich rzeczy-
Wisto$ci przejeta w etyce chrzescijaniskiej od poganskich stoikéw rzuto-
Wala negatywnie na caly kompleks przezyé w milosci malzenskiej i ro-
dzx_la psychiczne kompleksy. Zob, G. Teichtweier, art, cyt, s. 96 n.

* Np. tekst Obj 14, 3 n. o stuczterdziestu tysiacach dziewic idacych
za Barankiem nie dowodzi wzniostosci dziewictwa, lecz wierno$ei Eogu
W obliczu niebezpieczenstwa bailwochwalstwa. Jest to jezyk prorokow
(Jeremiasza, Ezechiela, Ozeasza), ktorzy cze§é bozkom nazywali cudzo-



196 SEWERYN ROSIK {32]

stow Pisma $w. ma na celu wyodrebnienie z moralnych wska-
zah objawienia nakazéw ponadczasowych i ponadprzestrzen-
nych oraz postulatéw uwarunkowanych historycznie i wzgled-
nie, a aplikowanych w aktualnej sytuacji zbawczej historii. Do-
tyczy to réwniez i norm naturalnego prawa moralnego, opar-
tego o ludzkg nature. Jakkolwiek bowiem jest ona w swej me-
tafizycznej strukturze trwala i niezmienna, to jednak aktuali-
zuje sie ona w ramach konkretnego czasu, historii i sytuacji,
a jej egzystencjalny charakter ujawnia zaréwno element du-
chowy (poznanie i wolnosé), jak i cielesny. Dzieki poznaniu
i wolnosci czlowiek wznosi sie ponad determinujgcy wplyw
ewolucyjnych praw i stara sie przeksztalci¢ i zmieni¢ nature
tworzac w ten sposéb wartosci cywilizacyjne i kulturowe 89,
Tak samo, gdy chodzi o dziedzine moralnosci, dokonuje sie co-
raz to wicksza spiritualizacja w ocenach i postawach i to
w miare potegujacej sie dojrzalosci ludzkiego ducha, a wiec
i ludzkiego sumienia 8. W calym tym kompleksie zagadnien
szezegdlowych, nie zawsze dajacych sie okresli¢c wyraznie i do-
kladnie, sumienie dojrzale i ,,otwarte” irzyma sie¢ zasady pod-
stawowej, ze dzialanie wynika z bytu i tylko te moralne wska-
zania sg godne czlowieka i chciane przez Boga, ktore pomagaja
mu do samorealizacji siebie jako stworzenia i obrazu Bozego,
jako istoty odkupionej zbawczym czynem Chrystusa 82,

Aby sumienie moglo w pelni odpowiedzie¢ zadaniu, jakie

16stwem. Zob. A. Wikenhauser, Die Offenbarung des Johannes. Re-
gensburger Neues Testament, Bd 9, 19593 s. 112. Wiersze I Kor 11,
7—16 o obcinaniu wlos6w przez niewiasty nie majg dla naszej epoki
zadnego waloru normatywnego, podobnie Ef 5, 22—33 nie propaguje pa-
triarchalnego modelu rodziny jaki przykazania Bozego. Zob. G, Teicht-

4 Jest to realizacja nakazu Bozego: ,czyhcie sobie ziemie poddana”,
wezwania, ktére wyprowadzito czlowieka z jaskin i zmodyfikowalo obli-
cze rzeczywistosci, jak i wlasne jego Zycie. Zob. G. Teichtweier, art.
cyt., s. 100.

81 Np. w dziedzinie relacji spoleczenstwo-jednostka obserwujemy
przejécie od prymitywnej i pierwotnej zasady odwetu (,,0ko za oko, zab
za zab”) do bardziej humanistycznej i zawezZonej zasady koniecznej obro-
ny. Dzi§ prawo koniecznej obrony, usprawiedliwiajace wojne obronna,
Po 11 Soborze Watykarniskim podlega cenie krytycznej, a wyjatkowa war-
tosé zycia indywidualnego wyeksponowana jest w momentach szczeg6l-
nych (np. wydarzenia losowe: powddz, katastrofa, trzesienie ziemi)
i w wysiltkach, by nawet wobec przestepcéw nie stosowaé sankcji §mier-
ci. Zob. G. Teichtweier, art. cyt.,, s. 101 n.

&2 Por. tamze, s. 102.
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wyznacza mu chrzescijanska moralnos¢ otwarta, jego funkcja
musi wyplywaé z najglebszych przekonan, ktérych chrzescija-
ninowi dostarcza wiara. Mie¢ przekonania, wierzy¢é w co$, jest
wylgcznym przywilejem cziowieka; jest to wlasciwosé scisle
ludzka, najwyzszy wyraz ludzkiej osobowosci. Osobowos¢ zas
wyraza sie tym doskonalej, im glebiej czlowiek zyje w praw-
dzie, to znaczy: posiada jg osobiscie #3. Dwa fakty wyraznie
podkresSlaja wage przekonania, jakie powinno tkwié u zrédel
moralnych zachowan. Po pierwsze, psychologia glebi uczy, ze
wiele naszych dzialan ma podloze podswiadome. Jezeli wiec
dazenie do dobra jest w czlowieku tylko powierzchniowe, na-
tomiast pod$wiadomos¢ nie jest nim przeniknieta, dzialanie
moralne moze niejednokrotnie by¢ determinowane przez przy-
padek. Po drugie, chrze$cijanin zyje dzi§ w spolecznosci plura-
listycznej. Spostrzega wiec, ze w takim srodowisku wiele zwy-
czajow i tradycji dlan waznych — przemija i upada, nie ma
znaczenia, a on stoi nieraz zupelnie osamotniony ze swymi
przekonaniami w $wiecie §wiatopoglgdowo i religijnie zrézni-
cowanym. Tylko usposobienie, przenikajgce jego najglebsza
jazn — daje szanse ostania si¢ w swej prawdzie wsréd aktual-
nych trudnosci i naciskéw srodowiskowych. Wage przekonania
i wlasciwego usposobienia unaocznia przypowies¢ Chrystusa
0 dobrym i zlym drzewie (Lk 6, 43—46). Chrzescijanin powi-
nien przynosi¢ dobre owoce nie przez przypadek, od czasu do
czasu, ale powinien by¢ otwarty na dobro w glebi swej osoby,
wlasnie zgodnie ze swym calkowitym, wewnetrznym usposo-
bieniem i przekonaniem #. Zasada ta jest oczywista, a uzasad-
nienie swoje znajduje u $w. Pawla 8 i §w. Tomasza #. Ozna-
Cza to, ze teologowie ci widzieli w sumieniu ostateczng i roz-
strzygajgcg miare ocen i dzialan ludzkich, z tym, ze u $§w. Pa-

8 Por. J. Leclercq, Katolicy i wolno§é mysli, s. 26 n., 224.

“" Por, G. Teichtweier, art. cyt,, s. 92. Niewierno$é¢ wobec przeko-
nan w dziataniu rodzi w sumieniu poczucie winy. Jest to reakcja oso-
bowego, najglebszego ,ja” na przekreslenie Bozego porzadku moralnego
W sobie, na odmoéwienie wlasciwej odpowiedzi tej rzeczywistosci, ktorg
stanowi warto§é sacrum i humanum. Zob, G. Reidick, art. cyt., s. 383;

N.Seelhammer, art. cyt., s. 208.

h“ Rz 14, 23: ,A wszystko, co sie nie dzieje z przekonania, jest grze-
c em77.

8% Quaevis voluntas a ratione sive errante sive mon errante discor-
dans, semper est mala. S. Th, I—II q 18a 5c.
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wla na §wiadomos$é moralna naklada sie przezycie wiary, a wiec
porzadku Boskiego, ktory sprawia, ze sumienie jako norma nor-
mas staje sie norma mormata ®. W odrdznieniu od sw. Pawla
ewangeliSci posiugujg sie nie tyle pojeciem sumienie, pocho-
dzenia greckiego, ile zwrotami Starego Testamentu o sercu,
o wnetrzu cztowieka, o oczach jako Swietle ciala. Uwydatniaja
przez to jeszcze silniej role usposobienia i przekonania w zy-
ciu moralnym. Czlowiek, ktéry stoi pod wezwaniem Boga i do-
Swiadcza Dobrej Nowiny, pozwala, aby rozjasniajgce Swiatlo
Prawdy Bozej przenikalo jego wnetrze 8. Dzielo wlasnego udo-
skonalenia, realizacji Krélestwa Bozego wsréd bliznich, opiera
sie wiec na przymierzu Boga z czlowiekiem. W przymierzu tym
nie chodzi tylko o to, aby speinia¢ okreslone przykazania i nie
przekracza¢ zakazow, lecz chodzi o radykalng decyzje z glebi
serca, by otworzy¢ sie na to prawdziwie nowe. Sam Chrystus
przeciez nie sformulowal nowych praw, ale kazde z nich prze-
niknal nowym usposobieniem. Ten nowy Duch Chrystusa zmie-
nil swiat ludzki, a po Jego odejsciu do dzis pozwala do$wiad-
czaé, ze Zbawiciel nadal jest wsérod nas i z nami, dziala przez
nas, a nowe, ktére z Nim przyszlo jest Duchem Swietym, ktéry
,,Zmienia oblicze ziemi” 38,

Wszystkie powyzej wyeksponowane momenty wskazuja, ze
twoércza rola sumienia w moralnosci otwartej jest jak najbar-
dziej personalistyczna. Moralny imperatyw jako kon-
kretne wezwanie Boga, ujety w sumieniu, posiada dla wezwa-
nego zawsze takag treSciowag pelnie, iz przekracza ona racjo-
nalno-dedukcyjne okreslenie, Dzieki temu moralno$¢ uwalnia
sie od niebezpieczenstwa jurydycznosci, a dawanie odpowiedzi
jest dramatycznym i egzystencjalnym dialogiem z Boskim Par-
tnerem. W takim ujeciu staje sie jasne, ze osobowa wiara i od-
dajaca sie milos¢ thkwig u podstaw etyki otwartej, etyki prze-
konania, gdyz wiara i milos¢ stanowig uczestnictwo w Bosko-

¥ Por. J. Griindel, art. cyt.,, s. 398 n.; R. Egenter, Bildung und
Verbildung des Gewissens, Lebendiges Zeugnis (1965) H. 4 s. 59—74. Dla
ludzi niewierzgcych bez wlasnej winy szczera i odpowiedzialna wierno$é
wlasnemu sumieniu moze mieé walor zbawczy. Zob. Konstytucja dogma-
tyczna o Koéciele, nr 16; J. G, Ziegler, dz. cyt., s. 233.

88 Por, £k 11, 34—36.

8 Por. G. Reidick, dz. cyt., s. 377.
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$ci, a Bog taski nie moze by¢ poznany i przyjety bez Boga la-
ski. Nie pomniejszajgc cztowieka — moralnosé otwarta dopro-
wadza go do wzniostosci nadprzyrodzonego partnerstwa i au-
tentycznej pokory 0,

IV. ZAKONCZENIE

Przeprowadzona analiza pozwala nam na wyprowadzenie
wnioskéw, ktore dostarczajg pewnej orientacji, gdy chodzi
o wspéblezesny etos chrzescijanski, a zarazem rzucajg pewne
Swiatlo na kierunek, w jakim péjdzie rozwéj moralny czlowie-
ka. Nie ulega watpliwosci, ze im wyzszy bedzie rozwédj jego
moralnej swiadomosci, tym bardziej odchodzi¢ on bedzie od
moralnosci zamknietej. Nie negujac w sposob absolutny jej
waloru wychowawczego w przesziosci, trzeba zda¢ sobie spra-
we, ze po II Soborze Watykanskim linia postepu moralnego
zmierza ku moralnosci otwartej. Moralnos¢ ta, oparta o prze-
stanki teologiczne jawi sie przed czlowiekiem nie jako wiernos¢
statycznemu, apersonalnemu porzadkowi prawa, lecz jako eg-
zystencjalna, dynamiczna realizacja Bozego wezwania %2,

Bég jako Ens Concretissimum wzywa konkretnego czlowie-
ka rowniez nie ogodlnie, lecz konkretnie na gruncie jego byto-
wania w Chrystusie i wymaga odpowiedzi w wierze i milosci.
Wezwanie to zgda samorealizacji czlowieka w jego historio-
zbawczej egzystencji ?2. Tylko w takim ustawieniu swej relacji
do Boga mozna zrozumien owa wielka range, jakg Kosciél 1I
Soboru Watykanskiego nadaje sumieniu. Ono zdobywa sig¢ na
Tzeczywiscie twdérczg aktywnosé, gdy w wolnosci i milosci, kie-
rujac sie ,,$wietg i pewng naukg Kosciota’ 93, autentycznie po-
dejmuje realizacje Bozego wezwania. Gwarancja, jakg sumienie

9 Por. F, Bockle, art. cyt., s. 100 n.

9N Por. I, Lepp, dz. cyt., s. 44; J. Griindel, art. cyt., s. 416.

% Por. F. Bockle, art. cyt., s. 99.

N Chrze$cijanie za§ w ksztaltowaniu swego sumienia powinni pilnie
bE{CZYé na $wieta i pewng nauke Kosciola. Z woli bowiemn Chrystusa Ko-
$cio? katolicki jest nauczycielem prawdy i ciazy na nim obowigzek, aby
glosit i autentycznie nauczal Prawdy, ktérg jest Chrystus, a zarazem
Powaga swoja wyjasnial i potwierdzal zasady porzadku moralnego, wy-
nikajace z samej natury ludzkiej. Dekret o wolnoéci religijnej, nr 14.
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otrzymuje ze strony Kosciola jako pasterza nieprzemijajacej
prawdy, chroni je od rozwigzan skrajnie relatywnych i sytua-
cyjnych, od egocentrycznego ,,za$lepienia’ %*. Niemniej pozo-
stanie prawdg, ze w moralnosci otwartej istnieje szansa wy-
zwolenia sie autentycznej spomtanicznos$ci w Duchu
sw., ktéry jest Duchem Prawdy i milosSci. Sobor Watykanski II
objawil réwniez ceche uniwersalizmu chrzescijanskiej moral-
nosci, tzn. ceche wlasciwg postawie otwartej. Ukazal bowiem
Swiatu, ze wewnatrz Kosciola katolickiego istnieje bardzo da-
leko idgcy pluralizm. Jedno$¢é wcale nie bywa zagrozona, gdy
w wielu sprawach panujg rozmaite ujecia i spojrzenia. Moralny
postep ludzkosci jest nie do pomyslenia bez pewnych spie¢
i konfrontacji miedzy réznymi kierunkami i szkotami. Konsty-
tucja pastoralna o Kosciele w Swiecie wspélczesnym méwi (43),
ze jest rzeczg normalng, iz chrzescijanie wobec powaznych, no-
wych problemoéw zycia — w pelnym szacunku dla sumienia —
szukajg rozwigzan w rozmaitych kierunkach i dochodzg do roz-
maitych ocen. Oczywiscie, nie wolno im swej opinii czy prze-
konan utozsamiaé¢ wprost z nauka Ewangelii lub prawem na-
turalnym. W moralnosci otwartej musi byé miejsce na szacu-
nek wobec przekonan blizniego, pokora w posiadaniu wlasnej
prawdy i pragnienie dialogu, w ktérym sumienie zdobywa co-
raz wiecej sSwiatla. Prawdziwa glebia sumienia dojrzalego
i otwartego — to szczera troska o prawde i dobro wszystkich 95,

Dalla morale chiusa alla morale aperta

Sommario

L’autore si occupa della disintegrazione nell’ atteggiamento morale
d’oggi. Essa viene provocata dall’impossibilitd di stabilire i criteri cgge-
ttivi del bene e del male morale ad anche dall’immaturitd nel prendere
delle pratiche decisioni morali. Partendo dalla divisione bergsoniana
della moralita in chiusa e aperta, l'autore trova le manifestazioni de
questi due atteggiamenti morali anche nella vita cristiana. La morale
chiusa si cartterizza col negativismo, formalismo e immobilismo. Dando
gran valore alle prescrizioni e divieti ed insistendo sulle sanzioni mo-
rali essa genera l'atteggiamento di fobia e di obbendienza puramente

% Por. G. Teichtweier, art. cyt., s. 104 n.; J. Griindel, art. cyt.,

s. 420.
% Por. B.Haring, dz. cyt., s. 79 n.
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esterna, L.a morale aperta si appogia nella sua struttura sui due compo-
nenti essenziali: il nuovo essere in Cristo e la Nuova Legge nello Spi-
rito Santo. L.a sua funzione & di rendere piG attiva la propria coscenza
di ciascuno e di introdurre nell’atteggiamento morale dell’uomo il fat-
tore di liberta cristiana. L’autore afferma che le tendenze evolutive
dello spirito umano l’indirizzano verso la morale aperta.

S. Rosik



