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KS. ANDRZEJ ZADLO
Kielce

KOSCIOL 1 JEGO WEWNETRZNA NATURA
W KOLEKTACH ADWENTOWYCH
NOWEGO MSZAEU RZYMSKIEGO

Opublikowana wiosng 2002 r. trzecia edycja posoborowego Mszatu rzymskiego
budzi pragnienie ponownego zainteresowania si¢ ta ksiega, zacheca do uczynienia
Jjej przedmiotem badan, konfrontacji i analiz.

Powziegte w tym artykule zadanie zaprezentowania eklezjologicznego wymiaru
kolekt adwentowych zostanie ograniczone do zarysowania wewnetrznej natury Kos-
ciola, jaka si¢ z nich wylania, cho¢ dogl¢bna analiza tychze kolekt wykazuje, iz 6w
wymiar eklezjologiczny zatacza w nich szerszy krag zagadnieniowy i dotyka rowniez
problematyki relacji Kosciota do $wiata, a takze jego wymiaru eschatologicznego'.

Zwr6¢my na samym poczatku uwagg na fakt, ze kolekty adwentu zostaty bez
zasadniczych zmian przejgte z poprzednich wersji Mszatu. W najnowszym jego wy-
daniu wystgpuje bowiem ta sama liczba kolekt adwentowych (29) i zachowany jest
taki sam ich porzadek, jaki miat miejsce w dotychczasowych wydaniach. Najbardziej
charakterystyczna mutacja, jaka wprowadzita editio typica tertia, jest zmiana kon-
kluzji 6 kolekt adwentu. Na miejsce dotychczasowego Per Dominum nostrum lesum
Christum Filium tuum, qui tecum vivit et regnat in unitate Spiritus Sancti, Deus, per
omnia saecula saeculorum, pojawilo si¢ w nich zakonczenie Qui tecum vivit et reg-
nat in unitate Spiritus Sancti, Deus, per omnia saecula saeculorum (zob. pn, sr 1T;
pt, sb 2T; 17 i 22G?). Kolekte z 23 grudnia ubogacono zwrotem: lesus Christus,
Dominus noster, podprowadzajacym pod jej nie zmieniona konkluzjg®. Oprécz tego
w kolekcie z 20 grudnia przywrdcono inwokacji predykat Boga (aeterna maiestas),
ktéry byt obecny w Zwoju z Rawenny — liturgicznym zrédle tej kolekty, a pomijany
w poprzednich wydantach Mszafu. Natomiast w kolekcie z 22 grudnia forme narzed-
nika: adventu zastapiono forma biemika: adventum (cum infinitivo). Poza tymi drob-
nymi zmianami kolekty adwentowe w trzecim wydaniu Mszatu rzymskiego nie roz-
nia si¢ niczym od ich wersji z wydania pierwszego i drugiego.

! Szerzej na te tematy por. A. ZADLO, Eklezjologiczny wymiar kolekt Adwentu w Mszale Rzymskim
Pawta VI. Studium lingwistyczno-teologiczne, Krakéw 2002, s. 229-266.

* W artykule zaslosowane s nastgpujace skrély: G = grudzien; T = tydzien Adwentu (cyfry za-
mieszczone przy skrécie wskazuja na kolejnosé tygodni); nd, pn, wt, §r, cz, pt, sb = dni tygodnia.

® Por. M. BARBA, Il Temporale, I',,Ordo Missae” e il santorale del nuovo ,, Missale Romanum”,
EL 116 (2002), z. 3, 5. 322.
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Zasadniczym impulsem do przebadania kolekt adwentu w aspekcie eklezjolo-
gicznym bylo przekonanie, ze kazda z nich musi zawiera¢ w sobie cenny material,
ktéry powinien odstonic wiele tresci, uzytecznych przy szkicowaniu obrazu Kosciofa,
przezywajacego liturgiczne oczekiwanie. Teksty modlitewne w liturgii przynaleza
do istoty sprawowanych przez Kosciét obrzedéw, manifestuja jego wiarg oraz wpro-
wadzaja w jego teologie®. Ich szczegblna cecha jest to, ze powstaja w okreslonym
kontekscie kulturowym, wyrazajac uksztaltowana w nim §wiadomos$¢ bycia Kos-
ciotlem. Niemniej modli si¢ nimi zawsze konkretny Koscidl, to znaczy taki, jaki na-
prawdg jest i co aktualnie przezywa (w swoim czaste liturgicznym, historycznym),
nawet jezeli korzysta z tekstow, ktére pochodzg z okresu znacznie wczesniejszego.
Swoja modlitwa Koscidt artykutuje samego siebie i kresli swéj Zywy autoportret, prze-
kazujac cenny material teologiczno-eklezjologiczny’.

Gromadzac sig na Eucharystii w tygodniach adwentu, Kosciét — niezaleznie
od lokalnego usytuowania — pozwala sig przez kierowane do Boga kolekty rozpoz-
na¢ jako: powszechny lud Bozy (1), naznaczony prawdziwa $wigtoscia i wciaz do
niej zmierzajacy (2), a takze dochowujacy wiernosci Bogu (3); jawi sig tez jako
misterium wiary (4), jako Swiatynia zamieszkata przez Boga (5) i jako braterska
wspdlnota (6), ktdrej czlonkowie czuja si¢ domownikami Boga (7).

1. Kosciét jako lud Bozy

Naczelna idea, jaka przyswieca chrzescijanom zgromadzonym na liturgii w ok-
resie adwentu, jest poczucie bycia ludem Bozym. Pierwszoplanowos¢ tej idei uwy-
puklona jest w kolektach tego okresu liturgicznego gléwnie za posrednictwem ter-
mindéw, ktére w sposéb bezposredni definiuja wierzacych w Jezusa jako lud Bozy,
czyli jako plebs lub populus Dei. Przez zastosowanie tych dwéch pojeé (plebs — pt
2T; populus Dei — nd 3T, 21G) wyrazaja starozytne teksty mszalne (a naleza do nich
wszystkie kolekty adwentu) to, co znalazlo szczegélna koncentracjg teologiczna
w nauczaniu Soboru Watykanskiego II i wciaz dojrzewa w §wiadomosci Kosciota
po zakonczeniu soboru®, a co przynalezy nierozerwalnie do zbawczej ekonomii Bo-
ga. On to bowiem juz w Starym Testamencie postuzyt sig historig narodu wybra-
nego i dat mu odczu¢ szczegdlng swa troskg oraz nadzwyczajne towarzyszenie mu
w codziennych wydarzeniach. Dzigki temu wielko$¢, wspanialos¢ i chwata Boga,
z natury niedostgpne dla ludzi, staly sig jakby namacalne. Lud doSwiadczat ich szcze-

* Por. P. DE CLERCK, ,,Lex orandi, lex credendi” Sens original et avatars historiques d'un adage
équivoque, QL 59 (1978), nr 1-2, s. 211; D. PEZZINI, Oremus. Le collette delle domeniche e delle feste.
Spunti per la meditazione, Bologna 1995, s. 7.

% Por. DE CLERCK, art. cyt., s. 211-212.

¢ Dzi$ rzeczywiscie jestesmy bardziej niz kiedykolwiek przedtem §wiadomi faktu, Ze na sprawowa-
nie Wieczerzy Panskiej gromadzi sig lud Bozy in unum convocatur (...) ad memoriale Domini seu sacri-
ficium eucharistucum celebrandum (IGMR 27; por. DP 5; KL 33).
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goélnie wtedy, gdy bylo mu ci¢zko: wiasnie w takich okolicznosciach Bég nie pozos-
tawial go samemu sobie, ale okazywal mu swoja ojcowska mitos¢ (por. 1z 43,1-7;
44,21-22) i — dla dotrzymania wiernosci przymierzu — nie opuszczat go, lecz szedt
wraz z nim’.

Mitos¢ odwiecznego Boga przybrata w pewnym momencie charakter osobowy —
konkretna posta¢ Jezusa, postanego na $wiat ,,dla wyzwolenia rodzaju ludzkiego
z grzesznego stanu” (sb 1T). W Jego $mierci i zmartwychwstaniu Bég postanowit
odkupi¢ upadlq ludzko$é (zob. 22G) t w ten sposéb zawrzec z nig nowe 1 wieczne
przymierze. Zostato ono przypieczgtowane Jego krwia i wyryte juz nie na kamien-
nych tablicach, lecz w ludzkich sercach, pulsujacych tgsknota za Jezusem (zob. pt
3T; por. 1 Kor 11,25) oraz gotowych pokornie przylgna¢ — na wzér Maryi — do
woli Boga (zob. 20G) i dochowaé przyrzeczonego Mu poshuszenstwa (zob. pn 2T).
Na krzyzu Chrystus stat si¢ ,,sprawca naszego zbawienia” (pt 2T) i tam tez z Jego
przebitego boku narodzit si¢ Kosciét (por. KL 5). W taki sposéb Bég dat poczatek
nowej erze i nowemu ludowi, ktéry nie ma na tej ziemi niczego trwatego, lecz przez
doczesno$é zmierza do zbawienia (zob. nd 3T), do krélestwa niebieskiego (zob. nd
1T), a wigc tam, gdzie jest ,,miasto wieczne” (por. Hbr 13,14), niebieskie Jeruzalem.
Zasiadzie wéwczas do uczty, a sam Jezus, rozdzielajacy pokarm niebieski, bedzie
stuga (zob. $r IT).

Swiadomo$¢ przynalezenia do nowego ludu Bozego, ktéry zostat nabyty krwia
Chrystusa (por. Ap 1,6; 5,9-10; KK 10) i jest ludem prorockim, krélewskim i ka-
ptanskim, lezy u podstaw tozsamosci Kosciota od samych jego poczatkéw, wytycza-
jac kierunek jego zyciu®. Inaczej niz ,Izrael wedhug ciata” (1 Kor 10,18), Koéci6t czu-
Je si¢ prawdziwym, Bozym Izraelem (por. Ga 6,16), kt6ry pragnie z nienaruszona
wiarg (zob. 19G) uczestniczy¢ — u boku Abrahama — w Bozym blogostawien-
stwie i usprawiedliwieniu (por. Rz 4,11-18; 9,6-8; Ga 3,7-9; 4,28-31), ktére pocho-
dzi od Wszechmogacego i jest dzielem Jego mitosierdzia (zob. nd 2T; wt 3T). Kos-
ciét wie, ze w mys$l Bozych planéw stanowi lud ukonstytuowany z ,,nie-ludu” (por.
1 P2,10; Oz 1,9), wspélnote umitowang przez Jezusa i zachowywana w wiernosci
(por. Rz 1,6; 8,28; Jud 1; Ap 17,14). Stad, czuwajac na wspélnej modlitwie (zob. pn
IT), rozwazajac stowo Boze i ,,tamigc chleb”, czyli sprawujac Pamiatkg zbawczej

7 Por. G. MATINO, Le strutture pastorali della Chiesa locale, Roma 1996, s. 25; A. ZADLO, Koscidt
lokainy. Teologia i duszpasterstwo, Krak6w 2001, s. 18-19; S. WIEDENHOFER, La Chiesa. Lineamenti
Sfondamentali di ecclesiologia, Cinisello Balsamo 1994, s. 84-85.

% Cho¢ bowiem poczawszy od IV w., a wigc po uzyskaniu przez chrzescijanstwo uznania i niedlugo
potem dominujacej pozycji w cesarstwie rzymskim, nastapil wyrazny wzrost instytucjonalizacji Koscio-
la, to jeszcze na poczatku V w. Augustyn komentowat w ten sposéb slowa erunt sacerdotes, wyigle
z Apokalipsy (20,6): non utique de solis episcopis et presbyteris dictum est, qui proprie jam vocantur
in Ecclesia sacerdotes, sed sicut omnes Christianos dicimus propter mysticum chrisma, sic omnes sacer-
dotes, quoniam membra sunt unius sacerdotis (De civitate Dei 20,10. PL 41,676); por. J. KRACIK, Histo-
ryczne etapy klerykalizacji Kosciola, Znak 43 (1991), nr 6, s. 58.
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ofiary Jezusa, ktéra go w szczegdlny sposéb objawia jako Koscié¥, czuje sig mocno
zjednoczony w Panu i ma pewno$¢, ze do Niego niepodzielnie nalezy, bo On go od-
kupit (zob. 22G) i wcigz obsypuje darami swojego Ducha. Uczestniczy w nowym
zyciu, dlatego tez chce si¢ odznaczac rado$cig 1 braterstwem (zob. pn 1T; por. Dz
1,14;2,14.42; 4,32; 16,5) oraz dawac swiadectwo obecnemu posréd siebie Jezuso-
wi (por. Mt 18,20), ktéry pragnie doprowadzi¢ wszystkich do jednosci i wiaczy¢ ich
do swego ludu (zob. wt 2T). To wilasnie stanowi powdd, dla ktérego Kosciét —
nowy lud Bozy, pozostajac zawsze jeden i jedyny, winien si¢ rozprzestrzenia¢ na
caly swiat i na wszystkie wieki, zeby spehil sig zamiar Boga, ktory na poczatku stwo-
rzyt jedng ludzka naturg, a po rozproszeniu si¢ Jego synéw, podzielonych przez
grzech, postanowit ich na nowo zgromadzi¢ (uczyni¢ ekklesia) w swoim Jednoro-
dzonym (zob. sb 1T; por. J 11,52), ustanawiajac Go glowa nowego i1 powszechnego
ludu. Zestat tez swojego Ducha, aby byl odtad zasada zespolenia wszystkich (por.
KK 13), w tym réwniez tych, ktérzy bez wlasnej winy nie znaja Chrystusa i Kosciofa,
ale szczerym sercem poszukuja Boga i staraja si¢ pelni¢ Jego wolg, rozpoznawana
we wlasnym sumieniu (por. KK 16)'°.

2. Koscidt jako lud swiety i wezwany do $wigtosci

W kolektach adwentu nie wystgpuje, co prawda, bezposrednio termin ,,§wigci”
(w znaczeniu ludu Bozego, w jakim stosowat go kiedys $w. Pawel na okreslenie prag-
miny jerozolimskiej — por. 1 Kor 16,15; Rz 12,13; Flm 5,7, czy tez w znaczeniu
z listéw kierowanych do Kosciota Bozego w Rzymie, w Filippi czy w Koryncie —
por. Rz 1,7; 16,15; Flp 1,1; 4,22; 2 Kor 13,12)", a jednak z kolekt tych uderza
przeswiadczenie chrzescijan o tym, Ze sa ludem juz uswigconym i jednocze$nie do
$wietosci nie tylko powotanym, ale i nieustannie do niej dazacym. Z takiego bo-
wiem prze§wiadczenia wyrosta niewatpliwie prosba modlacego si¢ do Boga ludu
o wyzwolenie go z nastgpstw ,,starego zniewolenia” poprzez ,,nowe narodzenie si¢”
Jezusa (18GQ).

Dostrzegalna w tych dwéch wyrazeniach antyteza jest czym$ wymownym 1 ma-
jacym bardzo okre$lone znaczenie. W ,,starym zniewoleniu” dostrzegamy oczywista
analogi¢ do niewoli grzechu, zwanej tez w innej z kolekt adwentowych ,,grzesznym
stanem” (vetustatis condicio)'?, z ktérej, jak niegdy$ Izraelitéw z Egiptu (Jud 5),

® Por. H.J. SOBECZKO, Zgromadzeni w imi¢ Pana. Teologia naku zgromadzenia liturgicznego
(Opolska Biblioteka Teologiczna 33), Opole 1999, s. 112.

' Por. O. SEMMELROTH, La Chiesa, nuovo popolo, w: G. BARAUNA (red.), La Chiesa del Vaticano II.
Studi e commenti intorno alla Costituzione ,, Lumen Gentium™, Firenze 1965, s. 450.

! Por. H. LANGKAMMER, Nowy Testament o Kosciele, Wroclaw 1995, s. 98.

1* Staros¢ (vetustas) to symbol zla i grzechu; por. K. ROMANIUK, List do Rzymian. Wstep, przekiad
z oryginatu, komentarz, Poznan—-Warszawa 1978, s. 146.
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Pan wywiddt calg ludzkos¢ przez postanie na §wiat jednorodzonego Syna (zob. sb
1T; 22G) — sprawcy naszego zbawienia (pt 2T)". Przyjécie Jezusa na $wiat zostato
w zbawczym Bozym planie przewidziane nie tyle jako koniec, ile raczej poczatek
prawdziwego i pelnego zycia chrzescijan'. Pelnia ta polega na uzyskanej w Chrys-
tusie zdolnosci do stuzby Bogu petnionej z czystym sercem (cz 2T), czyli na swig-
tosci. Swigtosé pozostaje najglebszym pragnieniem i podstawowym darem Boga dla
ludu (por. 1 Tes 4,3). Bég udziela mu swej $wigtosci, kiedy wzbudza swa potege
(zob. pt 1T), kiedy ukazuje swa wszechmoc (zob. r, pt, sb 2T; §r, pt 3T; 18G) i kie-
dy objawia swéj wieczny majestat (zob. 20G). Skoro bowiem sam jest Swigtoscia
(ona przeciez tworzy stan wiasciwy Jego istnieniu'®), to réwniez Jego potega, wszech-
moc i majestat utozsamiaja si¢ z nia — jest to wiec potgga, wszechmoc i wieczny
majestat Swigtosci.

Zdanie o ,,nowym narodzeniu si¢” Jezusa zawiera analogi¢ do Jego narodzenia sig
w nas i do naszych w Nim narodzin do zycia Bozego. Dokonalo si¢ to w sakramen-
cie chrztu, ktéry na obecnym etapie zbawczych dziejéw wlacza chrzescijan w mis-
terium u$wigcajacego wyzwolenia: w sakramencie tym bowiem mito$¢ Chrystusa
oczyszcza nas z grzechéw i uswigca przez obmycie woda, potaczone ze stowem (Ef
5,26), przez co obumiera w nas stary cztowiek, ktérego liturgiczne teksty na adwent
nazywaja czlowiekiem ,,starego zniewolenia”, czyli kim$, kto jest na ustugach grzechu
(vetusta servitus). W chrzcie zmartwychwstajemy wraz z Chrystusem, dost¢pujac
oswobodzenia z ,,jarzma niewoli” i osiagajac prawdziwa wolno$¢ (zob. sb 1T; por.
Ga 3,27; 5,1), ktéra polega na zjednoczeniu z Odkupicielem (22G; por. 2 Kor 5,14.
19; Kol 1,20) i na braterskiej wspdlnocie ze wszystkimi, ktérzy pragng zy¢ w szcze-
rej wiernosci skladanym Bogu przyrzeczeniom postuszenstwa (zob. pn 2T).

Wolnos¢ stanowi dar, ale tez zadanie i cel, do ktérego nalezy dazy¢ z wytrwatos-
cig, tak aby — jak Chrystus — najdoskonalej przylgna¢ do woli Ojca niebieskiego
(zob. 20G). Dopdki jednak nie przemieni si¢ ona w wolno$¢ eschatologiczng, a wige
taka, ktérej nie bedzie zagrazato juz zadne zlo (por. 1 Kor 15,26), dopéty bedzie da-
rem kruchym i niejednokrotnie w Zyciu zaklécanym. Tu, na ziemi, uzyskana w darze
wolno$¢ nie pozbawia czlowieka mozliwosci grzeszenia'®. Kazdy do§wiadcza naj-
rozmaitszych stabosci, wystawiany jest na niebezpieczenstwo przedarcia sig grzechu

1> Stad pierwsze przyjscie Jezusa oznacza nie tylko sam moment wcielenia i narodzenie, ale tez cale
misterium paschalne, przez ktére Chrystus wypelnil odwieczne postanowienie Ojca. Jego przyjicie na
ziemig bylo juz nasycone charakterem typowo paschalnym; por. S. CZERWIK, Prefacje o misteriach
Chrystusa w Mszale Rzymskim Pawla VI. Geneza i teologia, Warszawa 1984, s. 71, S. ROSSO, Avvento,
NDMar, s. 198.

' Por. ROMANIUK, dz. cyt., 5. 146.

'* Por. E. OZOROWSKI, Koscidt rzeczywistosciq Bosko-ludzkiego Zycia, w: M. RUSECK], E. PUDELKO
(red.), Katechizm Kosciola Katolickiego. Wprowadzenie, Lublin 1995, s. 108.

' Por. E. SZYMANEK, List do Galatéw. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz, Poznah-Warszawa
1978, s. 105.
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do jego zycia (zob. pt 1T). Chrzedcijanin, cho¢ jest juz w pelni dzieckiem Bozym,
wcigz jeszcze podlega ,,skazie dawnego stanu” (zob. wt 3T) i w swoich decyzjach
czuje sig¢ obciazony wing, doznajac z tego powodu zasmucenia (zob. cz 3T), tak jak
sig¢ doznaje smutku w chorobie, ktdra zawsze jako$ ogranicza swobodg i sprawnos¢
dziatania. Grzech jest chorobg (zob. ér 2T), kt6éra opéznia w nas rozwdj Zycia Bozego,
nasze dazenie ku doskonatosci (zob. cz 1T)", ktérej niedoscigty wzdr zostat nam
dany w antropomorficznym obrazie doskonato$ci samego Boga (por. Mt 5,48)'2.
Choroba ta domaga si¢ terapit, ktéra w wymiarze wiary jest nawrécenie, nazwane
w euchologijnych tekstach adwentu ,,nowym narodzeniem si¢” Jezusa. Miejscem
takich narodzin jest ludzkie serce, czgsto jeszcze opanowane przez grzech (zob. pn
3T), niemniej odczuwajace juz pociechg, jaka umacnia w nim nadziejg¢ na uzdro-
wienie, na jego prawdziwa wolno$¢, na hart ducha w niebezpieczenstwach (zob. pt
IT)”® Ten rodzaj pociechy przychodzi w Jezusie — ,,niebieskim Lekarzu” (5r 2T);

"7 Stad Sobér Watykanski Il przypomina w swym nauczaniu, ze Ko$ciél jest juz $wiety ,,i zarazem
ciagle potrzebujacy oczyszczenia” (KK 8; por. NMI 6), ze ,,juz na ziemi naznaczony jest prawdziwa, choé¢
niedoskonalg jeszcze $wigtoscia” (KK 48), a jego czlonkowie powinni dazy¢ do $wigtosci doskonalej,
bo sa wyposazeni w niezliczone oraz ,,pot¢zne $rodki zbawienia” i — niezaleznie od sytuacji Zyciowej
oraz stanu — ,,powolani sa przez Pana, kazdy na wlasciwej sobie drodze, do $wietoéci doskonalej, jak
i sam Ojciec doskonaly jest” (KK 11).

*® Okreslenie ,.doskonaly” (feleios) oznacza calkowita przynaleznosé czlowieka do Boga i wskazuje
na przymiot ludzki (por. Mt 19,21), za$ odniesienie go do Boga (Mt 5,48) jest pewnego rodzaju antro-
pomorfizmem 1 polega na przypisywaniu Bogu doskonalosci ludzkiej, w kontekscie usilnego dazenia do
jednoéci z Nim; por. . KUDASIEWICZ, Jezus lkonq milosierdzia Ojca, w: J. KUDASIEWICZ, H. WITCZYK,
Kontemplacja Chrystusa — lkony milosiemego Ojca. Medytacje biblijno-kerygmaryczne, Kielce 2002,
s. 195.

* Liturgiczna celebracja adwentu i nastepujacego po nim Bozego narodzenia (podobnie zreszta jak
1 wszystkich innych wydarzen liturgicznych) nie moze by¢ ograniczona do czystego rytuatu, do zew-
netrznej formy, zwiazanej czesto z ludowym charakterem naszej poboznosci. ,,Nowe narodziny” Jezusa
to sprawa serc polrzebujacych nawrdcenia, to sprawa ,,nowego™ otwarcia si¢ na Boze milosierdzie. Nowy
wymiar tego narodzenia, do ktérego liturgicznie przygotowuje kazdorazowo okres adwentu, to wewngtrz-
na przemiana: za kazdym razem inna, glebsza, autentyczniejsza i dlatego ,,nowa” Temat nawrécenia
i jego potrzeby w zyciu chrzescijan (szczeg6lnie w perspektywie oczekiwania na powtéme przyjscie
Chrystusa) zostal tak mocno zakorzeniony w obchodach adwentu, iz zblizyt (pod wplywem liturgii
galijskiej i hiszpanskiej) spos6b przezywania tego okresu (gdy go juz rozszerzono na caly obszar Kos-
ciola zachodniego) do liturgii rzymskiej pierwszych wiekéw i jej obchodu Paschy. Faktycznie, az po
czasy Grzegorza Wielkiego adwent obejmowal sze$¢ tygodni (zrédia podaja pig¢ formularzy na niedziele
adwentu oraz jeden, szésty, na zakonczenie calonocnej wigilii w sobotg ,,suchych dni” — Dominica va-
cat), po dzien zas dzisiejszy sprawuje si¢ jego liturgig w kolorze fioletowym i opuszcza si¢ Gloria (por.
B. NADOLSKI, Liturgika, t. 1I: Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 110-111). Pewnym wstepem do rzymskie-
go adwentu byly tzw. ,,suche dni zimowe” (§roda, piatek i sobota pierwszego tygodnia w grudniu — dni
modlitw i postu), natomiast samo wprowadzenie takiego okresu liturgicznego w Rzymie datuje si¢ do-
piero na druga polowe VI w. Wszystko za$, gdy chodzi o adwent, wziglo poczatek w Galii i Hiszpanii.
W Galii stosowany byl zwyczaj przygotowania (przez post w poniedzialki, srody i piatki w czasie trzech
tygodni przed Narodzeniem Panskim) do chrztu, udzielanego 6 stycznia (byl on analogiczny do czter-
dziestodniowego postu przed Pascha, a nawet nazywano go Quadragesima S. Martini). W Hiszpanii zas
wierni gromadzili si¢ w dniach od 17 grudnia po Epifanie regulamie i gorliwie (w mys$l zalecefi synodu
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jest ona darmowa, stanowi task¢ Bozego mitosierdzia (zob. sb 1T) oraz nieodzowne
wsparcie, ktére jednak nie wyrgcza czlowieka i nie zwalnia go z wszelkich wysit-
kéw, z czynnej postawy w ratowaniu si¢ przed grozba popadnigcia w grzech (zob.
pt 1T) przez dobre czyny i zjednoczenie z Nim”, mozliwe zawsze do osiagnigcia
dzigki pokucie, jak réwniez — w razie potrzeby — przez sakrament pojednania, przy-
wracajacy w nas Boza taske i jednos¢ z Chrystusem, w ktérym zdobywamy swigtos¢
(KK 48).

3. Kosciét jako lud wierny Bogu

Kosciét stanowig ludzie wierzacy w Boga i dochowujacy Mu wiernosci w co-
dziennym zyciu poprzez zachowanie nieprzerwanego zjednoczenia z Chrystusem
za pomoca prawych czynéw (zob. nd 1T). Szczeg6lnym ,,miejscem—czasem” obja-
wienia si¢ takiego ludu wiary i wiemnosci, a tym samym czytelnym jego ,,znakiem”,
jest sprawowana wspdlnie liturgia (chodzi zwlaszcza o Eucharystig)*, w ktérej Kos-
cidl daje sig poznac jako spotecznos$¢ przynalezaca do Boga i Jemu wierna, wrgcz
nawet spotecznos¢ Jego wiemych (fideles Dei — nd 1T). Z tej racji stusznie liturgie
nazywa sie ,,szczytem, do ktérego zmierza cala dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem jest
zrédlem, z ktérego wyptywa cata jego moc” (KL 10). Jednak jako szczyt i zrédio
»liturgia nie wyczerpuje calej dziatalnosci Kosciota” (KL 9). Ta bowiem obejmuje
cala game przedsigwzigcC, realizowanych w ramach aktywnosci ewangelizacyjnej lub
duszpasterskiej, wspomagajacej ludzi w przezyciu wiary i nawrécenia, jako warun-
kéw koniecznych do tego, aby mogli sig zblizy¢ do liturgii 1 w niej uczestniczy¢ (por.
KL 9). Owe warunki zawarte w konstytucji o liturgii euchologia adwentu definiuje
jako ,trwanie przy prawicy Jezusa” oraz jako zZycie oddane prawym czynom (zob.
nd 1T). Takie warunki moga spelni¢ faktycznie tylko ci, ktérzy wierza i — w miarg
odczuwanej potrzeby — nawracaja si¢, by dochowa¢ Bogu wiernosci.

Stosujac w kolekceie z nd 1T kategorig pojgciowa fideles, Kosciét wydaje o sobie
jasne $wiadectwo, tzn. okresla si¢ klarownie jako lud, ktérego zjednoczenie z Bo-
giem nie ogranicza si¢ tylko do momentu liturgicznej celebracji, ale si¢ potwierdza
i uwidocznia w codziennej komunii z Chrystusem. Cztonkowie Kosciota to nie ci,
ktérzy tylko poznaja i afirmuja jaka$ prawdg, lecz ci, ktdrzy sig do niej przekonuja,
zgodnie z nia dzialaja, oceniajac wlasne postgpowanie, nadto z niepodwazalnym

w Saragossie) w kosciele, wyrzekajac si¢ w tych dniach spelniania innych czynnosci; por. S. CZERWIK,
Misterium Adwentu i Narodzenia Panskiego na tle prefacji, LitS 2 (1996), nr 34, s. 6-7.

2 Por. ROMANIUK, dz. cyt., s. 146.

1 Zgromadzenie liturgiczne jest w istocie tylko wspélnotq tych, ktérzy wierza (por. Dz 10,43-45;
Ef 1,2; 2 Kor 6,15). Ono lez w pierwszym rzedzie przedstawia ,,widzialny Koéci6l, ustanowiony na calej
ziemi” (KL 42), ujawnia go ,,w pelnym i czynnym uczestnictwie calego ludu Bozego w tych samych
obrzedach liturgicznych, giéwnie w tej samej Eucharystii” (KL 41).
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zaufaniem angazuja si¢ w zjednoczenie z Bogiem, bo Go przyjmuja za Prawdg, po-
szukiwana i wyznawana w trwatym dialogu®’. Gwarantem tego dialogu jest Jezus
jedyny posrednik miedzy Bogiem a ludzmi (por. 1 Tm 2,5), zywy ,,.Dialog”, ktéry
we wcieleniu przyjal nasze czlowieczenstwo, gdy w tonie Dziewicy przybrat ludzki
ksztalt, by nas w ten spos6b obdarzy¢ swoim Boskim Zyciem (zob. 17G).

Swiadomosé bycia wierzacymi—wiemymi, przezywana przez chrzescijan co rok
podczas adwentu, ma ogromne znaczenie i pozwala pelniej pojac istotg chrzescijan-
skiego powotania, a takze misj¢ chrzescijan, jako uczniéw Chrystusa, w §wiecie.
Cho¢ bowiem zadna spoleczno$¢ chrzescijanska nie moglaby powstac, gdyby nie
miata korzenia i podstaw w Eucharystii, to jednak — od niej zaczynajac i ku niej
wciaz zmierzajac — musza ,,wierni” zabiegaé o to, aby dochowa¢ Bogu wiernosci
swoim zyciem. Musza sie stara¢ o rézne formy chrzescijanskiego $wiadectwa, a przez
to potwierdza¢, ze jakkolwiek nie sa — jako dzieci $wiatlosci (zob. sb 2T) — z tego
$wiata, to jednak sa $wiatloécia $wiata, bo pokonuja ,,wszelka ciemno$¢ nocy” (ramze)
i oddaja chwalg Ojcu wobec ludzi (KL 9). W ten sposéb dowodza publicznie, ze
Eucharystia jest dla nich nie tylko szczytem i osrodkiem wszystkich sakramentéw
(por. DM 9), ale tez szczytem i zrédlem catej dziatalnosci ewangelizacyjnej, a wigc
tej, ktéra katechumenéw stopniowo prowadzi ku Eucharystii, wiernych za$ (nazna-
czonych juz pieczecia chrztu i bierzmowania) czyni coraz petniej Ciatlem Chrystusa
(por. DP 5) i zjednoczona w braterskiej mitosci wspélnota.

Obecnos¢ ,,wiernych” w $wiecie polega na konsekwentnym pelnieniu czynéw
wiary nie po to tylko, aby sig¢ od $wiata odrézniac (w sensie post¢gpowania moralnie
poprawnego, co jest konsekwencja wiary i przyjgtego chrztu), ale by si¢ przyczynia¢
do jego usprawiedliwienia. Czyny bowiem ,,wiemych” to czyny sprawiedliwe (iusta
opera— nd 1T), a wigc takie, ktére partycypuja w czynie sprawiedliwym Jednego —
Jezusa Chrystusa, ktéry ,,sprowadza na wszystkich ludzi usprawiedliwienie dajace
zycie” (Rz 5,18) oraz chciatby wszystkich prowadzi¢ przez czyn meki i krzyza do
chwaly zmartwychwstania (zob. nd 4T). On pragnie wszystkich wyzwoli¢ z ich grze-
sznego stanu (zob. sb 1T), ktéry prowadzi do niepostuszenstwa wobec Boga, dzigki
swojemu doskonatemu postuszenistwu (por. Rz 5,19). Skoro wigc dzieto usprawied-
liwienia wiernych dokonato si¢ przez postuszenstwo Jednego, to i jego kontynuacja
w Kosciele i przez Koscidt polega na podobnym postuszenstwie. Istota partycypacji
chrzescijan w dziele Jezusowego usprawiedliwienia jest i to, Zeby sig spieszyli (wed-
hug terminologii kolekt adwentu, majg oni Zy¢ jako occurrentes — nd 1T, festinan-
tes — nd 2T) w okazywanym Bogu postuszenstwie, podczas gdy $wiat pozostaje
wobec Niego nader niepostuszny. Do tego wydaje si¢ sprowadza¢ ukryta w terminie
fideles wierno$¢ tych, ktdrzy przez wiarg upodobniaja si¢ do Chrystusa, przez chrzest

2 Por. J.A. FITZMYER, La lettera ai Romani. Commentario, w: F. DALLA VECCHIA, G. SEGALLA,
M. VIRONDA (red.), Nuovo Grande Commentario Biblico, Brescia 1997, s. 1134; X. LEON-DUFOUR,
Wierny, wiernos¢, SNT, s. 664—665.
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zostaja zanurzeni w Jego $mierci i zmartwychwstaniu, stajac si¢ w ten sposéb Jego
Kosciotem, ktérzy czekaja na Jego ponowne przyjscie w dzien paruzji i raduja si¢ juz
Jego chwala, czuwaja na modlitwie (zob. pn 1T) i czerpia z daru Bozego mitosier-
dzia, ktéry wyréwnuje opéznienia spowodowane grzechami (zob. ¢z 1T), dorastajac
wcigz do miary stug Boga o czystych sercach (zob. cz 2T). Wszystko to przypomina
o tym, ze wiara chrzescijan musi by¢ trwata, ze musi ptona¢ jak lampy, oznaczajace
gotowos¢ na spotkanie z Panem (zob. pt 2T), bo On moze nadej$¢ w kazdej chwili,
a z Jego przybyciem przychodzi zbawienie (zob. cz 3T).

4. Kosciot jako misterium wiary

Kosci6t gromadzacy sig¢ na adwentowej liturgii jest Swiadom faktu, Ze poprzez
przezywanie okresu oczekiwania na obiecanego Mesjasza przybliza sig do wielkiej
tajemnicy wiary, ktéra w jgzyku liturgicznym nazwana jest mysterium incarnationis
(zob. pn 2T; 19G). Termin mysterium pochodzi z greki (mystérion) i w sensie ety-
mologicznym wskazuje na tajemnicza, nieznang doktryne lub praktyke®. Chrzes-
cijanie wprowadzili to pojecie do swojego stownictwa, zapozyczajac je — jak to
wida¢ na przykiadzie studiowanych kolekt — nie od pogan, lecz z Biblii*!, zwlasz-
cza za$ z Nowego Testamentu, gdzie mysterium oznacza zakryty wprawdzie przed
ludZmi, ale realny i konkretny plan zbawczy Boga, stopniowo objawiany i zgodnie
z Jego zamiarem urzeczywistniany w perspektywie osiagnigcia pelni w czasach
ostatecznych®® W ten Bozy plan byli stopniowo wtajemniczani ludzie z kregu Jezu-
sa, uzyskujac w ten sposéb przez Ducha przywilej poznawania tajemnic krélestwa
niebieskiego (por. Mt 13,11; L.k 4,11; Ef 3,4), gromadzeni we wsp6lnote sprzymie-
rzonych. Stopniowe objawianie Tajemnicy nie tylko dawato mozliwo$¢ teoretycz-
nego zapoznawania si¢ z nig, ale pozwalalo tez urzeczywistniaé ja w Zyciu tych,
ktérym zostata ,,dana” (por. Mk 4,11)%.

,-Misterium” jest wigc transcendentna, ale w do$wiadczalny sposdb i wszystkim
kraficom ziemi przez Boga objawiana rzeczywistoscia zbawcza (zob. wt 2T), stop-
niowo i wedlug Jego postanowienia realizowana (zob. 22G), pozostajacg w ukryciu
dla tych, ktérzy zyja wedlug ciata (por. 1 Kor 2,14)”, otwarta za$ dla przyjmujacych

** Por. L. Roccl, Vocabolario greco-italiano, Roma 1989, s. 1262.

** Por. P. SMULDERS, La Chiesa sacramento della salvezza, w: BARAUNA (red.), dz. cyt., s. 368.

%% Por. B. NEUNHEUSER, Mistero, NDL, s. 864.

* Por. SMULDERS, art. cyt., s. 368; M. AUGE, Spiritualita liturgica, Cinisello Balsamo 1998, s. 36.

7 Por. JAN PAWEL 1, Przemowienie do biskupow Austrii na okolicznosé wizyty ,,ad limina” aposto-
lorum (20 listopada 1998 r.), AAS 91 (1999), s. 424; Not 35 (1999), nr 3—4, s. 120; H. DE LUBAC,
Paradoxe et mystre de I'Eglise, Paris 1967, s. 31-34. Charakterystyka slowa Bozego jest to, e juz w mo-
mencie przepowiadania go zostaje ono urzeczywistnione. Stad objawienie zbawczego planu jest juz jego
realizacja; por. SMULDERS, art. cyt., s. 369.
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wol¢ Boga (zob. 20G), ktéry ich wyzwala z dawnego stanu zniewolenia grzechem
(zob. sb 1T; wt 3T). W sensie najdoskonalszym mystérion Boga to Chrystus (por.
Rz 16,25; Kol 2,2; Ef 3,3)*, kt6ry objawia i — jako Mesjasz — w petni realizuje
plan wyzwolenia ludzkosci z grzesznego stanu, przewidziany i przygotowany przez
Ojca od wiekow, a teraz w Jezusie, postanym na $wiat, spetniony (zob. sb 1T)*

Ten sam plan, zawarty w Ewangelii, legl z woli Bozej u podstaw Kosciola,
ukonstytuowanego przez Jezusa w mocy Ducha Swigtego w lud ,,zjednoczony jed-
noscia Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (KK 4)* i urzeczywistniajacy posréd nas
Chrystusa — nadziej¢ przysziej chwaty (por. Kol 1,27) oraz Jego dzieto. Dzigki Ko$-
ciotowi Bég wciaz dokonuje zbawczego przegladu wszystkich krancéw ziemi (zob.
wt 2T), czyli kazdego ,,odcinka” dziejéw czitowieka i Swiata, ktdry na obecnym eta-
pie zbawienia dazy w Kosciele i przez Kosciét do osiagnigcia prawdziwej wolnosci
(zob. sb 1T)*.,

Misterium Ko$ciota ma wigc i odnajduje swa glebie w Chrystusie, w ktérym Oj-
ciec niebieski, jako Stwérca i Odkupiciel ludzkiej natury (zob. 17G), wybrat nas jesz-
cze przed zatozeniem $wiata i z milosci przeznaczyt dla siebie jako przybranych
synéw (por. Ef 1,4-5.10), kiedy zechcial, aby Jego Stowo stalo sig ciatem i przybra-
to ludzka posta¢ (zob. 17G, 23G). Stad w Jezusie (On stal si¢ sprawca naszego zba-
wienia — zob. pt 2T) mamy przez wiar¢ w Duchu Swietym (On nas przenika swym
$wiatlem — zob. 20G) przystep do Ojca (On postanowit nas wykupi¢ ze $mierci —
zob. 22G) i mozemy sig cieszy¢ udziatem w Bozym zyciu (zob. 17G; por. KK 3—4;
KO 1), bo stanowimy lud zespolony jednoécia Ojca i Syna, i Ducha Swietego (por.
KK 4). Tak wigc ,,misterium” w sensie teologicznym to rzeczywista i dynamiczna,
cho¢ tajemnicza, zbawcza obecno$é Tréjcy Swigtej we wspélnocie wiernych, zbie-
ranych w jedno przez samego Boga, ktéry swa moca przygotowuje ich serca do
godnego udzialu w uczcie zycia wiecznego (zob. $r 1T), a przez to podtrzymuje
w nich jedno$é na wzér komunii Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Komunia Kosciota
to w pewnym sensie ikona komunii Tréjcy Swigtej®. I ta wiasnie ,,ikona” w sposéb
najwymowniejszy przeklada si¢ na ludzki jgzyk cale bogactwo koscielnego misterium,

* Por. AUGUSTYN, Episiula 187,34: Non est enim aliud Dei mysterium, nisi Christus (PL 33,845).

* Por. NEUNHEUSER, art. cyt., 5. 864-865.

% Por. G. PHILIPS, La Chiesa e il suo mistero nel Concilio Vaticano II: storia, testo e commento della
Costituzione ,,Lumen Gentium”, Milano 1986, s. 76.

3! Bég poslal na $wiat swojego jednorodzonego Syna, aby wyzwoli¢ rodzaj ludzki z grzesznego stanu
(zob. sb 1T). Zadanie (0 nie skonczylo si¢ z odejsciem Jezusa po zmartwychwstaniu z tej ziemi do Ojca
(por.J 14,12.28), ale wciaz trwa i jest kontynuowane przez Kosci6t, posytany przez Chrystusa w $wiat
(por. Mt 28,19-20) dla zachowania wszystkiego, co Mu przekazal Ojciec (por. Lk 10,22). Ojciec za$,
ktSry chcial, aby Jego Slowo przyjelo postaé czlowieka (zob. 17G) i aby przez narodzenie sig ze Swigtej
Dziewicy (w kolekcie chodzi o Jej pordd) objawiony zostal $wiatu blask Jego chwaly (zob. 19G), pragnie
doprowadzi¢ wszystkich do zbawienia przez udzial w Jego wyzwoleniu (zob. pt 1T), zapewnianym
przez Koscidl.

3 Por. JAN PAWEL 11, Przemdwienie do biskupdw Austrii, s. 120, 126.
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ktore oznacza nie tyle tajemnicg¢ w potocznym sensie, czyli rzeczywistos¢ zakryta
i nieznana, ile zbawcza tajemnice®, czyli obecno$é posréd nas Bozego krélestwa,
zainicjowanego przez Chrystusa (w tym celu postany zostat na $wiat — zob. sb 1T),
a w mocy Ducha Swigtego stopniowo zmierzajacego do swej eschatologicznej petni
(jest nig udziat w zbawieniu — zob. pt 1T) oraz przynoszacego owoc w postaci
odkupienia, do ktérego kazdy ma przyst¢p przez wiarg 1 sprawowane w Kosciele
sakramenty (por. KK 3)*. W ten spos6b Kosci6t, na wzér samego Jezusa Chrystusa,
z jednej strony nas przerasta, pozostajac w stosunku do nas zawsze transcendentny
(dzigki czemu moze nas duchowo wspiera¢, pocieszac i by¢ wéréd nas ,,ambasado-
rem” Boga), ale tez z drugiej — jest nam zawsze bliski (dzigki czemu potrafi za-
spokoi¢ nasza potrzebe przynalezenia do wspdlnoty, zdolnej nadac naszemu zyciu
sens i zycie to w nas podtrzymywaé)”. Z tego powodu tez w $cistej relacji do Chrys-
tusa pozostaje sama natura Kosciola. Jest on faktycznie rzeczywistoscia ludzka i za-
razem Boska, widzialng i wyposazona w dobra niewidzialne; jest ludem zarliwym
w dziataniu i oddanym kontemplacji, obecnym w $wiecie, a zarazem pielgrzymu-
jacym (por. KL 2; KK 8)*. Stad tez jego dziatanie shuzy zbawczemu spotkaniu czto-
wieka z Bogiem, a jego czas jest czasem u$wigcania konkretnego cztowieka, ktéry
Zyje ,tu 1 teraz”, czasem tworzenia optymalnych warunkéw dla pozytywnej odpo-
wiedzi na Bozg milos¢, na nieustanne udzielanie si¢ Boga ludziom, a wigc sprowa-
dza sig to do tworzenia warunkéw sprzyjajacych zbawczemu dialogowi migdzy Bo-
giem i ludzmi®’

5. Kosciél jako §wiatynia Boza

U poczatkéw budowy domu dla Boga, czyli po§wigconego Mu sanktuarium, zaw-
sze w tradycji biblijnej lezato Jego objawienie si¢. Potwierdza to caly Stary Testa-
ment. Gdy nadszed! czas na $wiatyni¢ nowa, na przybytek zbudowany przez Pana,
a nie przez ludzi (por. Hbr 8,2), bylo podobnie. Pierwszym z elementéw decyduja-
cych o zaistnieniu tej $wiatyni jest Stowo, ktére wkroczyto w ludzka historig i stato
sie cialem (zob. 17, 23G).

Rozwazana euchologia adwentowa zapoznaje nas z procesem powstawania oraz
warunkami istnienia i trwania domu Bozego (Swiatyni Bozej). Jego architektem i po-

» Por. AUGUSTYN, De baptismo 28,39: , Koéciél ochrzczonych stanowi misterium arki zbawienia”
(PL 43,196).

M Por. J. PINELL, / testi liturgici, voci di autorita, nella Costituzione ,, Sacrosanctum Concilium”,
Not 15 (1979), nr -2, s. 91; S. MARSILI, La Liturgia, momento storico della salvezza, w: Anamnesis,
t. I: La Liturgia, momento nella storia della salvezza, Casale Monferrato 1974, s. 76-78.

% Por. JAN PAWEL II, Przemdwienie do biskupéw Austrii, s. 120.

% Por. G. COLOMBO, Il ., Popolo di Dio”" e il ,,mistero” della Chiesa nell’ecclesiologia post-conci-
liare, TeolBre 10 (1985), nr 2, s. 148.

%7 Por, MIEDZYNARODOWA KOMISIA TEOLOGICZNA, Temi scelti di ecclesiologia, EV 9 (1983-1985),
s. 1642.
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mystodawca jest sam Bég (por. Hbr 11,10). On pozostaje idealem budowniczego
(por. Dz 20,32). On decyduje o rozpoczeciu budowy poprzez wypowiedzenie (ob-
jawienie) Stowa. On tez zapewnia budowie prawidtowy przebieg, urzeczywistniany
w oparciu nie o ludzka, lecz nadprzyrodzona inzynierig, okreslona jako sapientiae
caelestis eruditio (nd 2T). Owa eruditio to nie jaka$ teoria, ale sam Duch Swiqty,
ktdry si¢ objawia kazdemu i $wieci Zyciodajnym swiatlem (zob. 20G), ktéry zespala
wszystko i1 cementuje wzajemna jednos¢ (zob. nd 2T) oraz dziata na rzecz wspoi-
nego pozytku wiernych (por. 1 Kor 12,7-8).

Takim domem jest w kolektach adwentu przede wszystkim Maryja. Poznajemy
ja w studiowanych tekstach jako te, ktéra pozwolila si¢ przeniknaé §wiatlu Ducha
Swietego (Sancti Spiritus luce repletur — 20G), ktére jest synonimem zycia®*, oraz
z wiara przyjeta Stowo, pochodzace od Boga (cuius ineffabile Verbum [...] Virgo im-
maculata suscepit — tamze), stajac sie domem Bozym (domus divinitatis effecta —
tamze) i rzeczywiscie nim jest. Jest nim jednak nade wszystko jako wz6r, jako exemp-
lum pokornego przylgnigcia do woli Bozej (tamze). W takim przykladzie Maryi
wyczerpuje si¢ definicja Bozego domu ($wiatyni), co utozsamia si¢ z pokornym,
catkowitym i niepodzielnym przylgnigciem do woli Boga, objawianej w posytlanym
Jezusie oraz wybieranych przez Niego ludziach. Przylgnigcie to polega na przyjegciu,
na Jej wzor, Jezusa i pozostawaniu z Nim, a przez Niego z calym ludem Boga, w nie-
rozerwalnej jednosci. Takie przylgnigcie do woli Bozej polega nie tylko na godzeniu
sie na Bozy plan, na teoretycznym preferowaniu go 1 przedkladaniu ponad wszystko
inne, lecz na tak $cistym zjednoczeniu sig¢ z Bogiem, Ze rodzi ono nowe zZycie, Zycie
Jezusa w nas (in nobis — 23G). Jest wiec ono przylgnigciem ze swej natury ,,Zycio-
twérczym”: Niepokalana Dziewica daje ,,w nas” poczatek Jezusowi, rodzi ,,w nas”
Tego, ktérego — dzigki swej wierze i postuszenstwu Bogu (por. KK 63) — poczgta
z chwila zwiastowania anielskiego (zob. 20G). W taki to sposéb w Chrystusie zes-
palana jest budowla, ktéra rosnie na $wieta w Panu §wiatynig, aby przez Ducha
przygotowac mieszkanie Bogu (Ef 2,21-22). Przez Stowo, ktére w Dziewicy przy-
jeto ludzka nature i stao si¢ cialem (por. J 1,14)*, zamieszkuje w nas Duch SwiQty

% Kolekta z 20 grudnia posluguje sie, podobnie jak autor Prologu, symbolem $wialla, kiére w swojej
treéci jest okre$leniern bardzo zblizonym do pojecia ,,zZycie”; por. Komentarz do Ewangelii sw. Jana (1,4),
w: M. WOLNIEWICZ (red ), Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow orygi-
nalnych ze wstepami i komentarzami, t. IV: Nowy Testament, Poznan 1994, s. 221,

¥ Méwiac o Slowie, ktére zechcialo staé sig cialem zrodzonym z Maryi Dziewicy, euchologia ad-
wentu (zob. 17, 23G) nawiazuje do Ewangelii $w. Jana (1,14), gdzie jej pierwotna wersja zamiast wyrazu
,»Cialo” (sarx) stosowala, jak utrzymuja w komentarzach do tego tekstu niektérzy biblisci, termin ,,Duch”
(Pneuma), wskazujac bezposrednio na dar Ducha Swiqtego dla wierzacych, dzigki ktéremu staja sig oni
nowa Swialynia. W takim kontekscie okazuje sig jasne, iz $w. Jan wyrazal powszechnie panujaca w Ko$-
ciele pierwotnym prawdg o nowej $wiatyni, kt6ra stanowia wierzacy, a nie tylko sam Chrystus. Oprécz
innych jeszcze tekstéw Nowego Testamentu (por. 1 Kor 3,16; 6,19; Ef 2,21; 1 P 2,5) réwniez pierwsze
pisma literatury starochrzescijanskiej dostarczajg wielu argumentéw za takim sposobem pojmowania
temnatu nowej $wialyni. IGNACY Z ANTIOCHI nazywa chrzescijan ,,nosicielami swiatyni” (List do Efezjan
9,2. POK 10,116), zjednoczonymi , jakby w jedna $wiatyni¢ Boga” (List do Magnezjan 7,2; POK 10,121).
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(por. 1 Kor 3,16; 6,19)®, dzieki ktéremu stajemy si¢ i jestesmy nowa $wiatynia —
Kosciotem.

Taki ideat Ko$ciota przy$§wieca wiernym na przezywaniu Eucharystii w adwen-
cie, za takim idealem tesknia, do takiego ideatu pragna dorastac i dlatego prosza, by
zdotali go faktycznie osiagna¢ — ,.za Jej przykladem” (20G). Jest to ideat Swiatyni
zywej, ktora tworzy lud ,,zgromadzony” wokét woli Boga, ,,zespolony” zyciem (przy
$wietle) Ducha Swietego i ,,utwierdzony” na niezawodnym Stowie — Chrystusie,
ktdry, jak skata, daje jej gwarancje trwalosci (por. Mt 7,24-25; Lk 6,48; 1 Kor 10,4).
Jest to wigc ekklesia (por. Mt 18,17), lud wciaz przez Boga wybierany, zwotywany
1 gromadzony, lud kontynuujacy tradycjg starotestamentalnego kahal — ,,Bozego
zgromadzenia” (por. Ne 13,1; Lb 20,4; Pwt 23,1), lud zamieszkiwany przez Ducha
Swigtego i nieprzerwanie wcielajacy w zycie zbawczy plan, ktéry jest klamra spi-
najacg Stary i Nowy Testament*'.

Nowa $wiatynia, jako dzieto samego Boga, faczy w sobie wszystkie narody, gro-
madzi w jedno tak pogan, jak i Zydéw, czyniac z nich wszystkich ,,dom Bozy” (Ef
2,19). Stad w euchologii adwentu ,,dom” symbolizuje wspélnotg i spolecznos¢, ktd-
ra wznosi si¢ na Chrystusie 1 Jego wystancach (apostotach i prorokach) jak rodzaj
gmachu, w ktérym mieszka Bég (por. Ef 2,20). Staje si¢ on §wiatynia, bowiem o jej
istocie decyduje to, Ze jest ona mieszkaniem Boga (por. Ef 4,12) i — podobnie jak
dom — symbolizuje spotecznos¢ zbawionych, ktdra rosnie i rozwija sig dzieki Chrys-
tusowi (por. 1 Kor 3,16; 6,19-21; 2 Kor 6,16-18). Jest to spolecznos¢, ktéra prowa-
dzi nowe zycie, zycie wedlug Ducha, Zycie uwolnione z wigzéw grzechu, Prawa
1 $mierci, zycie, ktérego motorem nie jest juz troska wylacznie o rzeczy materialne,
a potrzeby ciala nie stanowia juz jego celu. Spoteczno$¢ ta czci Boga i wyznaje Go
wiarg nienaruszong (zob. 19G), czuwa na modlitwie (zob. pn 1T) i jako Mistyczne
Ciato Chrystusa (Glowa i czlonki) sprawuje pelny kult publiczny (por. KL 7). Kult
ten nie polega juz na sktadaniu tradycyjnych ofiar w materialnej $wiatyni, lecz na
pelnym oddania po$wigceniu Bogu samych siebie (zob. 19G), na stuzeniu Mu co
dzien przez zachowanie serc w czystosci (zob. cz 2T). Jedyng bowiem Ofiara No-
wego Testamentu, upamig¢tniang 1 w sposéb nieprzerwany urzeczywistniang, a przez

List Barnaby (4,11) zacheca wspélnotg chrzescijan, aby sig stawala ,,doskonala Swiatynia dla Bogu”
(POK 10,182; por. tamze 6,15, s. 185), ktéra przejela funkcje starolestamentalnego sanktuarium (por. 16,10).
Jeszcze wyrazniej o wspélnocie chrzescijan jako o zywej $wiatyni, ktora sie gromadzi, aby skladac ,.ofiare
czysla”, méwi Didache 14,1-2 (POK 10,39); por. ].C. MEAGHER, John 1,14 and the new temple, JBL
88 (1969), nr 1, s. 57—68; H. WITCZYK, Jezus Chrystus — Swiqtynig chwaly i prawdy (J 1,14), w: S. BIE-
LECKI, H. ORDON, H. WITCZYK (red.), W postudze Stowa Parnskiego. Ksiega pamiqtkowa poswiecona
ks. prof. dr. hab. Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin, Kielce 1997, s. 243.

“ Por. Didache 10,2: ,,Dzigkuje Ci, Ojcze Swigty, za $wigte Imi¢ Twoje, ktére z woli Twojej za-
mieszkalo w sercach naszych” (POK 10,37).

“! Por. J. KUDASIEWICZ, Komentarz do Ewangelii sw. Mateusza (16,13-20), w: J. HOMERSKI (red.),
Komentarze biblijne do czytari mszalnych. Rok A, Lublin 1981, s. 179-180.
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to Zywo obecna w nowej Swiatyni, jest ofiara meki i krzyza Jezusa, dopetniona Jego
zmartwychwstaniem (zob. nd 4T). Stad liturgi¢ sprawowang przez Kosciét stusznie
uwaza sig za ,,wypelnienie kaptanskiej funkcji Jezusa Chrystusa. W niej przez znaki
dostrzegalne wyraza sig i w sposéb wiasciwy dla poszczegdlnych znakéw dokonuje
uswigcenie cztowieka” (KL 7).

6. Koscidl jako wspdlnota

W kolektach, tak jak i w calej celebracji liturgicznej, akcentowana jest wspél-
nota chrze$cijan: nikt nie wystgpuje w nich indywidualnie, nikt tez nie przedstawia
Bogu wyizolowanych od ogétu spraw wilasnych, bo wszyscy wotaja do Boga jed-
nym glosem (wyraza go zbiorowo celebrans) w kwestiach dotyczacych wspdlnoty.
Modlitwa chrzescijan, ktdrzy zbieraja sig na liturgii, to modlitwa ludu, a wigc pre-
ces populi (21G), to wspélny glos, kierowany do Boga w blaganiu clementer axau-
di, Domine (tamze) 1 nacechowany ufnoscia w dotarcie do Jego uszu (zob. pn 3T)
i wysluchanie®.

Lud Bozy od zawsze ma $wiadomos¢ bycia wspdinota, do ktérej Dzieje Apos-
tolskie stosuja termin koinonia (por. Dz 2,42)*. Swiadomosé te kultywuje on wias-
nie przez udzial w liturgii, podczas ktérej modlitwy zanoszone sa do Boga w liczbie
mnogiej, jako wyraz pragnien podmiotu wspélnotowego, co systematycznie pogle-
bia taczace chrzescijan od chwili chrztu wigzy*. Klasycznym tego przykladem w ko-
lektach adwentu jest stosowany w prosbie zaimek osobowy nos oraz czasownik
w 1 os. I. mn.* Obie te cechy $wiadczg o szczeg6lnych relacjach, jakie Iaczg ich
w trwalg spoteczno$é (por. Dz 2,42)*. Na szczeg6lna uwage zastuguje w tym kon-
tekscie bardzo czgsto pojawiajacy si¢ czasownik quaesumus'’: rytmiczne powtarza-

2 Oczywiscie glos ludu obejmuje glosy poszczegSlnych jego czlonkéw, glosy wszystkich, ktdrzy
we wspélnej medlitwie uczestnicza. Indywidualne glosy nie ulegaja w liturgii zniweczeniu, ale zostaja
przeksztalcone w jeden strumien, zlane razem w jednomysine wolanie do Boga w ufnosci na spodziewany
skutek. Z tego powodu omawiane kolekty posluguja si¢ zamiennie takimi wyrazeniami, kt6re pozwalaja
sobie ten aspekt (wielo$¢ w jednosci) modlitwy liturgicznej Koéciola u§wiadomié. Sq Lo mianowicie wy-
razenia: voci nostrae (pn 3T); oratio petitionis nostrae (pn 2T); preces populi (21G).

3 Por. J. ROLOFF, Die Apostelgeschichte, Gotlingen 19882, s. 89-91.

“ Liturgia rzymska, poczawszy od pierwszych wiekéw Kosciola (podczas ktérych powstala wiek-
sz05¢ ze stosowanych dzi$ w liturgii kompozycji euchologijnych), nie zna faktycznie takiej modlitwy,
ktéra nie bylaby ulozona w liczbie mnogiej, ktérej podmiotem nie bylaby calosé wspéinoty; por. WiE-
DENHOFER, dz. cyt., s. 125.

> W przedstawianych Bogu prosbach faktycznie kolekty adwentu uzywaja czesto zaimka osobo-
wego nos lub jego odmian gramatycznych (por. pn, pt 1T; sb 2T; nd 4T; 17, 20, 23G) albo tez czasow-
nika w 1 0s. 1. mn. (por. wt, ér, sb 1T; wt, §r, cz, pt 2T, nd, pt 3T; 18, 19G).

% Por. ROLOFF, dz. cyt., s. 89-91.

7 Czasownik ten wystepuje az w 21 kolektach adwentu (por. nd, pn, wt, ér, pt 1T; pn, wt, pt, sb 2T;
nd, pn, $r, ¢z 3T; nd 4T; 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24G).
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nie wezwania ,,my Ciebie prosimy” utrwala $wiadomo$¢, ze podmiot prosby to
,,my” — wsp6lnota, ktéra sam Bég przewidzial w calym planie zbawczym i w od-
powiedniej chwili powotat do istnienia, pragnac uswigcic i zbawic ludzi nie poje-
dynczo, z wykluczeniem wszelkich wzajemnych migdzy nimi powiazan, ale wlasnie
w spotecznosci ludu, ktéry powinien Go poznawaé w prawdzie i wiernie Mu shuzy¢
(por. KK 9). Ten wspdlnotowy charakter, ksztaltowany Boza reka stopniowo juz
w ludzie Starego Testamentu, nazwanym przez Boga ,Jego ludem” (por. Wj 3,7-12),
osiaga swa doskonalos¢ i wypetnia si¢ w dziele Jezusa Chrystusa, ktéry przyjmujac
we wcieleniu nasze cztowieczenstwo (zob. 17G), zechcial si¢ sta¢ uczestnikiem
ludzkiej spotecznosci.

Oczekiwanie na Zbawiciela, corocznie odswiezane przez liturgiczny obchdd ad-
wentowych przygotowan do swiat Narodzenia Panskiego (zob. nd 3T), sprzyja gro-
madzeniu w jedno rodziny Bozej i ozywia w niej poczucie braterstwa. Przypomina
bowiem, Ze chrzescijanie sg ,,synami $wiatta” (sb 2T; por. 1 Tes 5,5), czyli synami
Boga (por. 1] 1,5)*, a wigc Tego, ktéry ,.jest niesmiertelny i mieszka w niedostgp-
nej $wiatlosci”, ale w Chrystusie-Swietle (por. J 8,12) zamieszkat posréd ludzi, by
ich przyprowadzi¢ do siebie i uczynié¢ swymi przybranymi dzieémi*. Majac jednego
Ojca w niebie (por. Mt 23,9), chrzescijanie s bra¢mi, zrodzonymi do Zycia w wierze
przez sakrament chrztu, ktéry obdarza kazdego wspélnym darem — zbawieniem,
a polega ono na przywréceniu wspélnoty ludzi z Bogiem i pomigdzy sobg™. Dlatego
tez, w nawiazaniu do nazewnictwa soborowego, ktére méwi o ,,sakramencie jednosci”
(por. KK 1, 9; KDK 42; KL 26), mozna nazwaé Kosci6t ,,sakramentem wsp6lnoty”™!,
poniewaz ,,za posrednictwem Kosciota jako sakramentalnego znaku zadzierzga
czlowiek wigzy ostatecznej wspdlnoty z Bogiem, poglgbiajac jednoczesnie swe zy-
we zwiazki z calg ludzkoscia. Wchodzi wigc w spoleczno$¢, ktdrej powstanie nie
jest rezultatem ludzkich zabiegéw i kontraktéw, lecz stanowi wynik jednoczacego
udzielania sig¢ Boga w Chrystusie”**. On ogolocit samego siebie, istniejac w postaci

*® Metafora o $wietle, przytoczona za Pierwszym Listem $w. Jana, wskazuje faktycznie na Boga —
Tego, kiéry jest transcendentny, pelen majestatu i chwaty (por. Ps 104,2). Juz Stary Testament ukazywal
Go jako stwérce $wiatlosci (por. Rdz 1,3) i przyodzianego w $wiatloS¢ (por. Ps 104,1). Réwniez teofanie
otoczone sa $wiatlem (por. Wj 3,2; 19,18). Nadto prorocy ukazywali swiatlos¢ Boga, aby podkresli¢, ze
jest On wybawca, nosicielem radosci i obronca tak catego ludu, jak i poszczegélnego czlowieka. W takim
znaczeniu Bég jest swiatloscia i Swietym Izraela (por. Iz 10,17). E. SZYMANEK, Wyklad Pisma Swietego
Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 478.

* Swiatloscia w pelnym znaczeniu jest Chrystus, jako objawienie Boga. Jest On nazwany $wiatloécia
prawdziwa (por. J 1,9), a wiec $wiatloscig rzeczywista, wchianiajaca wszelkie czgsciowe i male swiatla,
ktére jedynie zapowiadaly t¢ prawdziwa $wiatlos¢, kt6ra najdoskonalej ukazuje Boga. Nazwanie Chrys-
tusa $wiatloscia podkresla jednak nie tyle Jego istotg, ile Jego funkcje: jest On Swiatloscia, bo dokonuje
zbawienia mesjanskiego, bo obdarza zyciem Bozym. Jest wigc doskonalym objawieniem Boga i Zyciem
ludzi; SZYMANEK, Wyklad Pisma Swietego, s. 478.

3 Por. P. PERNOT, La notion de communauté dans les actes de Vatican !l. Un théme théologique
fondamental, LMD 91 (1967), s. 67.

' F. BLACHNICKI, Koscidt jako wspdinota, Lublin 1992, s. 43.

2 A. SKOWRONEK, Soborowa wizja Kosciola, CT 37 (1967), z. 1, s. 14-15.
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Bozej (Flp 2,6-7; por. J 1,1; Kol 1,15; Hbr 1,3). Wtedy tez stat sig ,,cialem z Maryi
i zamieszkat — jak stwierdza kolekta z 23 grudnia — w nas” (in nobis). Okreslenie
tejze kolekty jest radykalne i bardzo glebokie. Stwierdza bowiem jasno, ze Chrystus
zamieszkat ,,w nas™®, stajac si¢ w ten sposéb zasada naszego zjednoczenia i brater-
stwa (On jeden w nas wielu) oraz ustanawiajac na tej wlasnie drodze swdj Koscidt
$wiety, jako ,,wspdlnotg (...), widzialny organizm, (...) spoleczno$¢ i zarazem swe
Mistyczne Cialo, widzialne zrzeszenie 1 wspoélnotg duchowa, (...) rzeczywistos¢ zlo-
zong (...) z pierwiastka Boskiego i ludzkiego” (KK 8). Pierworodny migdzy wielu
bra¢mi, ustanowit nowe braterstwo, rodzing, nazwana Kosciotem (por. KDK 32),
i polecit nam, by$my odnosili si¢ do siebie jak bracia, oraz modlit sig, aby wszyscy
Jego uczniowie stanowili jedno (por. J 17,11).

Zamieszkujac ,,w nas”, uczynit nas Chrystus Kosciotem, czyli wspélnota wyros-
I3 z tajemnicy Jego wcielenia*, wspélnota rozumiana jako zjednoczenie osobowe,
siegajace do glebin osoby i oparte na jej wolnym wyborze™. Raz zamieszkawszy
,.W nas” przez wcielenie, mieszka tam nadal przez sakramenty, a zwlaszcza przez
sprawowana Eucharysti¢. W niej prowadzi skuteczne przygotowania nas do zycia
w braterstwie i prawdziwego praktykowania go na co dzien. Eucharystia bowiem
zapewnia spolecznosci chrzescijanskiej witalno$¢ oraz konieczng, cho¢ niekiedy za-
grozong réznymi wplywami, stabilnoé¢ (por. DP 6) w dziele ukierunkowanym na
jednoczenie wszystkich z Bogiem i pomiedzy soba™. Kosci6t odgrywa w tym szcze-

%2 Kolekta na 23 grudnia stosuje zapozyczone z Ewangelii $w. Jana wyrazenie in nobis, ktére —
zgodnie z interpretacjg biblistéw — nalezy ttumaczy¢ ,,w nas”, a nie ,,po$réd nas”, bowiem w wersecie
J 1,14 zaimek hemeis wystepuje w celowniku i zalezy od przyimka en, ktéry w polaczeniu z osoba lub
osobami ma wskazywaé na glebokie, a nawet intymne z kazda z nich zjednoczenie. Dla wyrazenia
natomiast ,,posréd” §w. Jan uzywa zwrotu mesos hemon (1,26) lub eis to meson (20,19); por. MEAGHER,
art. cyt., s. 57-68; WITCZYK, art. cy!., s. 243; F. ZORELLI, Lexicon graecum Novi Testamenti, Paris 1931,
kol. 430.

* W Chrystusie wcielonym Bég nie tylko rozbil namiot ,,posréd” swego ludu, na podobienstwo
Namiotu Swiadectwa, w ktérym zamieszkiwal podczas wedréwki ludu przez pustynig (por. Wj 25,8;
29,45; Lb 12,5; 2 Sm 7,6; Ps 78,60), ale rozbil na stale (por. Ap 7,15; 12,12; 13,6; 21,3) ten namiot ,,w nas”,
a wiec w naszych sercach, w sercu kazdego czlowieka, z ktérym Syn Bozy przez swoje wcielenie jakos
sig utozsamit (por. KDK 22; RHm 13). Wyrazenie ,,zamieszkal w nas” (in nobis) nie jest z pewnoscia
w euchologii adwentu przypadkowe, tylko celowo dobrane, dla uwypuklenia faktu, iz kazdy, kto ,,po-
przez rozbicie namiotu” gdzie$ zamieszkuje, nie ma rwalego miejsca pobytu, nie posiada domu: jego
domem staje sig ,,pole wynajgte pod namiot” Ta mys] uwrazliwia nas na misterium Jezusowego wcie-
lenia, poprzez ktére zamieszkatl w zapozyczonym od nas czlowieczenstwie (zob. 17G). ,,Miejscem’ prze-
bywania Stowa stalo sie od chwili wcielenia ludzkie Cialo Jezusa, kiére do tego stopnia poglebilo Jego
zjednoczenie z nami, iz sam zaczat ludzkimi rekoma pracowaé, ludzkim mysle€ umystem, ludzka dziataé
wola, ludzkim sercem kochac. ,,Zrodzony z Maryi Dziewicy, stat si¢ prawdziwie jednym z nas, podobny
do nas we wszystkim, z wyjatkiem grzechu” (KDK 22; por. Hbr 4,15), a2 w stosownym czasie zestal swo-
jego Ducha i przeniknat nas Jego $wiatlem, az stali$my si¢ i my ,,miejscem” przebywania Boga na ziemi,
czyli Jego $wiatynia (zob. 20G); por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, t. I: Einleitung
und Kommentar zu Kap. 1-4, Freiburg—Basel-Wien 1979, s. 245-246.

33 Por. BLACHNICKI, dz. cyt., s. 46—47.

% Por. H. BOGACKI, Misterium Kosciota pielgrzymujqcego, w: H. BOGACKI, S. MOYSA (red.), Kos-
cidl w swietle Soboru, Poznah 1968, s. 65-66.
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g6Ina rolg i rozumie siebie jako wspdlnotowy podmiot juz nie tylko modlitwy kie-
rowanej do Boga, ale tez sprawowane;j liturgii i catego zycia chrzescijanskiego, ktére
powinno by¢ wciaz poglebiane, rozwijane i rozszerzane na cata ludzkos¢, aby wszys-
cy, Jako rodzina umitowana przez Boga i odkupiona przez laskg przyjscia Jego Jed-
norodzonego (zob. 22G), oddawali Bogu doskonata chwalg (por. KDK 32). W tej
perspektywie Kosciét rozumie sam siebie jako znak i narzedzie, a wigc jako sakra-
ment wspdlnoty. Jego specyfike stanowi to, Ze jest on w trakcie ciaglego stawania
si¢, w trakcie ciaglej budowy: zajmuje przestrzen migdzy wspdlnota podstawowa
ludzi stworzonych na Bozy obraz i odkupionych przez Chrystusa a wspdlnota escha-
tologiczna, a wigc doprowadzona do swojej petni. Bedac sakramentem wspéinoty,
Kosciét nie tylko oznacza, ale tez urzeczywistnia odbudowg wspélnoty podstawowej,
ktéra popadta w $mier¢ na skutek grzechu (zob. 22G; por. Rz 5,15-17), we wspél-
nocie czaséw eschatologicznych, ktéra juz teraz sig cieszy przyniesionym przez
Chrystusa odkupieniem (zob. tamze) i zadatkiem przysziej chwaty (zob. 21G; por.
Ef 1,14) oraz faczy w swej naturze:

— element ludzki z Boskim — czuje na sobie czg¢sto dojmujacy cigzar grzechu, ale
tez wie, ze w Chrystusie zostat juz uczyniony nowym stworzeniem (zob. 18G;
wt 3T);

— element czynny z kontemplatywnym — shuzy Bogu w czystosci serca i spetnia
prawe czyny, ale tez zajgty jest czuwaniem na modlitwie (zob. ¢z 2T; nd 1 T;
pn 1T);

— element $wiecki i doczesny z niebieskim (wciaz nabywanym i osiagganym) —
wzywa Bozej pomocy, skutkujacej zardwno w tym, jak 1 w przyszlym zyciu (zob.
pt 3T).

7. Czlonkowie Kosciota domownikami Boga

Kiedy euchologia adwentu nazywa cztonkéw Kosciota ,,shugami”, to nawigzuje
raczej do kategorii ,,stuga—domownik” (oikétes) Boga (zob. cz 3T, 23G), jakby re-
zerwujac inne i bardzo znane pojecie biblijne ,,shuga—niewolnik” (doiilos) dla Chrys-
tusa, ktéry przyjmujac nasze cztowieczenstwo (zob. 17G), przyjat je dostownie ta-
kim, jakie ono bylo, a byto poddane skutkom grzechu. W oczekiwanej w adwencie
tajemnicy wcielenia Chrystus dobrowolnie przybrat posta¢ takiego wiasnie ,,stugi—
niewolnika”, ogotociwszy sig¢ ze wszystkiego, co Go, jako odwieczne Stowo Ojca,
czynito réwnym Bogu i co Go od zawsze charakteryzowato®’

%7 Kondycja slugi (morphé doiilu) stanowi od chwili Jezusowego wcielenia integralna ceche przyje-
tej przez Stowo natury ludzkiej. Przyjecie ,,postaci stugi” nalezy do samej istoty wcielenia, dlatego tez jest
wydarzeniem nieodwracalnym i eschatologicznym, majacym znaczenie dla calej ludzkosci i rozciagaja-
cym si¢ na calg wiecznos¢. Misterium wcielenia nie da si¢ juz nigdy oddzieli¢ od misterium paschy
Paniskiej, stad tez i nasza nadzieja na trwala przynaleznos¢ do grona slug—domownikéw Boga znajduje
W tymze misterium uzasadnienie i potwierdzenie; por. W. HRYNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem.
Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 11, Lublin 1987, s. 148.
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Podje¢ta i przypomniana przez euchologi¢ adwentu godnos¢ domownikéw otrzy-
mali chrzescijanie od Boga — jedynego Pana, jeszcze wtedy, gdy przebywali w znie-
woleniu, a wigc gdy byli jeszcze grzesznikami (por. Rz 5,8). Domownikéw uczynito
z nich dopiero Boze mitosierdzie (zob. wt 3T), okazane im w zbawiennym przyjsciu
Jezusa (zob. cz 3T), na podstawie wyznanej w Niego 1 wyrazonej postawa radosci
wiary (zob. 21G) oraz przyjetego jako skutek tejze wiary chrztu. Zostali wszyscy
jednym nowym stworzeniem (zob. wt 3T), jednym cialem, otrzymujac gwarancje
réwnego przystgpu do Ojca (por. Ef 2,18), ktéry jest osrodkiem i gléwnym inicja-
torem zbawienia popadtych w stan $mierci (zob. 22G); Bég, jako inicjator, przenika
wszystkich Duchem Swietym (zob. 20G) i ozywia Nim cale Ciato, czyli Kosciét.

Studium analizowanych tekstéw pozwala zrozumie¢ posiadang przez Kosciét
$wiadomo$¢ przynalezenia do kategorii Bozych domownikéw: zgromadzona na Eu-
charystii w adwencie wspdlnota uwaza siebie za indigni famuli Dei (cz 3T, 23G).
Laciniski termin famulus jest odpowiednikiem greckiego oikétes’®, a wiasnie tego
pojecia uzywaja niektére teksty Nowego Testamentu na okreslenie stugi ,,udomowio-
nego” (por. 1k 16,13; Dz 10,7; Rz 14,4; 1 P 2,18). Jest to stuga zréwnany w pra-
wach z naturalnymi czlonkami rodziny, tworzac wraz z nimi ,,dom” swego pana*
Wszyscy, ktérzy przyjeli chrzest, zostali wiaczeni w grono domownikéw Boga i sa
nimi jako Kosciét, a wigc jako wspélnota ludzi wierzacych w Chrystusa. W sakra-
mencie odrodzenia stali si¢ dzie¢émi Boga i s3 rzeczywistymi Jego domownikami juz
teraz (por. 1 J 3,2) — tu, na ziemi (a nie dopiero w przysztym zyciu), poniewaz trwa
w nich Boza faska, ktdra juz obecnie stanowi zadatek wiecznosci (por. J 3,36; 6,53;
173,15; 4,13).

W $wietle wiary juz teraz poznajemy naszg godnos¢ dzieci Bozych, ktdra nas
czyni ,,wspétspadkobiercami”, wraz z Chrystusem Panem, débr Bozych (por. Rz
8,16-17). Od chwili chrztu pozostajemy tak blisko z Chrystusem—Stuga i tak dalece
jestesmy domownikami Bozymi, Ze posiadamy réwne z Nim prawo do dziedziczenia.
Dobrami, ktére dziedziczymy tak jak On, sa: zbawienie (zob. pt 1T), chwala zmar-
twychwstania (zob. nd 4T), chwata Boza (zob. sb 2T), przyszle Zycie wieczne (zob.
st 1T; pt 3T; 21G), krélestwo niebieskie (zob. nd 1T) i nagroda wieczna (zob. $r 3T).
Chociaz czujemy, ze jestesmy domownikami Boga wciaz jeszcze niegodnymi (in-

3 Por. ZORELLI, dz. cy., kol. 898.

* O tym, ze sludzy przechodzili z kategorii niewolnikéw do kategorii domownikéw i zaliczani byli
do rodzin ich panéw, a wiec ze stawali si¢ niejako czlonkami rodziny, dowiadujemy sig juz z przekazu $w.
Pawla, kt6ry méwi o tym, ze réwniez niewolnikom niektérych rodéw rzymskich wolno bylo wyznawaé
wiarg w Jezusa i przyjaé chrzest. Z takim przypadkiem zapoznajemy si¢ w Liscie do Rzymian, gdzie za-
mieszczona jest prosba o pozdrowienie ,,domownikéw” Arystobula i wierzacych w Chrystusa ,,z domu”
Narcyza (por. 16,10-11). Nalezacymi do domu Arystobula byli nazywani nie tyiko wolni obywatele rzym-
scy, lecz takze niewolnicy réznych pokolen, kiérzy w tej rodzinie wykonywali codzienng sluzbg. Po-
dobnie tez ci z domu Narcyza to zar6wno wolni obywatele, jak i niewolnicy, tworzacy wspdlnie jedna
rodzing, bo taka byla koncepcja rodziny w srodowisku grecko-rzymskim: tworzyli ja rodzice, dzieci i nie-
wolnicy; por. ROMANIUK, dz. cy!., s. 288; P.J. KOBELSKY, La lettera agli Efesini. Commentario (2,19),
w: DALLA VECCHIA, SEGALLA, VIRONDA (red.), dz. cyt., s. 1162.
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digni famuli), to jednak mamy $wiadomos$¢, ze musimy wzrasta¢ w gorliwosci stu-
zenia tylko Bogu, bo nie sposéb chcieé stuzy¢ zarazem Jemu i $wiatu, ktéry przez
grzech stat si¢ zly, popadajac we witadz¢ Ztego (por. J 12,31; Rz 3,19; 5,12; 1 Kor
2,6.8; 2 Kor 4,4; Ga 1,4; 4,3; 1 J 5,19), i niejednokrotnie daje tego dowody.

Przynalezenie do Bozych domownikéw jest mobilizacja do tego, aby zabiegaé
o zdolno$¢ stuzenia Bogu z czystym sercem (zob. cz 2T), sercem nie podzielonym
przez grzech, czyli nie potowicznym. Nikt z nas, ktérzy do Kosciota nalezymy, nie
moze trwa¢ w stuzbie grzechowi, chociaz moze on by¢ natarczywy i ciagle zagraza,
a nawet czasem odnosi swdj skutek, przyprawiajac nas o poczucie winy i zasmucajac
z powodu nagannych czynéw (zob. cz 3T). Adwentowe oczekiwanie na Chrystusa
poglebia u chrzescijan (znajacych przeciez wynikajace z chrztu obowigzki) motywa-
cjg do zycia oddanego Bogu.

Chrzescijanie to domownicy Boga, to ludzie zlaczeni wigzami braterstwa z Jed-
norodzonym, ktéry przyjmujac nasze czlowieczenstwo, stat si¢ jednym z nas (zob.
17G), ,,umart za nas, jako za grzeszniké6w” (Rz 5,6), a ,,co wigcej — zmartwych-
wstal, siedzi po prawicy Boga, przyczynia si¢ za nami” (Rz 8,34) i w domu Ojca
przygotowuje nam mieszkan wiele (por. J 14,2). Dlatego wtasnie wszelka posta¢
trwania w grzechu kiéci sig z podstawowymi zasadami zycia prawdziwie chrzeéci-
janskiego. Zycie to bowiem polega na zrosnigciu sie z meka, $miercia i zmartwych-
wstaniem Jezusa (zob. nd 4T; por. Rz 6,5), na korzystaniu — jak to robig przeszcze-
pione gatazki — z sokéw pnia, na cieszeniu si¢ tym samym Zyciem co pien (por.
I 15,1-6) i na uzyskanych prawach do krélestwa Bozego. Z niewolnikéw grzechu
staliSmy si¢ slugami (douloi) Chrystusa (por. 1 Kor 7,22; Rz 1,1; Ga 1,10). Niewo-
la, ktdra nas trzymata w swych szponach, juz nie istnieje (por. Rz 6,6). Skonczyly
sig rzady grzechu, a kazdy z ochrzczonych przestat by¢ stuga—niewolnikiem i zamiast
tego stal si¢ stuga—przyjacielem Pana (por. J 15,15). Od tamtej chwili nazywamy
sig ,,slugami-domownikami”, a wiec przyjaciétmi Boga, i rzeczywiscie nimi jestes-
my (por. J 15,15).

Uczniowie Panscy, zgromadzeni na Eucharysti¢ w adwencie i nazywajacy siebie
famuli Dei, deklaruja swe podobienstwo do Jezusa, ktéry otrzymujac ciato z tona
o nienaruszonym dziewictwie (zob. 17G), przybrat postaé stugi (por. Flp 2,7), pod-
dat si¢ Prawu i przeklenstwu, jakie ono sprowadzatlo na cztowieka (por. Rz 8,3; Ga
3,13; 4,4; Hbr 2,15), ale przez to zapewnitl im godno$¢ dzieci Bozych, ktéra sam sig
cieszy na skutek wywyzszenia. W ten sposéb potozyt kres dawnemu podziatowi na
wolnych i niewolnikéw (por. 1 Kor 12,13; Ga 3,28; Kol 3,11) oraz uczynit nas
dzie¢mi jednego Ojca, a pomigdzy sobg — bra¢mi. Dlatego wszystko, co On przezyt,
powinno sig stawac udzialem kazdego z nas, bo powotani jesteSmy do odtwarzania
w sobie obrazu Syna, ktdry jest pierworodnym po$réd mnéstwa braci (por. Rz 8,29).
On bowiem w nas zyje (por. Rz 8,10), mieszka w nas przez wiarg i wkorzenia nas
w mitoéé (por. Ef 3,17)%

® Por. SZYMANEK, Wyktad Pisma Swietego, s. 270.
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Catla egzystencja wierzacych poddana jest prawom nowego zycia. Chrzescijanie
daja $wiadectwo przekonaniu i podczas liturgii uroczyscie wyznaja, ze w osobie Je-
zusa, ktérego Bég postanowit posta¢ na $wiat, otrzymali Pana — juZ obecnego i wciaz
oczekiwanego, stad tez zwracaja si¢ don zwrotem Domine (pt 1T; 24G). Jego pano-
wanie przerasta wszelka plaszczyzneg analogii z pojgciem panowania ziemskiego.
Poznajemy Go bowiem w analizowanych tekstach jako Stugg pokornego, ktéry
przyjat cztowieczenstwo w tym celu, zeby bez reszty oddac si¢ na stuzbg ludziom
1 ofiarowac¢ za nich samego siebie. Jego to wlasnie, wyszydzonego z powodu dobro-
wolnie przyjetej niemocy, a przez wladcéw tego $wiata skazanego na meke i krzyz
(zob. nd 4T), uznaje Kosciét prawdziwym i jedynym Wladca wszelkich bytéw.
Dostrzegamy w tym catkowite odwrécenie wyobrazen o wladzy i panowaniu: Panem
oto jest stuga wszystkich, wladca $wiata — przyjaciel grzesznikéw, sgdzia — ubogi
i odepchniety przez swéj naréd Jezus z Nazaretu®, ktéry przychodzi po to, aby ten
naréd pocieszy¢ swoja obecnoscia (zob. wt 1T). Miarg naszego stawania sig podob-
nymi do Niego jest — za kazdym razem, gdy oczekujemy chwalebnych narodzin
Jezusa (zob. wt 2T) — Jego podobienstwo do nas we wszystkim, oprécz grzechu
(por. Hbr 4,15).

8. Zakonczenie

Konczac przedstawiona wyzej refleksjg nad eklezjologicznym wymiarem kolekt
adwentowych nowego Mszatu rzymskiego, nalezy stwierdzi¢, ze wylaniajacy sig
z nich obraz Kosciola posiada twarz, tak jak czlowiek. Przedstawiony jest bowiem
w obrazie ludu odznaczajacego sig¢ réznymi cechami. Jest przede wszystkim ludem
przez Boga chcianym, przygotowywanym przez bieg historii Starego Testamentu,
ustanowionym w czasach ostatecznych, objawionym przez wylanie Ducha Swigtego
i zjednoczonym jednosciag Trzech Oséb Boskich. Jest ludem, ktéry wypetnia prze-
sztos¢ — qahal Jahwe, a wigc powotlane niegdy$ przez Boga zgromadzenie (popu-
lus Dei). Jest to lud, ktéry nie tylko zyje zyciem Boga (plebs Dei), ale nawet staje
si¢ dla Niego domem — zZywa $wiatynig, i poszerza grono Jego domownikéw (fa-
muli). Z takiego obrazu bije blask przedziwnej wymiany Zycia, jaka za sprawa Ducha
Swigtego, ktéry daje poczatek wszelkiemu Zyciu, jako jego zrédto, zaowocowata naj-
pierw w dziewiczym lonie Maryi cztlowieczenstwem Jezusa, w tonie za§ Kosciota
owocuje — na jej wzor — $wigtoscia, sprowadzajaca sig¢ do zachowania wiernosci
(fideles) ztozonym Bogu i wcigz odnawianym przyrzeczeniom, a takze do wzrostu
braterskiej wspdlnoty, wzajemnie si¢ wspierajacej w bezustannym czuwaniu i za-
pewniajacej gotowos¢ na spotkanie z Panem, ktdry przyjdzie w paruzji.

¢! Por. HRYNIEWICZ, dz. cyt., s. 146.



