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EUCHARYSTYCZNA PRZEMIANA
CZLOWIEKA I SWIATA

Najswigtszy Sakrament Eucharystii (podobnie jak i inne sakramen-
ty oraz sam Kosciél jako sakrament) nie nalezy tylko do porzadku
nadprzyrodzonego, lecz oddzialywuje na §wiat doczesny we wszystkich
jego dziedzinach. Do specyfiki Eucharystii nalezy wobec tego rowniez
prowadzenie do zwigkszonej na miar¢ Bozego daru odpowiedzialnoéci
za sprawy spoleczne i polityczne, za ludzka pracg i przyrodg, za dzieje
ludzkie i kulture, za kazdy bez wyjatku model relacji: wiat — czlowiek.
Mowi si¢ w tym kontekscie o tzw. ,,Eucharystii Zywej”, ktora prze-
mienia i1 jednoczy $wiat, dokonujac jego przebostwienia. Nic wigc
dziwnego, ze Eucharystia domaga si¢ przelozenia na praktyke zycia
w Swiecie 1 spoleczenstwie, rozumiang jako odzwierciedlenie duchowo-
sci eucharystycznej, dzigki ktorej czlowiek, ubogacony przez nad-
przyrodzony dar wiary, nadziei 1 milosci, otwiera si¢ na wielka
prakseologie eucharystyczna i ja urzeczywistnia'.

Zachete do wlaczenia Eucharystii w sprawy praxis Swiata znaj-
dujemy w jej uniwersalnym charakterze, ktéry wyplywa z faktu, iz
rzeczywistym prawzorem Eucharystii jest Trojca Swigta. Natomiast
nauka o Trojcy Swictej otwiera — wedlug kard. Josepha Ratzingera
— ,,Nowy sposOb rozumienia rzeczywistosci tego, czym jest czlowiek
i czym jest B6g. W tym, co pozornie krancowo teoretyczne, wychodzi
na jaw to, co krancowo praktyczne; gdy méwimy o Bogu, okazuje sig,
czym jest czlowiek; najwigkszy paradoks staje si¢ czyms$ najjasniejszym
i najbardziej pomocnym™2. Uzasadniajac takie ujecie problemu, ks.
prof. Czestaw Bartnik stwierdza, iz ,,Eucharystia wewnatrztrynitarna
znajduje swoje odbicie ad extra: w Swiecie stworzenia 1 W Swiecie
zbawienia”?

' Por. A. Wojtczak, Eucharystia zywa spolecznie, W drodze (1989) nr 6, s. 3-11;
J. Lewandowski, Eucharystia. Dar i oftara, Zabki 1997, s. 77-90.

2 J, Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakéw 1970, s. 142.

Y Cz. S. Bartnik, Eucharystia uniwersalna, Collectanea Theologica 56 (1986) f. II, s. 7.
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Na eucharystyczna przemiane swiata, wynikajaca z logiki mitosci
Bozej, przejawiajacej si¢ w misterium Ojca i Syna i Ducha Swigtego,
sklada si¢ eucharystyczne przebostwienie egzystencji ludzkiej, ktore
wplywa na eucharystyczny ksztalt odniesien miedzyludzkich w §wiecie,
a takze na stopniowe spelnianie si¢ Eucharystii kosmicznej. Kresem
tak rozumiane) eucharystycznej przemiany cziowieka 1 $wiata jest
,hiebo nowe 1 ziemia nowa” (Ap 21, 1), ktore stang si¢ naszym
udzialem wraz z eschatycznym aktem Paruzji. W niniejszych wywo-
dach zwrocimy kolejno uwage na te zagadnienia.

1. Eucharystyczne przebdstwienie egzystencji ludzkiej w Swiecie

Niewatpliwie najgrozniejszym bl¢dem chrzescijanstwa byl i jest
nadal, cho¢ w innej formie — jawiacy si¢ juz od czaséw apostolskich
— gnostycyzm. W Sredniowieczu podstawy takiej nauki dal Joachim
z Fiore, ktéry sadzil, ze okres czlowieczenstwa drugiej Osoby boskie)
musi przej$¢ w okres czystego Ducha. Poglad ten rozwijal si¢ w rene-
sansie, oSwieceniu, romantyzmie iidealizmie. Na rozwoju gnostycyzmu
az do naszych czasOw najbardziej zawazyla filozofia Hegla, ktory
twierdzi, iz wszystko, co materialne, ma zjawiskowy charakter, a swoja
prawdg¢ znajduje dopiero w $wiecie ducha. Eklezjologia posoborowa
uczynita bardzo wiele, aby wyzwoli¢ si¢ ,,spod monofizytyzmu, wedlug
ktorego o Kosciele stanowi jedynie element Boski. Podkresla sig
mocniej warto$¢ oraz pewna autonomi¢ elementu ludzkiego w Eklezji
Chrzescijanskiej”* Najéwietszy Sakrament Eucharystii laczy w sobie
rzeczywisto$¢ Boska i ludzka, przypominajac z cala moca, iz méwiac
o tym Sakramencie nie mozna nigdy zapomnie¢ o czlowieku zyjacym
na co dzien w realiach tego $wiata.

Nie ulega watpliwosci, ze wszelkie swiatopoglady, ktore przeciw-
stawiaja sobie ,,cialo” i ,,ducha”, natur¢ 1 Boga, pozostaja w krggu
oddzialywan gnostyckich. Wedlug H. U. von Balthasara, wszystkie te
przeciwstawne tendencje, cho¢ poczatkowo zachg¢caja, wpadaja jednak
w koncu w ,,uduchowienie” oddalajace od materii i ,,ciala” Kardynal
von Balthasar zwraca uwage na ,,przeciwstawny chrzescijanstwu mi-
tyczny patos: Mit szuka drogi dojscia czlowieka ku duchowi, Slowo
Boze szuka drogi zstapienia az po ciato i krew” Po przyjeciu Ciala

* Cz. S. Bartnik, art. cyt., s. 12. ,
S H. Urs von Balthasar, Wprowadzenie, w: Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w Ciele i Krwi,
Krakow 2001, s. 10-11.
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1 Krwi Chrystusa caly czlowiek, a wigc rowniez cialo jest przeobrazone
i nie moze ulec zepsuciu, gdyz otrzymuje dar zycia Bozego, ,,albowiem
jak chleb, ktory jest czyms$ ziemskim, otrzymawszy wezwanie Boga, juz
nie jest zwyczajnym chlebem, ale Eucharystia, skladajaca si¢ z dwoch
rzeczy: ziemskiej 1 niebianskiej, tak tez ciala nasze, przyjawszy Eucha-
rystig juz nie ulegaja zniszczeniu, bo maja nadziej¢ zmartwychwsta-
nia”

Wracajac do przypadkow niepelnego oddzialywania Eucharystii na
zbawcza przemian¢ czlowieka 1 Swiata, mozna jeszcze przywolac
negatywny wplyw jansenizmu, ktoéry niemal calkowicie wyeliminowat
problematyke¢ antropologiczng z teorii 1 praktyki eucharystyczne;.
Trzeba jednak przyznac, ze takze nauka scholastyczna, przyjmujac
arystotelesowska filozofi¢ do interpretacji nauki o Eucharystii, prowa-
dzita z koniecznosci ,,do coraz wigkszego przedzialu migdzy pierwias-
tkiem boskim i ludzkim w tym Sakramencie”’ Zreszta wlasnie ten
przedzial uwydatnil si¢ najbardziej w okresie jansenizmu, natomiast
nie wystepowal jeszcze wyraznie w nauce §w. Tomasza z Akwinu, ktory
w tej dziedzinie zachowal wielka réznorodno$¢®. Mimo to, mowiac
o materii sakramentu Eucharystii, ktorg od poczatku sa chleb i wino,
oraz formie, ktora widziano w stowach konsekracji, stusznie podkres-
lano rzeczywisto$¢ oznaczang, czyli prawdziwe Cialo i Krew Chrys-
tusa. ,,Zabraklo tylko — jak zauwazyt bp Edward Ozorowski — czlo-
wieka, dla ktorego zostal ustanowiony ten Sakrament™

Niewatpliwie jakim§ dowarto$ciowaniem czlowieka w eucharys-
tycznym misterium byla dokonana przez teologéow holenderskich
1 uwzgledniona w encyklice Pawla VI Mysterium fidei interpretacja
przeistoczenia w terminach transsignificatio 1 transfinalisatio, ktore
,wyrazaja szczesliwie bardzo wazny moment dynamizmu Eucharys-
tii”! Idac po linii podobnego dynamizmu, Gustave Martelet stusznie
zauwaza, iz , Eucharystia, jako boska karmicielka czlowieka w jego
genezie, ma swe miejsce W tajemnicy wzrostu, ktéra umieszcza nas
pomiedzy pierwszym a drugim Adamem. Dzigki niej wlasnie pierwszy

% Ireneusz z Lyonu, Adversus Haereses, IV, 18,5, w: A. Bober, Antologia patrystyczna,
Krakow 1966, s. 50.

" E. Ozorowski, Problematyka czlowieka w nauce o Sakramencie Eucharystii, Collec-
tanea Theologica 44 (1974) {. 111, s. 21.

$ Por. B. Pylak, Eucharystia Sakramentem jednosci Mistycznego Ciala Chrystusa,
Warszawa 1972.

9 E. Ozorowski, Problematyka czlowieka..., art. cyt., s. 22.

" B. Pylak, Dogmat Eucharystii w nowej interpretacji teologicznej, Roczniki Teologiczno-
-kanoniczne 19 (1972) z. 2, s. 38.
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Adam, ktory jest w nas dusza zyjaca, karmi si¢ drugim, ktory jest dla
nas Duchem ozywiajacym”''. Dzigki Eucharystii, w ktorej zawarte jest
uwielbione Cialo Zmartwychwstalego, dokonuje si¢ przetworzenie
naszej Smiertelnosci na wzor Chrystusa, na ktorego obraz cztowiek jest
na nowo stwarzany. , Trzeba karmi¢ si¢ przemieniajacym Cialem
Zmartwychwstalego, azeby stopniowo coraz bardziej poddawacé sie
dziataniu Ducha Chrystusa ktéry ksztaltuje powoli nasze cztowieczen-
stwo na wzoér Prawdy i Zycia Jego czlowieczenstwa”'?. Zgodnie
z zapewnieniem Jezusa: ,,Duch daje zycie” (J 6, 63), cala ozywiajaca
moc Eucharystii pochodzi od Ducha Swigtego. ,,W positku eucharys-
tycznym Jezus daje swe Cialo, ktore — napelnione Duchem — osiagnelo
juz swoéj stan chwalebny. Bez tego dzialania Ducha nie miatoby zadne;
sily, by udziela¢ duchowego zycia, zycia wiecznego. Samo z siebie cialo
na nic si¢ nie zda (J 6, 63b)”!3. Slowa te potwierdzaja, Ze przystugujaca
Chrystusowi obecnos¢ eucharystyczna wzbogaca si¢ obecno$cig Ducha
Swwtego konieczng dla zapewnienia cialu pelnej skutecznosci zbaw-
czej.

Dowarto$ciowanie tej zbawcze) skutecznosci, przemieniajacej nasze
ludzkie cialo na podobienstwo rzeczywistego Ciala Chrystusa, sprawia,
ze wspolczesni teologowie coraz wyrazniej ukazuja dzialanie Ducha
Swietego jako istot¢ Sakramentu Eucharystii. Eplk]eza eucharystyczna
ma na uwadze nie tylko konsekracje chleba i wina (epikleza konsek-
racyjna), lecz takze proSbg¢ kierowana do Boga o zeslanie Ducha
Swigtego 1 zjednoczenie oraz uswigcenie przystepujacych do komunii
$w. (epikleza komunijna)'*. Obie te epiklezy ,,0odznaczaja si¢ jednym
1 tym samym dynamizmem, ktory wlacza wiernych w przemieniajaca
moc misterium paschalnego, pozwalajac im stawac sn: osobami napel-
nionymi Duchem Sw1¢tym Ojcowie Kosciola oraz pozme]s1 teologowie
zgodnie podkreslali, ze konsekracja daréw ofiarnych nie jest celem
samym w sobie, ale prowadzi¢ ma do komunii z obecnym w tych
darach Jezusem Chrystusem”"

Warto przypomnie¢, iz w nawiazaniu do Ojcéw Kosciola epikleza
w sensie ogolnym jest okreslana cala Eucharystia. Holistyczny aspekt

" G. Martelet, Zmartwychwstanie. Eucharystia. Czlowiek, Warszawa 1976, s. 216-217.

12 Tamze, s. 217.

1> Eucharystia Sakrament nowego zycia. Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu
Obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 2000, s. 95.

" Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzeScijanskiej teologii
paschalnej, t. I1, Lublin 1987, s. 432.

'3 Z. Kijas, Przebostwienie czlowieka i swiata, Krakow 2000, s. 90-91.
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epiklezy w stosunku do Eucharystii pozwala na stwierdzenie, ze ,,caly”
Bog i ,,caly” czlowiek zostaja objeci tajemnica uswiecajacego dzialania
Boga, ktory pragnie wspoldzialania czlowieka jako kroéla i1 zarzadcy
stworzenia. Nowa jako$¢ zycia ludzkiego i $wiata jest wspolzalezna od
czlowieka otwartego na przemieniajaca moc Boga. ,,Bog zaprasza
czlowieka do szczegdlnej wspolnoty milosci 1 dzialania, do wspol-
decydowania o jego losach, o jego u$wigceniu, ktore jest tozsame z jego
udoskonaleniem czyli przebostwieniem”'®

Takie ujecie zagadnienia w calej rozciaglosci potwierdza, ze ,,Sak-
rament Eucharystii nie jest dodatkowym balastem w zyciu ludzi, lecz
przynalezy scisle do ich egzystencji i1 ze bez tego Sakramentu powstaje
w czlowieku luka nie do zapemienia”"’. Bliski Tradycji prawostawnej
proces przebostwienia czlowieka zaczyna si¢ juz w momencie chrztu,
udzielanego w zasadzie niemowletom, natomiast Eucharystia, do
ktorej w Kosciele katolickim przyst¢puja w zasadzie dzieci majace juz
uzywanie rozumu, owocuje jeszcze bardziej radykalnym upodobnie-
niem, mozna rzec sakramentalnym utozsamieniem z Chrystusem,
dzigki ktoremu czlowiek ,,staje si¢ zywa ofiara, na ktoéra zstgpuje moc
Ducha Swu;tego 1 napelma go obecnoscig Swietej Trojcy” 8. D21eJe Si¢
tak dlatego, ze ,,przyjecie Eucharystii jest naturalnym zwienczeniem
i ukoronowaniem epiklezy komunijnej, a zarazem jest jeszcze mocniej-
szym otwarciem si¢ na przebdstwiajace dzialanie Trojjedynego Boga.
Uczestniczac w epiklezie konsekracyjnej 1 komunijnej oraz przyjmujac
Cialo i Krew Panska, czlowiek jednoczy si¢ Scisle z Jezusem Chrys-
tusem, a przez ofiarowana mu laske uczestniczy w wiecznym i nieznisz-
czalnym Jego zyciu. Oznacza to, ze odtad moze on powtarza za
Apostolem: Teraz to juz nie ja zyje, ale zZyje we mnie Chrystus”"

2. Eucharystyczny ksztalt odniesien miedzyludzkich

Chrystus, ,,ktéry sie poczal z Ducha Swigtego i narodzil si¢ z Maryi
Panny” (Sklad Apostolski), jest poczatkiem nowej ludzkosci, wzorem
nowego sposobu zycia w $wiecie. Dlatego — jak zauwazyl Joseph
Kardynal Ratzinger — ,,bycie chrzescijaninem to co$ wigcej niz zwrot

'* Tamze, s. 97.
'" E. Qzorowski, Problematyka czlowieka..., art. cyt., s. 23.
® Z. Kijas, Przebdstwienie czlowieka..., dz. cyt., s. 101; por. G. I. Mantzandis,
Przebéstwienie czlowieka. Nauka $wigtego Gr:egor:a Palamasa w Swietle tradycji prawoslaw-
nej, Lublin 1997, s. 51.
¥ Z. Kyas, Pr:ebéstwienie..., dz. cyt., s. 102.
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ku nowym ideom, nowemu etosowi, nowej wspoélnocie. Przemiana,
ktora si¢ dokonuje, odznacza si¢ radykalizmem rzeczywistych naro-
dzin, nowego aktu stworzenia. Ale tym samym w centrum procesu
zbawienia stoi Dziewica-Matka. Calym swoim istnieniem r¢czy Ona
za to nowe, ktore Bog uczynil. Tylko wtedy, kiedy Jej historia jest
prawdziwa 1 stoi na poczatku, znaczenia nabieraja slowa sw. Pawla:
Jezeli wigc kto§ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem...
(2 Kor 5, 17)"%

W naszym podzielonym $wiecie wlasnie ,,Eucharystia jest istotna
wiezig osoby z osoba, a wigc takze czlowieka z czlowiekiem, jednostki
ze zbiorowoscia, grupy z grupa. I ta tendencja spolecznotworcza idzie
bardzo daleko w glab i wszerz”?' Trzeba wigc przyja¢ wolanie Jana
Pawla II z encykliki Ecclesia de Eucharistia i upodabnia¢ si¢ do
Chrystusa w szkole Maryi, ,,Niewiasty Eucharystii”, wrazajac zgode
na to, aby nam towarzyszyla w budowaniu nie tylko wigzi eklezjalnych,
ale relacji spolecznych w ogdle, na co wskazuje maryjny Magnificat®.
W tak ujetej wizji Eucharystii odnajdujemy podstawowy czynnik
socjalizacji zbiorowosci ludzkich, ktéry wskazuje na kazdego blizniego
jako na ,,sakrament Boga”

Eucharystia jawi si¢ tu jako jedna z sil przebudowy spolecznej
1 rozwigzywania kwestil spotecznej] w duchu autentycznej wspdlnoty
osob. Wskazujac na wyzwolenie z niewoli tego $wiata, Eucharystia nie
ogranicza si¢ do twierdzen, ze autentyczna wolnos¢ stanie si¢ naszym
udzialem dopiero w ojczyznie niebieskiej, ale jest mocno osadzona
w $wiecie ziemskim, potwierdzajac tym samym, ze Koscidl, ktory zyje
dzigki Eucharystii (Ecclesia de Eucharistia vivit), posiada w tym $wiecie
autentyczny wymiar socjalny. Dlatego Eucharystia jest zaczynem
takiego odrodzenia si¢ spoleczenstwa ziemskiego, ktory tchnie ,,du-
chem maryjnej i ekumenicznej stuzby cztowieka dla cztowieka, jak 6w
Wielki Znak na niebie (Ap 12, 1), zeby wydrze¢ ducha wyzysku
czlowieka przez czlowieka”?

Swiety Pawel uczy, ze na_]bard21ej »anty- eucharystyczne jest zlo
spoleczne: ,,kto bowiem spozywa 1 pije nie zwazajac na Cialo Panskie,
wyrok sobie spozywa i pije (...) potepiony ze swiatem” (1 Kor 11, 29.

J. Ratzinger, Bég jest blisko nas. Eucharystia: centrum Zycia, Krakow 2002, s. 23.
> Cz. S. Bartnik, Eucharystia uniwersalna, art. cyt., s. 12; por. K. Gozdz, Eucharystia
a dzieje, Ethos 11(1998) nr 1-2, s. 78-86.
* Por. Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 53-58.
* Cz. S. Bartnik, Eucharystia uniwersalna, dz. cyt., s. 13.
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32)* Chodzi tu o wszelkie przejawy zla, ktére godza nie tylko
w poszczegOlne osoby czy takie grupy spoleczne, jak wrogie panstwa
i narody, lecz moga takze prowadzi¢ do globalnej wojny, ktéra przy
uzyciu wspolczesnych srodkow razenia jest w stanie doprowadzi¢ do
zaglady calej ludzkosci.

Warto dodad, iz ci, ktorzy jeszcze w niektérych nurtach teologii
wyzwolenia opowiadali si¢ za mitem rewolucji, pokladali ziudng
nadziej¢, ze tylko rewolucja moze zaowocowa¢ nowa spolecznoscia.
,Obecnie — jak pisze kard. Ratzinger — po tylu nieudanych probach,
wygasla stopniowo wiara w cud samoistnego wylonienia si¢ z dialek-
tycznego skoku rewolucyjnego nowej spolecznosci. Powoli staje si¢
jasne, ze konieczna jest inna alternatywa: rozumnych krokéw, w kto-
rych urzeczywistnia si¢ to, co mozliwe, a nie obiecuje i zaprzysigga si¢
w jakiej$ mglistej filozofii to, co niemozliwe”” Otdz Jan Pawel II
niezmordowanie uczyl, ze ,,Eucharystia jest antyteza wszelkich struktur
zla 1 grzechu, dlatego sama sadzi chrzescijan z milosci. Sadzi z tego,
czy byla ona tylko pigknym hastem, czy tez zostala przekuta w czyn,
zmieniona na gesty podanego kubka wody, otwartych drzwi i serc oraz
pomocy okazanej potrzebujacym”* Trzeba tu jeszcze dodaé, ze sam
czyn eucharystyczny jest réwniez darem paschalnym, dawanym wraz
z Eucharystig. Bogu nie chodzi bowiem o bezwzgledne nakazywanie
ludziom ,,0siggnigcia $wigtosci wlasnymi silami, a dopiero potem
przyjmowania Chrystusa Eucharystycznego, bo wlasnie On zostal
wsrod nas po to, zeby nam pomagac, podnosi¢, uswigca¢. Dotyczy to
zaréwno zycia jednostek, jak i calych zbiorowoséci”?’

Eucharystia jest miejscem, w ktérym spotykaja si¢ dwie drogi:
droga Boga, ktory szuka czlowieka, i droga czlowieka, ktory szuka
Boga. To wlasnie Bog, ktéry uswigca dar chleba i wina — owoce ziemi
(oraz winnego krzewu) 1 pracy rak ludzkich, obdarza czlowieka

* Tamze, s. 16. Cytowany tekst $w. Pawla nalezy rozpatrywac laczmie z innymi
wypowiedziami Chrystusa o Eucharystii, a zwlaszcza: ,,Jezeli nie bgdziecie spozywali Ciala
Syna Czlowieczego 1 nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bgdziecie mieli zycia w sobie” (J 6,
53; por. J 6, 54-59) oraz: ,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy si¢ zle majg” (Mt
12, 9). Por. E. Ozorowski, Problematyka czlowieka..., art. cyt., s. 24.

%], Ratzinger, Wolnosé i wyzwolenie. Antropologiczna wizja instrukcji , Libertatis
conscientia”, w: tenze, Kosciél — ekumenizm — polityka, Kolekcja Communio nr 5, Poznan-
-Warszawa 1990, s. 289.

* A. Wojtczak, Eucharystia jako , 0sqd” Kosciola i $wiata, Ateneum Kapl. 115 (1990),
45. Por. 1. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982, s. 432-436.

7 E. Ozorowski, Problematyka czlowieka..., art. cyt., s. 24.

153



KS. MARIAN KOWALCZYK SAC

zyjacego w spoleczenstwie moznoscig oddania siebie Bogu i ludziom.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze ,,Chrystus Pan, poprzez Eucharysti¢, Sak-
rament 1 ofiar¢, jednoczy nas z soba i jednoczy wzajemnie nas, ludzi,
wigzia doskonalsza od jakiegokolwiek zjednoczenia w porzadku natu-
ry; a zjednoczonych rozsyla na caly swiat, abySmy poprzez wiarg
1 czyny dawali $wiadectwo Bozej mitosci, przygotowujac przyjscie Jego
krélestwa i antycypujac je, cho¢ jeszcze w cieniu obecnego czasu™?®

Wstuchujac si¢ w stlowa encykliki Jana Pawla II o kwestiach
spolecznych, glgbiej pojmujemy, iz ,,uczestniczac w Eucharystii, wszys-
cy jesteSmy wezwani do odkrywania, poprzez ten Sakrament, glebo-
kiego sensu naszego dzialania w $§wiecie na rzecz rozwoju 1 pokoju; do
czerpania zen energii, azeby wielkodusznie, coraz pelniej oddawac sie
sprawie na wzér Chrystusa, ktory w tym Sakramencie zycie swoje
oddaje za przyjaciol swoich (por. J 15, 13). Nasze osobiste zaan-
gazowanie zjednoczone z ofiara Chrystusa nie bgdzie daremne, lecz
— jak Jego ofiara — z pewno$cia przyniesie owoce”?

Rozwigzanie kwestii spolecznej w duchu Eucharystii bgdzie mozliwe
tylko wtedy, gdy Eucharystia bedzie wplywa¢ na ludzka codziennos¢
w swiecie, ksztaltujac ja w duchu migdzyludzkiej solidarnosci 1 brater-
stwa. Nikt nie powinien watpi¢, ze ,,porzucenie Chrystusa, porzucenie
Eucharystii, w przekonaniu, ze si¢ znajdzie czlowieka, byloby dowodem
braku zrozumienia dla czlowieczenstwa, ale prawda jest rowniez, ze
udzial w Eucharystii musi pobudza¢ nas w zyciu do dzialania, ktore
przeksztalcaloby naprawde nieludzkie warunki na $wiecie”*

Niewatpliwe pierwszym Srodowiskiem przetwarzania nieludzkich
warunkéw $wiata przez Eucharysti¢ jest wspolnota rodzinna, co
w Polsce mocno podkreslat Prymas Tysiaclecia, kard. Stefan Wyszyn-
ski. Byl on przekonany, Ze uniwersalizm eucharystyczny ,,obejmuje
kregi wspdlnot naturalnych — od rodziny po narody i §wiat, ktory
z perspektywy tej wspolnoty jest rodzing rodzin. A wigc to, co przez
wspolnote eucharystyczng dowartosciowane jest w osobie, poprzez
wigz czlowieka z Bogiem, to takze 1 we wspolnocie powszechne]
uzyskuje sankcjg, jako zapowiedZ pelnej, juz realizowanej jednosci
ludzi z Bogiem i w Bogu. Tak powinna by¢ rozumiana Komunia $w.,

® Jan Pawel II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 48; por. tenze, Eucharystia szkolg
wolnosci i solidarnosci migdzyludzkiej, 1.’ Osservatore Romano 18 (1997) nr 7, s. 15.

» Jan Pawel II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 48.

% Z. Fortuniak, Eucharystia drogg do wyzwolenia, w: II Krajowy Kongres Eucharys-
tyczny. Pomoce teologiczno-duszpasterskie dla parafii, red. S. Napierala, Poznan 1987,
s. 203-204.
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jako wzbogacenie si¢ osoby we wspolnocie Osob Bozych 1 we wspol-
nocie ludzkiej, ktora zyje osobowosciag Boga™?'.

Nauka Prymasa Tysiaclecia zastuguje na przypomnienie ze wzgledu
na fakt, ze tradycyjna rodzina jest dzisiaj coraz cze$ciej postrzegana
jako model odchodzacy w przeszlos¢. Dobrze wiec, ze w centrum
przezy¢ Roku Eucharystii w Polsce, jako hasto III. Krajowego Kon-
gresu Eucharystycznego przyjeto stowa: ,Pozostan z nami Panie
w naszych rodzinach” W wygloszonych przy tej okazji w Warszawie
wykladach, o. Jacek Salij, ks. Ireneusz Mroczkowski i ks. Krzysztof
Pawlina przypominali, iz Eucharystia, w ktorej zawiera si¢ cale ducho-
we dobro Kosciola, jest zrodlem malzenstwa chrzescijanskiego, dzieki
czemu stanowi Kos$ciol domowy, ktéry z kolei stanowi Eucharystig®.

Takze w perspektywie malzenstwa i rodziny mozna mowi¢ o dwukie-
runkowosci daru Eucharystii, ktéra w naszym ludzkim $wiecie ogarnia
wszystkich wyznawcéw Chrystusa jako wlaczonych w wykonywane na
co dzien prace, w spoleczne odpowiedzialnosci, i w ogble w cale nasze
zaangazowanie doczesne. Wspolna Eucharystia catlego Ludu Bozego
pozwala zaprosi¢ Boga do naszej codziennosci, dzigki czemu takze Swiat
mig¢dzyludzkich odniesien ulega blogostawionemu przeobrazeniu, gdyz
Eucharystia, w ktorej) najwigkszym bogactwem jest sam Chrystus, uczy
kocha¢ jak On, walczy¢ jak On, umiera¢ jak On i zmartwychwstawac jak
On. W ten sposob, poczawszy od najmniejszej komorki spoleczne;,
a skonczywszy na spolecznosci calego swiata, urzeczywistnia si¢ to,
0 czym pisal sw. Leon Wielki: ,,Uczestnictwo w Ciele 1 Krwi Chrystusa
sprawia, ze przemieniamy si¢ w to, co przyjmujemy”®,

Przemiana taka nie dokona si¢ ]ednak jedynie dzigki przyjmowaniu
Komunii §w. Domaga si¢ ona rowniez pracy rak ludzkich na réznych
odcinkach aktywnoéci w $wiecie, aby owoc tej pracy stal si¢ chlebem
zycia 1 napOJem duchowym. Tylko pod tym warunkiem po przyjccm
Komunii §w. potwierdzona zostanie autentycznosc wspomnlaneJ prze-
miany, gdyz wszystkie czyny czlowieka stang si¢ czynami Chrystusa.
W ten sposob kazda praca czlowieka, wszystkie jego dzialania 1 uczynki

3'J. Lewandowski, Eucharystia. Sakrament osoby i wspélnoty w nauczaniu Prymasa
Stefana Wyszynskiego, Warszawa 1988, s. 135.

2 Ks. Ireneusz Mroczkowski wyglosil wyklad na temat: ,,Zame¢t w rodzinach i pokoj
Eucharystii”; ks. Krzysztof Pawlina na temat: , Eucharystia w parafii a stuzba malzenstwu
i rodzinie”; natomiast o. Jacek Salij na temat: ,Sakrament malzenstwa a Sakrament
Eucharystu” Teksty wykladow sa dostepne na stronach internetowych Opoki. Por. Jan
Pawel II, Rodzina wspélnotq Zycia i milosci, L’Osservatore Romano 18 (1997) nr 7, s. 34-35.

33 Sw Leon Wielki, Mowa 12 o Mgce, w: tenze, Mowy, Poznan 1957, s. 298.

155



KS. MARIAN KOWALCZYK SAC

staja si¢ nie tylko szczeblami jego duchowego rozwoju, lecz takze
ubogacania siebie i innych ludzi oraz u$wiecania $wiata.

Owoc pracy rak ludzkich, ktory jest sktadany na Oltarzu Panskim,
to potwierdzenie wewnetrznej lacznosci wiernych, okreslanej przez
dokumenty Soboru Watykanskiego II jako actuosa participatio, to
znaczy czynny wspoétudzial, do ktérego, poza zaangazowaniem w pracg
zawodowa, zobowiazuje spoleczny charakter Mszy §w. i potrzeba
czynnego uczestnictwa w $wigtowaniu liturgicznym*®. Tylko w ten
sposob moze si¢ spelni¢ pragnienie Jana Pawla II, ktory w encyklice
Laborem exercens 1 w niezliczonych przemowieniach do ludzi pracy
przypominatl o ich niezastapionej roli w pomnazaniu dobra wspélnego
calego spoleczenstwa. Chodzi tu takze o eucharystyczne przeobrazenie
samego przedsigbiorstwa, ktore bedac ,.kategorig techniczna (techno-
logiczna), ekonomiczna, ostatecznie musi by¢ wspolnota ludzi, ktoérych
praca jest czyms$ o wiele cenniejszym, anizeli towar przemystowy. Praca
wyraza czlowieka poswigcajacego swoja energig, jest ekspresja osoby,
osobowosci, majacej pierwszenstwo przed najkosztowniejszymi nawet
urzadzeniami i maszynami”*

Ostatecznie rzecz biorac, Magisterium Kosciola z Janem Pawlem II
na czele widzi w Eucharystii eschatyczng perspektywe; pracy, dzieki
ktorej, mocag Ducha Sw1¢tego odnawia si¢ oblicze ziemi: , Kiedy
bowiem w Duchu Panskim i1 wedlug Jego polecenia rozkrzewimy na
ziemi ludzka godnos¢, braterskg wspolnotg 1 wolnos¢, tzn. wszystkie
te dobre owoce natury i naszego wysitku, to znow je znajdziemy,
oczyszczone juz jednak z wszelkiej nieczystosci, roz§wietlone 1 przemie-

nione, gdy Chrystus przekaze Ojcu wieczne 1 powszechne krolestwo”
(KDK 39)*

3. Dopelnienie przemiany swiata w Eucharystii kosmicznej

W encyklice Ecclesia de Eucharistia Jan Pawet 11 wyznaje, ze dane
mu bylo réwniez sprawowa¢ Eucharystic w wielu miejscach: na
gorskich szlakach, nad jeziorami i na brzegach morskich; sprawowal
Ja na oltarzach zbudowanych na stadionach, na placach miast... Ta

¥ Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii Swietej, nr 13, 19, 30; Dekret
o apostolstwie swieckich, nr 4; J. Krasinski, Spoleczny charakter Mszy sw. wedlug JInstitutio
Generalis Missalis Romani”, Ruch Biblijny i Liturgiczny 23 (1970) nr 1-6, s. 92-104.

% J. Krucina, Wspdinota pracy w perspektywie Eucharystii, Ateneum Kapl. 106 (1986), 99.

* Por. J. Krucina, Wspdéinota pracy..., art. cyt., s. 103-106.
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roznorodna sceneria Mszy $w. papieskich sprawila, iz Papiez doswiad-
czal bardzo mocno — jak to sam ujal — ,,uniwersalnego, mozna wrecz
powiedzie¢ kosmicznego charakteru celebracji eucharystycznej”?’

Snujac dalej swoje eucharystyczne wyznania, Jan Pawel II dodaje,
iz Msza $w. ,jest wcigz poniekad sprawowana na oltarzu $wiata®®
Jednoczy niebo z ziemia. Zawiera w sobie i przenika cale stworzenie.
Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem, aby w najwyzszym akcie uwielbienia
przywrdci€ cale stworzenie Temu, ktéry je uczynil z niczego. I w ten
sposéb On — Najwyzszy 1 Wieczny Kaplan — wchodzac do odwiecznego
sanktuarium przez swoja krew przelang na Krzyzu, zwraca Stworcy
i Ojcu cale odkupione stworzenie. Czyni to przez kaplanska postuge
Kosciola, na chwalg¢ Najswigtszej Trojcy. Doprawdy jest to mysterium
fidei, dokonujace si¢ w Eucharystii: $wiat, ktory wyszedl z rak Boga
Stworcy, wraca do Niego odkupiony przez Chrystusa”®

Jak wynika z przytoczonego tekstu, eucharystyczna mysl Jana
Pawla II, zawarta w jego ostatniej encyklice, wyraznie wskazuje, ze
w wspomniana wyzej dwukierunkowos$¢ daru Eucharystii ma rowniez
swoje zastosowanie do $wiata rozumianego jako caly kosmos. Uzasad-
niajac takie rozumowanie, ks. Roman Rogowski pisal, iz ,,w wymia-
rach misteryjnych ziemski oltarz staje si¢ oltarzem niebieskim i1 od-
wrotnie, ziemski wychyla si¢ ku niebieskiemu, ziemia ku niebu. Gdy
w Liscie do Efezjan Pawel pisze, ze Ten, ktéry zstapil, jest i Tym, ktory
wstapil ponad wszystkie niebiosa, aby wszystko napelni¢ (plerdse ta
panta) (Ef 4, 10), wtedy nietrudno skonstatowac, ze ta linia zbawienia
doskonale realizuje si¢ wlasnie w Ofierze Eucharystyczne). Zstapienie
(katabasis) dzieje si¢ ze wzgledu na wstapienie (andbasis), poniewaz
wlasnie tu wida¢ najlepiej, jak wkroczenie tego, co Boskie, w to, co
ludzkie i kosmiczne, dzieje si¢ w celu sprowadzenia wszech$wiata
w sfere Bozg™*

Wypada tu jeszcze raz zwréci€ uwagg na Wcielenie, jako na swoisty
klucz do rozumienia Eucharystii przez Ojcéow Kosciola. Jak przypo-
mina Michael Figura, ,,az do okresu nicejskiego nauka o Eucharystii
byla — zwlaszcza u greckich Ojcow Kosciola — nacechowana zasadg

7 Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 8.

* Nie ulega watpliwosci, ze Jan Pawel Il nawigzal tutaj do eseju wybitnego mysliciela
francuskiego P Teilharda de Chardin, ktory zostal opublikowany w 1969 r., w krakowskim
miesieczniku ,,Znak” pod dokladnie takim samym tytulem.

¥ Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 8.

“ R.E. Rogowski, Eucharystia i kosmos, Coloquium Salutis. Wroclawskie Studia
Teologiczne 9 (1977), 175.
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inkarnacyjng: chodzi tu o wcielenie si¢ Boga w Jezusa Chrystusa, ktore
— wedlug hymnu z Flp 2, 6-11 — poprzez unizenie si¢ (kenosis) Boga
zmierza do naszego zbawienia”*' Dla naszych rozwazan wazne jest to,
ze ,,Eucharystia, jako Cialo 1 Krew Jezusa Chrystusa, urzeczywistnia
si¢ poprzez zstapienie boskiego Logosu na dary ofiarne dzigki epiklezie,
czyli modlitewnemu przywolaniu Boga, aby Logos zstapil 1 konsek-
rowal te dary, a nastgpnie poprzez Eucharysti¢ doprowadzil ludzi
z powrotem do Boga”*®.

Podobne rozumienie Eucharystii wystgpuje u P. Teilharda de
Chardin, ktéory mowi o Najswietszym Sakramencie nie tyle w aspekcie
wydarzenia paschalnego, ile wlasnie w aspekcie Wcielenia. Eucharys-
tia, w takim ujeciu, jest jakby duchowym punktem kulminacyjnym
Wocielenia, jest rOwnocze$nie ,,0sia”, w ktorej dokonuje si¢ dalszy
proces wcielenia 1 nowego stworzenia. ,,Kiedy Chrystus zst¢puje
sakramentalnie do kazdego z wiernych, rozumiemy teraz, ze nie
przychodzi z nimi rozmawiaé. Przychodzi, by wciela¢ go wigcej
fizycznie w siebie 1 we wszystkich pozostalych wiernych, w jednos¢
wzrastajacego $wiata”*® Wilasénie dlatego ,,uczestniczac w Eucharystii,
chrzeécijanin ma swiadomos¢, ze dotyka samego serca ewolucji. I od-
wrotnie, by dotkna¢ serca Hostii, spostrzega si¢, ze musi laczy¢ si¢
przez akceptacje 1 realizacj¢ calego swego zycia z calym jego zasi¢giem
1 ciezarem, z calym Cialem $wiata w ewolucji”*. Paul Teilhard de
Chardin jest przekonany, ze ,,polaczyc¢ si¢ z Chrystusem w Eucharystii
to niezawodnie 1 ipso facto wlaczyC si¢ za kazdym razem glebiej
w proces chrystogenezy, ktora jest niczym innym jak dusza powszech-
nej kosmogenezy”, w czym tkwi — wedlug niego — istota wiary
chrzescijanskie;.

Ukazujac Eucharysti¢ jako przedluzenie Wcielenia, P. Teilhard de
Chardin twierdzil, iz Chrystus, jako Centrum i Omega, pociaga do
siebie wszystko, co istnieje. Przycigganie to poréwnuje on do rozprze-
strzeniajacego si¢ plomienia ognia piszac, iz podobnie ,jak iskra
rzucona we wrzos otacza si¢ wkrotce szerokim krggiem ognia, podob-

4 M.8 Figura, Eucharystia jako sakramentalne wcielenie Jezusa, Communio 24 (2004)
nr 5, s. 80.

2 Tamze, s. 81.

“ Cyt. za: J. Kulisz, Eucharystia sakramentem wcielenia w ujeciu Teilharda de Chardin,
Coll. Theol. 48 (1978) fasc. II, s. 72; por. P. Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze
— Czlowiek, Warszawa 1964,

“ Cyt. za: J. Kulisz, Eucharystia..., art. cyt., s. 74.

4 P. Teilhard de Chardin, Wprowadzenie do Zycia chrzescijanskiego, w: tenze, Zarys
wszech$wiata personalistycznego i inne pisma, red. M. Tazbir, Warszawa 1985, s. 164.
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nie w ciagu wiekow, sakramentalna Hostia (poniewaz jest tylko jedna
Hostia w rgkach kaptanow, ktorzy si¢ zmieniaja) sie rozwija, otaczajac
si¢ coraz bardziej intymniej, w nieskonczenie wigkszg, drugg Hostig,
ktora jest sam S$wiat, swiat stopniowo pochlaniany przez element
uniwersalny”,

Skoro konsekrowana Hostia rozcigga si¢ na caly Kosmos, to
uzasadnione jest twierdzenie o swoistej ,.konsekracji Wszech$wiata”,
ktory Chrystus kazdego dnia na nowo przenika i ozywia. Ostatecznie
caly Swiat przemienia si¢ w Cialo Pana. W Eucharystii dokonuje si¢
w ten sposOb powrdt swiata do Boga, gdyz ,,Chrystus-Pantokrator
ofiarowuje nieustannie w niej siebie, by caly kosmos przepelni¢ sobg
i uczyni¢ wltasnym Kosmicznym Cialem”*’ Wszystko to sprawia, iz ,,w
Eucharystii jest juz obecna przyszio$¢ $wiata, ona juz teraz wskazuje
na koncowy stan stworzenia. Swiat materialny nie zostanie unicest-
wiony, lecz dozna chwalebnej przemiany na koncu czasow, kiedy
powstanie nowe niebo i nowa ziemia (2 P 3, 14; por. Dz 3, 19-21)"

Nowe niebo 1 nowa ziemia przywoluja z kolei kosmiczny wymiar
Paruzji, ktory w kontekscie Eucharystii nakazuje uznaé, ze ,,od-
nowienie wszystkich rzeczy” dotyczy najpierw cztowieka, ktory w obec-
nym stanie podlega zniszczeniu i musi sta¢ si¢ inny, by mogt zy¢
wiecznie (por. 1 Kor 15, 50). Zatem pierwszym elementem Paruzji jest
powszechne zmartwychwstanie umarlych, ktére dokonuje si¢ moca
Chrystusa zmartwychwstalego 1 dzigki lacznosci z Nim (por. J 6, 39;
6, 54). Nawiazujac do Listu — Kongregacji Nauki Wiary — w sprawie
niektorych zagadnien zwigzanych z eschatologig, ks. Lucjan Balter
przenosi zawarta w nim interpretacjc Wniebowzigcia Maryi na wszyst-
kich zmarlych, odchodzacych w chwili $mierci do domu Ojca. W ar-
tykule na temat wiary w zmartwychwstanie ciala, ks. Balter przypo-
mina, iz ,,w mszach $w. za zmarlych Kosciél nie modli si¢ juz za dusze
zmarlych, ale po prostu za ludzi, za zmarlych, wyrazajac zarazem
modlitewna nadzieje na ich zmartwychwstanie w dniu ostatecznym,
ktory w $wietle wypowiedzi Jezusa, odnotowanych cho¢by w Ewangelii
Janowej (por. m.in. J 5, 21. 24. 28n; 6, 40. 44. 54), nie musi si¢
utozsamia¢ z dniem konca $wiata, ale moze rownie dobrze oznaczac

“ Cyt. za: J. Kulisz, Eucharystia..., art. cyt., s. 74.

“ R.E Rogowski, Eucharystia i kosmos, art. cyt., s. 175; por. W. Beinert, Christus und
der Kosmos, Freiburg i. Br. 1974.

4 J. GrzeSskowiak, Eucharystia. Czlowiek. Swiat, dz. cyt., s. 232; por. L. Grieben, Der
heilige Geist und Kosmos, Miinchen 1975; J. Ernst, Znaczenie eucharystycznego Ciala dla
Jjednosci Kosciola i kosmosu, Concilium 1-10 (1968), 583-589.
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moment $mierci czlowieka i jego osobistego spotkania z Chrystusem
zmartwychwstalym”* Wazne jest w tym rozumowaniu zwrdcenie
uwagi na ostateczny cel Paruzji, ktorym jest doprowadzenie ludzkosci
1 calego swiata do pelnego zjednoczenia z Troéjjedynym Bogiem,
dokonujace si¢ przez osobiste spotkanie z Chrystusem zmartwych-
wstalym w momencie $mierci. Przywolujac posta¢ niezapomnianego
papieza Jana Pawla II, ktory w godzinie $mierci laczyl ofiare swego
zycia z ofiarg Chrystusa w Mszy §w., odprawiang w tej wlasnie godzinie
przy jego lozu, nie mozemy mie¢ najmniejsze] watpliwosci, ze blogo-
stawiony owoc osobistego spotkania ze Zmartwychwstalym zapewnia
nam udzial w Eucharystii.

Na S$cisly zwiazek pomigdzy zmartwychwstaniem a nadzieja Paru-
zji, ktora urzeczywistnia si¢ w Eucharystii, zwroclt tez uwage kard.
Joseph Ratzinger, ktory juz ponad trzydzie$ci lat temu, w swoich
wykladach z eschatologii pisal: ,,Pan przyszedl jako juz zmartwych-
wstaly, przychodzi wciaz w Eucharystii 1 przez to wlasnie pozostaje
Przychodzacym, nadzieja $wiata””®. Wyciagajac wnioski ze swego
rozumowania, obecny papiez Benedykt XVI dodaje, iz ,nadzieja
eschatyczna laczy si¢ z duchowym napigciem modlitwy 1 sita wspdino-
towe] wiary, wiaze si¢ z doswiadczeniem obecnosci Ostatecznego przy
sprawowaniu Eucharystii”*!, ktora — idac za teologiem angielskim C.
H. Doddem — nasz papiez Benedykt okresla jako ,,sakrament urzeczy-

+252

wistnionej eschatologii”>~.

* k ¥k

Oczekujac na ostateczng realizacje apokaliptycznej zapowiedzi
Pana: ,,Przyjd¢ niebawem”, rozumiang jako wielkoduszna odpowiedz
Boga na blagalne Marana tha, $piewane podczas dzigkczynienia mszal-
nego od czasow apostolskich, warto zwroci¢ uwage na rol¢ Eucharystii
w pozytywnym widzeniu przyszlosci §wiata, ktory od poczatku dru-
giego tysiaclecia chrzescijanstwa ukazywany byl jako zty. W zwiazku
z taka negatywna wizja §wiata, ostatnia prosba Ojcze nasz wysunela
si¢ z biegiem czasu przed prosbe pierwsza i druga, i juz nie wolanie:
,,Przyjdz Krolestwo Twoje”, poruszalo serca modlacych, ale blaganie:
»Zbaw nas ode Zlego” Wedlug kard. Josepha Ratzingera, w takim

“ L. Balter, Wierze w ciala zmartwychwstanie, Communio 11 (1991) nr 1, s. 8.
% J. Ratzinger, Smier¢ i Zycie wieczne, Warszawa 2000, s. 17.

' Tamze, s. 18.

32 Tamze, s. 59.
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samym duchu rozwinely si¢ wezwania Litanii do Wszystkich Swietych,
w ktorej dziesie¢ wezwan wyraznie wskazywalo, ,,ze stowo zlo objelo
wszystkie ludzkie trwogi 1 dyktowane przez nie prosby. Miejsce
centralne zajmuje Smier¢ jako ostatni wrog czlowieka, wrog Kryjacy sie
W cieniu wszystkich innych wrogéw”™

Jakze 1nny wydzwu;k miala Litania do Wszystkich Sw:etych Spie-
wana po $mierci papieza Jana Pawla II. Odzwierciedlilo si¢ w nie)
stwierdzenie kard. Ratzingera, iz ,,aby znalez¢ szczgscie, nie trzeba od
swiata uciekac, ale trzeba go przemieni¢. Dawna eschatologia opat-
rzona etykietka zbawienie duszy zostaje odsuni¢ta w kat, bo zdaje si¢
nie wnosi¢ niczego do praxis naszych czaséw”*

Zarowno z kazania wygloszonego przez dziekana Kolegium Kar-
dynalskiego, kard. J. Ratzingera podczas Mszy §w. pogrzebowej Jana
Pawta II, jak 1 z homilii inauguracyjnej papieza Banedykta XVI jasno
vyynika, 1z Spiewana wowczas kilkakrotnie Litania do Wszystkich
Swigtych oznaczala wejscie zywego Kosciola, z Papiezem, ktory od-
szedl do domu Ojca na czele, ,,do szkoly éwietych, wielkich mistrzéw
prawdziwej poboznosci eucharystycznej”>, posrdd ktérych na pierw-
szym mle_]scu stoi Najswigtsza Dziewica MaryJa ukazujaca najpelniej
,przemieniajaca moc, jaka posiada Eucharystia. W Niej dostrzegamy
swiat odnowiony w milosci. Kontemplujac Ja wzu;ta, do Nieba z dusza
1 cialem, dostrzegamy skrawek nowych niebios i nowej ziemi, ktore
otworzg si¢ przed naszymi oczyma wraz z powtdrnym przyjsciem
Chrystusa. Tu na ziemi Eucharystia stanowi ich rgkojmig 1, w pewnym
sensie, antycypacje: Veni, Domine Iesu! (Ap 22, 20)”*°

Nic dziwnego, ze ta wlasnie my$l Jana Pawla II towarzyszyla
obradom XI Zgromadzenia Zwyczajnego Synodu Biskupow, ktory
zebral sie w Watykanie w maryjnym miesigcu pazdzierniku, na zakon-
czenie Roku Eucharystii. Poswiadczaja to dobitnie ostatnie zdania
dokumentu Instrumentum laboris, ktore przywoluja slowa, wydanego
na Rok Eucharystii, Listu apostolskiego papieza Jana Pawla II Mane
nobiscum Domine: ,,W Maryi, ktora jest w pelni Niewiasta Eucharystii,
Koscidl kontempluje nie tylko swoj najdoskonalszy wzor, ale rowniez
antycypowane urzeczywistnienie nowego nieba i nowej ziemi, ktorych
cale stworzenie oczekuje z wielkim utgsknieniem. Ufnie 1 poboznie

5 Tamaze, s. 19.

* Tamze, s. 24.

55 Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 62.
* Tamze.
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proszac o Jej opieke, Koscidol nabierze nowego dynamizmu, aby
Eucharystia byla zrodlem i szczytem calego jego zycia oraz misji na
chwale Boga i dla zbawienia ludzi i §wiata” (Instrumentum laboris,
nr 91)

57 Jan Pawet II, List apostolski Mane nobiscum Domine, nr 31.

162



