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ZYCIE EKLEZJALNE
I EWANGELICZNA WOLNOSC

Dwadzie$cia lat po ukazaniu si¢ numeru Communio na temat ,,Rad
ewangelicznych” (1985, nr 6) nasze pismo zwraca si¢ niejako ku tej
niedawnej przesztoSci 1 zamierza podsumowac temat ,,zycia konsek-
rowanego” Nie dlatego, ze zmienila si¢ doktryna, lecz ulegla ona
poglebieniu zwlaszcza na Synodzie Biskupéw, zwotanym w 1994 roku,
wraz z jego koncowym przestaniem, po ktérym 25 marca 1996 roku
pojawila si¢ posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata. Fak-
tycznie bowiem po kryzysie, jaki z calg gwaltownosciag dosiggnal
zakonnikow krajow zachodnich w latach siedemdziesiatych, jestesmy
swiadkami prawdziwej eksplozji form, inicjatyw, wielkodusznych i po-
mystowych idei, ktore wymagaly od Kosciota refleksji, doprecyzowan
1 rozjasnien. Konieczne bylo rowniez swoiste przedefiniowanie miejsca
osO0b konsekrowanych w ciele Kosciola, poniewaz wszczepiaja si¢ one
nie w strukture hierarchiczna, lecz w poglgbione powolanie chrzcielne.
Mozna powiedzie¢ w sposob bardzo ogdlny, ze na stronicach tego
artykulu wstepnego, jak i w innych artykulach tego numeru, pokusimy
sie o sprecyzowanie, jak doktryna Kosciola katolickiego dokonala
rozeznania form uznanych za bardziej zdolne wciela¢ powszechne
powolanie do §wieto$ci, czynigc miejsce szerszemu wyrazowi ewan-
gelicznej wolnosci. Chodzi wigc, ze tak powiem, o zachowanie rowno-
wagi w swoistym paradoksie: polozenie akcentu na egzystencjalny
aspekt zycia konsekrowanego przy pelnym poszanowaniu oczywistosci
jego aspektu prawnego, czy przynajmniej instytucjonalnego. Chodzi
przy tym o postgpowanie wieloetapowe, a pierwsza rzecza, jaka nalezy
uczynié, jest przypomnienie kilku rozréznien, ktére, chociaz sa dla
wielu oczywiste, pociagaja jednak za soba, jesli si¢ je pominie, pomie-
szanie w potocznym rozumieniu.

*Guy Bedouelle, dominikanin, profesor Wydzialu Teologicznego we Fryburgu (Szwaj-
caria). Czlonek zalozyciel francuskoj¢zycznej redakcji Communio. Ostatnia wydana ksiaz-
ka: L’'Histoire de I'Eglise, Images et défis (Editions du Rouergue, 2004).
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Kilka rozréznien

Zycie monastyczne, zycie zakonne, zycie konsekrowane — to trzy
okreslenia, ktore po czgsci si¢ pokrywaja, chociaz powinno si¢ je
rozrozniac.

Zycie monastyczne, mgskie 1 zenskie, jako najstarsze, zakorzenione
jest w nauczaniu i zyciu OjcéOw Pustyni, tym wspolnym zrodle z chrzes-
cijanskim Wschodem. Zaklada ono formg¢ fizycznego wycofania sie ze
$wiata, co na Zachodzie wyraza klauzura (od Soboru Trydenckiego
Scislejsza dla mniszek), a w kazdym razie stalo$¢ miejsca w klasztorze,
do ktorego si¢ nalezy Zycie to jest w wigkszosci przypadkow cenobl-
tyczne, z dzieleniem si¢ dobrami 1 codziennym zyc1em w Jego wymiarze
pracy i modlitwy; niekiedy bywa pustelnicze, lub jeszcze mieszane, jak
zycie kartuzéow. Z checi ujednolicenia, wywodzacej si¢ juz z epoki
Karolingdéw, regula monastyczna par excellence jest w Kosciele lacin-
skim Regula $w. Benedykta z Nursji, chociaz s i inne, a nawet nowe.

Zycie zakonne jest pojeciem szerszym. Wszyscy mnisi sa zakon-
nikami, lecz nie wszyscy zakonnicy sa mnichami. W efekcie, w odroz-
nieniu od KoSciolow Wschodnich, katolicyzm tacinski wzial na siebie
wdrazanie charyzmatéw w sluzbie KoS$ciolowi i1 $wiatu. Jak widac,
historyk moze t¢ sprawe interpretowac¢ w kategoriach zerwania lub
ciaglosci, jako sukcesywng odpowiedz na rdéznie wyzwania, na ktore
natrafia Kosciol. Wielka zmiana, nie pozbawiona wtedy niezrozumie-
nia, dokonala si¢ w XIII wieku wraz z zalozeniem zakonéw zebraczych,
na przyklad synow sw. Franciszka czy $w. Dominika. Ich charyzmat
jest w pierwszym rzedzie apostolski 1 wymaga jesli nie ewangelicznego
wedrowania, to przynajmniej mobilnosci. Trzeba zaznaczy¢, ze domi-
nikanki 1 klaryski pozostaja w ramach monastycznych, jak nast¢pnie
karmelitanki. Praktycznie dopiero w XVII, a zwlaszcza w XIX wieku,
zycie zakonne zenskie staje si¢ apostolskle Zycie zakonne, zakladajqce
podporzadkowanie si¢ regule i konstytucjom, roznicuje si¢ nast¢pnie
niemal w nieskonczono$¢, zgodnie z porzekadlem, ze tylko sam Bog,
1 to nie do konca, wie, jaka jest liczba katolickich zgromadzen, ktore
przez swe charyzmaty odpowiadaja na niezliczone 1 coraz bardziej
zlozone potrzeby.

W korncu zycie konsekrowane — pojgcie doprecyzowane po Soborze
Watykanskim II — jest jeszcze bardziej szerokie. Wszyscy zakonnicy sa
konsekrowani, lecz nie wszyscy konsekrowani sa w kanonicznym tego
slowa znaczeniu zakonnikami. Punktem wyjscia tej ewolucji jest
pojawienie si¢ instytutow $wieckich, ktore — jak ich nazwa wskazuje
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— staraja si¢ pozostawac ,,w swiecie”, aby §wiadczy¢ o swojej wierze
i ewangelizowa¢ go od wewnatrz. Akcent polozony na powolanie
chrzcielne chrzescijanina mogt po Soborze Watykanskim II jedynie
zdynamizowac t¢ forme¢ eklezjalnego zaangazowania: taka jest aktual-
na sytuacja.

Nalezy wigc sprecyzowa¢ miejsce zycia konsekrowanego w ciele
Kosciola, zasadnicze, lecz nie hierarchiczne, wyznaczone przez §luby
czy przyrzeczenia, lecz nie przez sakrament. Kanon 207 Kodeksu Prawa
Kanonicznego bierze pod uwagg podzial na trzy kategorie: duchow-
nych, ktérzy sa wySwigconymi szafarzami; Swieckich, lecz takze wier-
nych, ,,ktorzy profesja rad ewangelicznych, przez sluby lub inne $wigte
wigzy, przez Kosciol uznane i zatwierdzone, w sposob szczegolny
poswigcaja si¢ Bogu a takze pomagaja w zbawczej misji kosciota. Ich
stan, cho¢ nie odnosi si¢ do hierarchiczne) struktury Kosciola, jednak
nalezy do jego zycia i §wigtosci” (kan. 207§2). W ten sposob, aby
podjac nasze pierwotne rozroznienia i je zespoli¢, istnieja mnisi ksi¢za,
badz diakoni, czyli duchowni, a takze, w tym samym klasztorze, bracia
swieccy. W Kosciele sa natomiast zakonnicy (ksi¢za lub nie), zakonnice
i $wieccy konsekrowani.

W tych wiasnie ramach nalezy pojmowaé status zarowno wielu
»eklezjalnych ruchéw”, jak i1 ,,nowych wspélnot”, ktore rozkwitly
w Kosciele pod koniec XX wielu. Ruchy te nie naleza do Zzycia
konsekrowanego, nawet jesli duchowni czy osoby konsekrowane moga
w nich uczestniczy¢, czy —jak to si¢ zdarza — wzbudzaja w ich tonie galaz
zycia konsekrowanego. Nowe wspdlnoty majg charakter ,,stowarzyszen”
(kanon 298) na miarg¢, w jakiej mozna w nich odnalez¢ réznorodno$¢
stanow zycia, pod postaciag wspolnej obecnosci malzonkéw, wiernych
zaangazowanych w celibat czy dziewice konsekrowane, przy czym jedni
1drudzy moga nosi¢ habit ,,zakonny”. Przewodnia mys$la tej nowej formy
jest raczej wystgpowanie jako ,,Kosciol w miniaturze”, w ktorym przez
roznorodnos¢ charyzmatéw 1 komplementarnos¢ czlonkow kazdy na
swoj sposob i w jednosci zinnymi wnosi swoj wklad do wspélnego dzieta
— jak mOowi Lumen gentium 30 w rozdziale o $wieckich'.

Te wyjasnienia pozwalaja zrezygnowac z jurydycznego i ekle-
zjologicznego punktu widzenia o uczonej hierarchii honorow i zastug,
jaka ustalila si¢ w historii pomigdzy samymi zakonami 1 oczywiscie

Por. A Borras, A propos des communautés nouvelles. Réflexions d’un canoniste, Vie
consacrée 64 (1992), 228-246. Mowi on na temat nowych wspolnot: o ,eklezjalnej kon-
densac)i” wyrazajacej misterium Kosciola jako komunii i misji (s. 245).
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pomi¢dzy ,,zakonnikami”, ksi¢zmi ,,diecezjalnymi” i wiernymi ,,$wiec-
kimi”, biorac te terminy w znaczeniu socjologicznym, ktore opanowalo
j¢zyk potoczny, a da¢ miejsce uznaniu wartosci 1 komplementarnosci
roznych charyzmatéw w Kosciele. Jednakze nie nalezy odmawiac sobie
szczegoblnej pochwaly dziewictwa 1 wstrzemigzliwosci, obecnej w trady-
cji Nowego Testamentu.

Wszystko to wpisuje si¢ rzeczywiscie 1 w sposob spojny w ekle-
zjologi¢ rozwini¢ta przez Sobor Watykanski II. Juz sam plan Lumen
gentium ukazuje wyrazne miejsce zycia konsekrowanego. Po prze-
prowadzeniu medytacji na temat KoSciola 1 jego Misterium, tekst
przedstawia Kosciol jako ,,Lud Bozy”, nastgpnie omawia go w jego
budowie hierarchicznej, zwlaszcza episkopatu, nastepnie ksigzy 1 dia-
kondéw, ustanowionych przez sakrament $wigcen. Dalej wymienieni
sa wierni Swieccy, a dopiero pozniej ,,zakonnicy”, przez co nalezy
rozumie¢ w rzeczywistosci zycie konsekrowane. Bardzo szczgsliwie
nastepny rozdzial Lumen gentium omawia , Eschatologiczny charak-
ter Kosciola pielgrzymujacego”, bo wiasnie zycie konsekrowane ma
za misj¢ wyraza¢ pos$rod nas to najzarliwsze 1 najbardziej intymne
oczekiwanie, przez upodobnianie si¢ do Chrystusa, ktérego przyjscia
oczekujemy.

Zycie 1 refleksja Kosciola od tego podstawowego tekstu, ktory
uzupelnia soborowy Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakon-
nego Perfectae caritatis, polegaly, mimo przebycia wielu trudnosci,
rozczarowan, lecz takze i nadziei, na zakorzenieniu si¢ w te) perspek-
tywie eklezjologicznej 1 chrystologiczne;.

Najwiegksze jest postuszenstwo

Na wymiar eschatologiczny wskazuja juz pierwsze zdania posyno-
dalnej adhortacji apostolskiej Jana Pawla II Vita consecrata (O zyciu
konsekrowanym 1 jego misji w Kosciele i w $wiecie): ,, Dzigki profes;ji
rad ewangelicznych charakterystyczne przymioty Jezusa — dziewictwo,
ubostwo 1 postuszenstwo — staja sie w pewien swoisty 1 trwaly sposéb
«widzialne» w $wiecie, a spojrzenie wiernych zwraca si¢ ku Tajemnicy
krolestwa Bozego, ktére juz jest obecne w historii, ale w pelni
urzeczywistni si¢ w niebie” (nr 1). Nasladowanie 1 ,,pdjscie” za
Chrystusem, bycie na Jego wzér, profesja rad ewangelicznych — wszyst-
kie te elementy definicji zycia konsekrowanego umieszczone sa we
wstepie do medytacji zakorzeniajacej je w trynitarnym zyciu komunii
1 milosci.

14



ZYCIE EKLEZJALNE 1 EWANGELICZNA WOLNOSC

Od razu moza zauwazy¢, ze klasyczne rozrdznienie pomigdzy
przykazaniami a radami nie jest juz podkreslone’, niewatpliwie dlatego,
ze traktowano je czgsto w kategoriach roznic, aby zaakcentowac
wyzszos¢ zycia zakonnego nad zyciem ,,w §wiecie” Calkiem proste
stwierdzenie, ze sg przykazania dane przez Boga w Starym Testamen-
cie, ktore Nowy Testament dopelnia, i1 Ze sa rady, z ktorych najwyraz-
niejsza zawarta jest w zaleceniu Jezusa: ,,Jesli chcesz by¢ doskonaly, idz,
sprzedaj, co posiadasz, 1 daj ubogim... Potem przyjdz i chodz za Mng”
(Mt 19, 21), nie zostaje obalone, lecz w pewnym sensie przemieszczone.
Wszelkimi sposobami chce si¢ potwierdzi¢, ze zerwano z ,heroiczna”
wizjg zycia zakonnego. Czlowiek konsekrowany nie jest ,,atleta wiary”
(zgodnie z terminologia, ktoéra stosowano niekiedy w hagiografii
1 w liturgii), a jeszcze mniej ,,atleta cnoty”, konsekracja za$ nie stoi
,ponad chrztem” Z tej to réwniez przyczyny porzucono obecnie tak
niegdys czg¢sto uzywane slownictwo o ,,stanach doskonalosci”

Co prawda, katolicka duchowo$¢, a po niej potoczna wrazliwosé
dotyczaca spopularyzowanych tematéw ,,ucieczki od $wiata”, mogla
sprzyjac tego rodzaju interpretacji. Jednakze teologia zycia zakonnego,
mowiac o ,,radach” ewangelicznych umiala uszanowa¢ w zyciu kon-
sekrowanym jego charakter wyboru, bezinteresownosci powolania
1 odpowiedzi. Wida¢ to nawet w samej nazwie ,,slubow”, wskazujace;j
na rownowage tego podejscia. Czy nie jest czym$ dziwnym, ze trzy
tradycyjne zaangazowania zycia zakonnego odnosza si¢ jedynie do
postaw, z ktérych nie jest zwolniony zaden chrzeécijanin" Jest to
szczegolme pouczajace w przypadku slubu czystosci. Czy nie byloby
jasniejsze, bardziej wyraziste mowienie o $lubie wstrzemigzliwosci czy
— w danym konkretnym wypadku — o dziewictwie®? Tradycja wolala
jednak zachowac¢ termin ,,czystosci”, do ktorej zobowiazany jest kazdy
chrzescijanin, nawet w malzenstwie. ,,Ubostwo” jest rowniez terminem
wlasnym i na rézne sposoby mozna je bylo interpretowa¢ w zakonne;
tradycji, czesciej zreszta jako indywidualne wyzbycie si¢ wlasnosci
przez oddanie jej do wspdlnego uzytkowania czy dzielenie si¢ dobrami

? Tymczasem wyklad o ,,Radach ewangelicznych” w Dictionnaire de spiritualité (11, Paris
1953, col. 1502-1609 autorstwa A. I. Mannessier) zainspirowalo w calosci to wlasnie
rozroznienie.

' Zakonnik nie sklada, $cisle rzecz biorac, $lubu ,dziewictwa” we wspolczesnym tego
slowa rozumieniu, nawet jesli, jak ukazuje to J. Servais w swoim artykule, temat ten doty-
ka glebokiego wymiaru nasladowania Chrystusa. Sw. Tomasz (STh. II-II, q. 152, a, 2 5)
deﬁmUJe je jednak w spos6b bardziej odpowiadajacy temu, co nazywamy wstrzemlezll-
woscia.
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niz jako poziom ekonomiczny, ktérego nie nalezy przekracza¢. W kon-
cu nawolywania do ,,postuszenstwa” w Nowym Testamencie dotycza
wszystkich ochrzczonych, bez wzglgdu na ich szacunek wobec auto-
rytetéw 1 podporzadkowanie si¢ (por. Rz 13; 1 P 2, 13) nauczycielom,
nawet trudnym (por. 1 Tm 6, 1; 1 P 2, 18), a kobiet ich mezom (por.
1 Tm2,12czy 1 P 1).

Chodzi wigc wyraznie o postawy wlasciwe zyciu chrzescijanskiemu,
nawet w zmieniajacych sie wraz z ewolucja kultur okolicznos$ciach.
Oczywiscie, zycie konsekrowane zachgca do tego, by przezywac je
z pewna radykalno$cia, wskazana przez regule czy konstytucje, lecz
sercem zakonnego zaangazowania jest zlozona publicznie czy prywat-
nie profesja, 1 stalo$§¢ tego zaangazowania, z zasady na cale zycie.
Odtad rozumiemy, dlaczego, jak wyraznie to ukazuje w swym artykule
Jacques Servais, z trzech slubow zakonnych najwigksze jest postuszen-
stwo, w takim znaczeniu, ze zawiera ono pozostale §luby. Nawigzuje
to do starozytnej obietnicy mnichow conversatio lub conversio morum,
czyli odmiany obyczajow, podobnie jak formula profesji, na przyklad
w zakonie dominikanskim, zawiera jedynie obietnicg¢ posluszenstwa.
Ubostwo 1 czysto$¢ zycia konsekrowanego nalezy odczytywaé jako
wyzbycie si¢ siebie, przez ktore nasladuje si¢ Chrystusa (por. Flp 2,
6-7), rowniez az do Smierci (por. Flp 2, 8). Osoba konsekrowana
umieszcza si¢ w kategoriach daru, wyrzekajac si¢ milosci wlasne;.
Wchodzi w postawg oderwania od wlasnej woli, bo na tym wlasnie
polega zakonne posluszenstwo, co pociaga za soba oderwanie si¢ od
innych dobr, nawet uprawnionych.

Postuszenstwo wzgledem Boga i wzgledem przetozonych oraz
— zwlaszcza w tradycji wschodnie) — wzgledem ojca duchownego
wymaga nie mechanicznych czy $lepych gestéw, lecz postawy calego
bytu, otwartego w wolnosci. Przezywane na réznorodnych plaszczyz-
nach 1 zaleznie od tradycji w odmiennym duchu, takie oddanie si¢ Bogu
jest po prostu wcieleniem w ludzkg egzystencje arcykaplanskiej mod-
litwy Chrystusa (por. J 17). Umiejscawia si¢ ono wyrazniej po stronie
mistyki niz etyki i prawa, raczej bycia niz dzialania® Jest znakiem dla
swiata (por. VC 461 51) w tym, ze dazy do oddania si¢ ,,jeszcze Scisle;j”
na stuzbg Bogu i ,,tym bedzie doskonalsze, im silniejsze i1 trwalsze b¢dg
wiezy, na obraz Chrystusa zwigzanego nierozerwalnym wezitem z Kos-

4 Por. B. Secondin, L’Exhortation Vita consecrata dans le contexte ecclésiologique actuel.
Eléments positifs et limites, Vie consacrée 69 (1997), 74-90.
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ciolem, swoja Oblubienica”, aby nawigza¢ do obrazu Przymierza
i stownictwa oblubienczego, jakie otrzymuje i przyswaja sobie z Tra-
dycji Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (nr 44).

Zycie konsekrowane, $wiat i historia

Nie bedac ze Swiata, lecz pozostajac w Swiecie, zycie konsekrowane
— zgodnie z katolicka tradycja — sytuuje sie¢ w misji, jaka Kosciol
rozwija wobec Swiata, nawet jesli czgsto czyni to w reakcji na tendencje,
jakie w nim dostrzega. Tu takze Wschod 1 Zachod maja dwa odmienne
i bardzo wymowne podej$cia w swoim rozumieniu $wiata, KoSciola
i cztowieka. Jednolitej formie monastycznej na Wschodzie, symbolizo-
wanej juz nawet przez samg czarng sukni¢ noszona w calym prawo-
stawiu, towarzyszy wielka swoboda dzialania i1 zachowania, nawet
w zyciu cenobickim. Zycie we wlasnym rytmie (idiorytmia) jest powo-
laniem na Wschodzie, a wada, a nawet bledem, na Zachodzie...
I odwrotnie, zgodnie z prawnymi klasyfikacjami, przemys$lnymi lecz
stanowczymi, w Kosciele lacinskim rozkwita wiele typow powotan, co
dobrze odzwierciedla cala r6znorodnos¢ koloréw i1 form habitu zakon-
nikow, w tym aktualnie brak specyficznego uniformu, niekiedy dobrze
dajacy si¢ wychwyci€. Swiadczy to o wolnosci w uznawaniu sposobow
1 struktur zycia i1 zarzadzania, jak 1 w adaptacji do potrzeb §wiata,
ktory zmienia si¢ z wieku na wiek, a obecnie by¢ moze nawet
z pokolenia na pokolenie. Jest w tym wigcej niz roznica wrazliwosci:
raczej inny jest stosunek do $wiata, przed ktérym zycie konsekrowane
chce $wiadczy¢ o Chrystusie.

Po Soborze Watykanskim II zycie zakonne na Zachodzie doznalo
spektakularnego kryzysu, prawd¢ mowiac bezprecedensowego w histo-
rii Kosciola, chociaz sama teologia zycia konsekrowanego nie zostala
poddana w watpliwos¢. JeSli nawet mialy miejsce liczne odejscia,
stanowigce swoisty protest przeciwko ciasnocie, sttamszeniu czy nad-
uzyciom zycia zakonnego w przeszlosci, to nie atakowaly one same;j
istoty, dna. Nikt nie pisal w roku 1970 przeciwko §lubom zakonnym,
tak jak czynil to Luter w roku 1521 (uwazat je za ujm@ wzgledem laski,
widzac w nich dziela rzekomo zaslugujace) 1 nikt nie postugiwal si¢
argumentaqa, ,,utyhtarystyczna przewazajaca w OSwieceniu. Jednak-
ze byl to mocny cios, po ktorym nastapil powazny kryzys powolan.
Pewne formy zycia zakonnego, ku ktéorym zwracano si¢ az po lata
pigcédziesigte czy szesSdziesigte ubieglego wieku, teraz spokojnie lub
bolesnie wymieraja. A zarazem, czterdziesci lat pozniej, zauwazyé
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mozna odnowe sposobéw zycia konsekrowanego, jak roOwniez przesu-
nigcie geograficzne, ktore pozwala historykowi usytuowacé je, bez
naciggania zwiazku przyczynowego, w rozwoju zycia zakonnego w cza-
sie 1 przestrzeni.

Historia zycia konsekrowanego stanowi zespol dynamicznych od-
powiedzi na zewng¢trzne wyzwania, co zaklada rezygnacje z wczesniej-
szych form wlasnie dlatego, ze nie mogly one przewidzie¢c nowych
sytuacji czy wyprzedzi¢ zwiazanych z nimi oczekiwan’® Byloby w tym
(patrzac na historyczne wcielenie zycia konsekrowanego na lacinskim
Zachodzie czy w regionach przez niego ewangelizowanych) wezwanie
wywodzace si¢ z otaczajacej spolecznosci lub zrodzone w lonie same;j
wspolnoty. Nadchodzi wtedy czas zerwania z poprzednia instytucja,
przekroczenia ram, jakie wyznaczyly Koscidl czy spoleczenstwo. Po-
jawia si¢ jednak pozniej nastepny etap zapewniajacy konieczna cigg-
los¢, nawiazujacy do wspolnego dziedzictwa, chociaz dostosowanego,
przetrawionego i przemyslanego, co pozwoli na integracje i sukces tej
nowej formy zycia w Kosciele.

Schemat ten, zaznaczmy, obowiazuje tylko w drugim tysiacleciu.
Z pewnoscig nie stosowano tych samych form ascezy na wyspach
Irlandii, co na wybrzezach Morza Srodziemnego, lecz odnoszono sie
do tych samych przykladow Ojcoéw Egipskich czy Palestynskich. Nie
przez przypadek Jan Kasjan ustanawia w V wieku relacje pomiedzy
monachizmem zachodnim a Wschodem, podobnie jak pozniej prze-
mierzajace kontynent monastyczne wyprawy doprowadzaja do za-
kltadania w Europie klasztoréw, a na przyklad mnisi irlandzcy tworza
wspoOlnoty w Niemczech czy w Szwajcarii. Rozlam pomigdzy Wscho-
dem a Zachodem wyjasnia rowniez, by¢ moze, ten niezalezny rozwo
modelu lacinskiego.

Wezmy tylko kilka historycznych przykladow. W XI wieku opac-
two Cluny, ze swoja pokrywajaca Europ¢ siecia benedyktynskich
klasztoréw, stalo si¢ potega chrzescijanstwa, na rowni ze wspieranym
przez siebie papiestwem, i z cesarstwem, lecz moze tez sprawiac
wrazenie schwytanego w pulapke przez otaczajace spoleczenstwo
1 feudalizm. Kluniackie opactwa odgrywaja wiodacg role w pomocy
spolecznej, w stuzbie wychowawcze;j i liturgicznej, co wymaga od nich
posiadlosci, dochodéw 1 zarzadzania, jakim zajmowac si¢ musi wielu

$ Zob. moj artykul: La vie consacrée. Herméneutique de son développement historique,
Rivista teologica di Lugano 8 (2003), 27-39.
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pracownikéw, dla ktéorych kontemplacja nie moze juz byé czyms$
jedynym koniecznym. Cysterska intuicja polegaé¢ bedzie na powrocie
do ascezy i samotnosci, czystosci i powsciggliwosci form, i na ponow-
nym dowartosciowaniu pracy r¢cznej, lecz chodzi tu mniej o zerwanie,
co o ponowne, dla niektérych dostowne, odczytanie Reguly S$w.
Benedykta. Sila Citeaux polega nie tylko na umiej¢tnosci zinter-
pretowania ruchu powrotu na pustynie, ktory naznacza XII wiek, lecz
takze na podjeciu go w istniejacych juz ramach.

Sto lat pozniej §wiat si¢ zmienia, staje si¢ bardziej zurbnanizowany,
bardziej merkantylny, mniej sakralny. Potrzeba mu jednak ewan-
gelizacyi, ewangelicznej autentycznos$ci 1 radykalnosci, ktorych — jak
wielu stwierdza — nie glosi si¢ juz w kazaniach. Tym razem przelom
dokonujacy si¢ wraz z zakonami zebraczymi jest bardziej widoczny.
W reakcji na sukces manicheizmu w doktrynie i w praktyce, swigci
Franciszek 1 Dominik odmawiaja swoim braciom bogactwa i wladzy,
ustanawiajac ich zebrakami i pielgrzymami w Kosciele — na wzér
pokutnikow 1 pielgrzymoéw, i nadajac im instytucje o charakterze
w pehni elekcyjnym na wszystkich szczeblach odpowiedzialnosci, jak
to wtedy praktykowano w komunach, korporacjach 1 na uniwer-
sytetach. Wszczepienie w tradycje dokonuje si¢ u nich wraz z forma
apostolorum (czyli stylem zycia nasladujacym zycie Apostolow), ktory
podejmuja zwlaszcza kanonicy regularni. Ta nowo$¢ odnaleziona
w skarbcu Tradycji daje zakonom (ktdre nie sag odtad monastyczne
w pierwotnym tego slowa znaczeniu, lecz zakonne) niezrownany zapal
misyjny.

W obliczu nowoczesnego $wiata, ktorego narodziny dokonujg si¢
poczynajac od XV wieku, nawrocenie Ignacego z Loyoli zda si¢ by¢
w pierwszym rzedzie reakcja na wewngtrzne wyzwanie, lecz ten zryw
serca odpowiada glebokim owczesnym oczekiwaniom. Odcigcie si¢
od zakonnych form zycia monastycznego czy kanonicznego jest
wyraznym potwierdzeniem faktu, ze Ignacy i jego pierwsi towarzysze
lamia poprzednie kategorie. Nie sa cenobitami, chociaz mogg zy¢
wspolnie; s duchownymi, lecz nie zaleza od biskupa, a bardziej niz
jakikolwiek inny zakon bezposrednio od Papiestwa; sa zakonnikami,
lecz nie odmawiaja wspolnie oficjum. Ich powolanie réwnie dobrze
zaslubia potrzeby Kosciola, tak ze od XVI do XVIII wieku znalez¢
ich mozna na wszystkich frontach: teologicznym, wychowawczym,
naukowym czy misyjnym. Wraz z kapucynami, O6wczesnymi od-
nowicielami intuicji franciszkanskiej, jezuici sa sprawcami katolickie;j
Reformy.
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Zakony zrodzone w X VII wieku odpowiadaja na nowe wymagania
formacji ksiezy, powszechnego chrzescijanskiego wychowania i milo-
sierdzia. Jest to epoka réznicowania si¢ potrzeb i — odpowiednio
— charyzmatow. Wynajduje si¢ nowe formy zycia zakonnego (stowa-
rzyszenia ksi¢zy, wspdlnoty braci, na przyklad Szkot Chrzescijanskich),
a zwlaszcza akceptuje odtad dostgp zakonnic do bezposredniej stuzby
ubogim i chorym. Ciaglo$¢ tych nowych zgromadzen przebiega mniej
podiug tekstow czy obserwancji, a bardziej w duchowym klimacie
chrystocentrycznym, zakorzenionym w katolickiej wizji sakramentow,
zwlaszcza Eucharystii.

Zycie zakonne, poddane w calosci w watpliwos¢ przez ducha
Oswiecenia, ktory doprowadzﬂ do rewolucji francuskie) (nie uzna]e sie
juz Slubow zakonnych, a wigc i zakonmkow) spotwarzone, os$mieszo-
ne, zakazane i wygnane z Francji i jej dominiow (niekiedy az po zupelne
znikniecie ze spolecznego pejzazu), odrodzi si¢ w XIX 1 XX wieku
w nadzwyczajnym rozkwicie. Charakteryzuje je odnowa dawnych
wzorcow, lecz bardziej jeszcze eksplozja form. Nalezy wyraznie powie-
dzie¢, ze wlasnie tym sposobem Koscidl bedzie mogl stac si¢ obecny
az w tylu miejscach, kontekstach 1 mentalnosciach. Jest to wiec
wyzwanie dla ponownej obecnosci zgodnie z pomystowoscia siggajaca
od Dominikanek z Betanii (zalozonych w polowie XIX wieku nie tylko
po to, by odwiedza¢ wigzienia, lecz 1 przyjmowac nastgpnie te, ktore
si¢ tam nawrdcily), az po Misjonarki Milosci Matki Teresy, oddane
calkowicie najbardziej ogoloconym na ziemi.

Uderzajaca jest w zachodnim zyciu zakonnym ta nadzwyczajna
kreatywno$¢, zdolnos¢ do inwencji 1 apostolskiej adaptacji, ale 1 we-
wnetrzne reformy wprowadzane dzigki zsumowanej gorliwosci, ab-
negacji, ofierze 1 samozaparciu, ktore siggaja az po meczenstwo.
Najblizsi nam sg mnisi z Tibhirine®. T¢ zdolno$¢ do innowacji pomnaza
nie mniej zadziwiajaca trwalo$¢. Istnieje na pewno wiele zakonow
1 kongregacji, ktore w przebiegu historii wymarly; i nadal tak bedzie,
podobnie jak w zyciu spolecznym wygasaja pewne rodziny. Jednakze
dla wigkszosci charyzmaty, ktore wecielily si¢ w konsekrowane zycie
zakonne, nie przekres$lajg si¢ nawzajem, lecz przeciwnie: tworzg bar-
dziej obfity bukiet, drzewo, ktore si¢ rozgal¢zia. Kiedy charyzmat
fundacji nie ma juz zbytnio racji bytu, pole apostolskie jest tak

¢ Zob. na ich temat: A. Veilleux, Meczennicy = Tibhirine, w: Meczennicy XX wieku
(Kolekcja Communio 14), Poznan 2001, s. 379-391. — Dopisek red. polskiej.
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szerokie, ze pozwala na przedefiniowanie czy na geograficzna ekspan-
si¢. Tak wlaénie dzieje si¢ z wieloma zgromadzeniami zalozonymi
w Europie w XIX wielu czy nawet pdzniej, ktore znajduja zywych
nasladowcéw w Afryce, Ameryce Lacinskiej czy Azji. Kosciol przez
wieki przejawia w zyciu konsekrowanym rozmaito$¢ daréw otrzymy-
wanych od Boga i Jego Ducha, aby wyklada¢ Ewangeli¢ dla zbawienia
Swiata.

Dzisiaj

Nalezalo przypomnie¢ histori¢ w calym pigknie jej dazen, nie
negujac jednak tego, co moglo splami¢ zycie konsekrowane: od
nieuchronnych malosci i rywalizacji po powazniejsze winy (z ktorych
gtowna byla prawdopodobnie utrwalajaca si¢ z pokolenia na pokolenie
letnios€), bardziej niz grzechy w $cistym tego slowa znaczeniu. Jednak-
ze nawet 1 pod tym wzgledem rodzi si¢ w kazdym niemal pokoleniu
wola przemiany, naprawy indywidualnej i wspolnotowej, slowem:
nawrdcenia, ktore jest wezlem calego zycia chrzescijanskiego, a wyraz-
niej jeszcze wszelkiego zycia konsekrowanego.

Sobor Watykanski II w Perfectae caritatis wskazal droge: powrdt
do zrodel, najpierw do Ewangelii, lecz i do pionieréw zycia monastycz-
nego, jakimi byli dobrze dzi$ zbadani Ojcowie Pustyni. Zainspirowali
oni szereg fundacji w XX wieku, jak ukazuje to nam G. Greshake
w zalaczonym artykule. Ponadto sg tez oczywiscie pisma i dokonania
wielu réznych zalozycieli z ich pierwotng intuicja.

Aktualnych trudnosci nie da si¢ uniknaé. Zauwazmy jednak, jak
bardzo zycie konsekrowane, powaznie i glgboko przezyte po linii
nowych wyzwan i cigglo$ci, odpowiada po prostu przez to, czym jest
czy czym chcialoby by¢, na wielkie dazenia naszych czasow. Negacji
Boga czy obojetnosci religijnej przeciwstawia $wiadectwo wyznawane]j
wiary; na niestalo$¢ 1 rozbieganie odpowiada definitywnym zaan-
gazowaniem si¢ 1 wiernoscia, z jej doswiadczeniami; na hedonizm
i obsesje tego, co seksualne, odpowiada czystoscia; na indywidualizm
1 osamotnienie — znaczeniem nadanym zyciu dzielonemu ze wspolnota.
To wlasnie czyni je czesto tak bardzo pociagajacym, zwlaszcza w jego
aspekcie monastycznym, z uprawniong doza utopii, chociaz nie czas
na romantyczng idealizacjg.

Niemniej jednak, jak ukazal to bp Peter Henrici w swoim
artykule, wlasnie wymiar eklezjalny ujmuje zycie konsekrowane w spo-
sob najbardziej wlasciwy. Jest to bowiem wymiar komunii urzeczywist-
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nianej dzigki $wiadectwu braterskiego zycia, w poszanowaniu charyz-
matow, ponad konfliktami pokolen i misjonarska rywalizacja, a zwla-
szcza dopuszczenie do wspoltudziatu $wieckich, uznanych w ich powo-
laniu 1 konsekracji. Jest to takze wymiar eklezjalnej wspolpracy, nawet
jesli nie zawsze bywa zyczliwie postrzegana przez niektorych biskupow
i ksigzy niezakonnych. Jest to wreszcie wymiar powszechnosci 1 katolic-
kosci oraz dialogu z innymi wyznaniami chrzescijanskimi, bo przeciez
prawoslawie przyznaje uprzywilejowane miejsce zyciu zakonnemu,
a nawet pewne wspolnoty wywodzace si¢ z protestanckiej reformacji
potrafily juz przekroczy¢ swoja nieufno$¢ wobec niego czy jego od-
rzucenie 1 w pewnych wypadkach je przywroci¢; a takze wymiar
wezwania, pozwalajacy spotyka¢ si¢ z wielkimi religiami, zwlaszcza
takimi, jak bouddyzm czy hinduizm, ktére znaja, a nawet dowartos-
ciowuja rozne formy wycofania si¢ ze §wiata 1 zycia wspolnotowego
w ascezie 1 modlitwie.

Zycie konsekrowane Swiadczy wiec o zywotnosci, wzroscie, stalej
odnowie, jaka szafuje Duch Swiety dla zbudowania Kosciota. Ukazuje
wyraznie, jak ze zrédla Ewangelii — tej wolnosci, ktora zaprasza
1 zach¢ca za posrednictwem rad — rodza si¢ rozne formy zycia
eklezjalnego. Zbiezne w swej historii, jak tez w rozwoju 1 tradycji (gdy
umiejscowi si¢ je na naleznym im miejscu w KoSciele, ktéry uznaje je
z roztropnoscia 1 rozeznaniem), takie formy zycia, chcace wyrazaé
jedynie ,jeszcze bardziej”, ,jeszcze sSciSle)”, konsekracje chrzcielna
(por. KK 6) ukazuja, jak Opatrzno$¢ Boza wzbudza w naszej wolnosci
srodki pomocne do troskania si¢ o dobro ludu Bozego.

ttum. Maria Zeranska
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