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DYLEMAT MIEDZY BYC A MIEC W SWIETLE
NAUCZANIA JANA PAWEA I

Z uzytych w tytule slow byé i mie¢ nie sposéb od razu wydoby¢c
jednoznaczng tresé. Sa to bowiem slowa-hasta, ktérych wlasciwy sens
mozna odczyta¢ dopiero w kontekscie szerszym, jakim jest nauka spo-
leczna Kosciola, w szczeg6lno$ci za$ nauczanie spoleczne papieza Jana
Pawtla IIL

Na wstepie warto zauwazy¢, ze slowa byé i mie¢ nie sa jakims
oryginalnym pomystem Jana Pawla II. Papiez postugujac sie nimi, wy-
raznie nawigzuje do refleksji filozoficznej Gabriela Marcela. Czyni to
zreszta nie tylko Jan Pawel II, bo i Sobér Watykanski II*! jak réwniez
papiez Pawet VI2 U Jana Pawla II refleksja nad wymiarami byé i mieé
wystgpuje przede wszystkim w programowej encyklice Redemptor ho-
minis, w encyklikach spolecznych Laborem exercems i Sollicitudo rei
socialis oraz w wielu okolicznosciowych przemdéwieniach, jako bezposred-
nie nawiazanie do wspomnianych encyklik.

Przystepujac do niniejszych rozwazan, trzeba najpierw uswiadomic
sobie, iz centralnym problemem, ktérym zajmuje si¢ nauka spoleczna
Kosciola jest zawsze tzw. kwestia spoleczna majgca w kazdym okresie
historycznym wlasna specyfike. Katolicka nauka spoleczna zawsze prag-
nie przyeczynié¢ sie do jej rozwiazania i wlasnie wokél niej koncentruje
swoje roznorakie wysitki.

Wspolczesna kwestia spoleczna bez watpienia stanowi zjawisko czy
problem bardzo zlozony i wieloaspektowy, miedzy innymi wilasnie po-
przez swoj swiatowy ® charakter. Chcac dokonaé jej analizy, aby z kolei
podja¢ prébe jej rozwigzania, Jan Pawet II proponuje posluzyé sig

1 Sobér Watykatiski II, Konstytucja duszpasterska o Kodciele w $§wiecie wspél-
czesnym *Gaudium et spes’ z 7 XII 1965 r., mr 35, w: tenze, Konstytucje. Dekre-
ty, Deklaracje, Pallotinum (Poznan) 1886 ss. 521—620.

t Pawel VI, Encyklika ’'Populorum progressio’ z 26 III 1967 r.; tenze, List
apostolski 'Octogesima adveniens’ z 14 V 1871 r.

Wszystkie encykliki i list apostolski cytowane sa wg latwo dostepnych pol-
skojezycznych edycji Libreria Editrice Vaticana.

3 Por. Jan Pawet 1I, Encyklika 'Laborem exercens’ z 14 IX 1981 r., 2.
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pewnym kluczem, pozwalajagcym zrozumie¢ na czym ta kwestia polega,
co stanowi jej istotng podstawe. Wydaje sie, ze na 6w klucz Papiez
wskazal z niebywalg trafnoscig. Powiada on, ze bodaj najistotniejszy
klucz do catej kwestii spolecznej stanowi praca ludzka* W uzasad-
nieniu dodaje, ze klucz ten jest niezbedny, jezeli kwestie spoleczna chce
si¢ widzie¢ naprawde pod katem dobra czlowieka. Jesli zas stopniowe
jej rozwigzywanie ma i§¢ w tym kierunku, by — jak zauwaza Papiez —
nzycie ludzkie uczyni¢ bardziej ludzkim”®, wtedy wlasnie wspomniany
klucz — praca ludzka — nabiera znaczenia podstawowego i decydujace-
g0. Praca stanowi wszakze podstawowy wymiar bytowania czlowieka
na ziemi®.

Problem postawiony na wstepie, dotyczacy nauczania spolecznego
Jana Pawla II — dylemat byé¢ a mieé, warto wiec rozwazyé¢ przy pomocy
tego wlasnie klucza, ktérym jest praca ludzka. Najpierw jednak trzeba
znalez¢ odpowiedz na pytanie: czym jest praca, bo tylko wowczas mozna
bedzie postuzyé sie¢ wspomnianym kluczem. OdpowiedZ zawarta jest
w encyklice Laborem exercens. Papiez pisze w niej miedzy innymi:
»praca ludzka ma swojg wartos¢ etyczng, ktéra wprost i bezposSrednio
pozostaje zwigzana z faktem, iz ten, kto ja spelnia, jest osobg, jest
Swiadomym i wolnym, czyli stanowiacym o sobie podmiotem”’. Dalej
Autor encykliki stwierdza, ze ,,pierwszq podstawq wartosci pracy jest
sam czlowiek — jej podmiot. Wigze sie z tym od razu wazny wniosek
natury etycznej: o ile prawds jest, ze czlowiek jest przeznaczony i po-
wolany do pracy, to jednak nade wszystko praca jest ’dla czlowieka’,
a nie czlowiek 'dla pracy’”® W tej perspektywie Jan Pawel II pod-
kre§la prawde, ze kazda praca przede wszystkim mierzy sie miarg god-
nosci samego jej podmiotu czyli czlowieka, ktéry ja speilnia. Czlowiek
tez zawsze pozostaje celem pracy ’.

Reasumujgc te i inne wypowiedzi Papieza, mozna powiedzieé, ze
problem pracy w swej zasadniczej treSci zawsze sprowadza sie do jej
Podmiotu a wiec do czlowieka. Jesli przyjmuje sig, ze praca stanowi
najistotniejszy klucz do zrozumienia wspoéiczesnej kwestii spolecznej, to
trzeba rozumie¢ ja w znaczeniu podmiotowym; w kluczu tym najwaziniej-
Szy jest czlowiek podejmujacy prace.

Mieé i byé to nic innego jak dwa wymiary czlowieka, ktéry poprzez
Prace ,czyni sobie ziemige poddany” (por. Rdz 1, 28). Mieé i byé to
wedlug Papieza dwa poziomy bytu czlowieka, jego immanencja i trans-

4 Por. tamze, 3.
§ Tamze.

¢ Por. tamze, 4.
7 Tamze, 6.

8 Tamze.

? Por. tamze.
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cendencja, powiazanie z naturg i z Bogiem . Analizujagc dokumenty
pastoralne Jana Pawla II, nie spos6b nie zauwazy¢ w nich antropologii
kardynata Karola Wojtyly. Bez watpienia stanowi ona doktrynalna pod-
stawe pasterskiego nauczania. Chcgc okresli¢c jej charakter, mozna za
ks. Kowalczykiem powiedzie¢, ze antropologia ta tkwi w nurcie persona-
listyczno-aktywistycznym . Zawarte w niej elementy ontologii z ko-
niecznosci zostaly w nauczaniu papieskim ,,wyciszone”. Tego, rzecz jasna,
domaga sie jego duszpasterski charakter. Jednakze antropologia Jana
Pawla II, niegdys kardynala Wojtyly, wzbogacila si¢ o nowe watki,
miedzy innymi moralno-spoleczne. W centrum nauczania Papieza znaj-
duje sie czlowiek rozumiany jako ,,droga Kosciola” ¥, czlowiek ujmowany
»W calej niepowtarzalnosci bytu i dzialania, §wiadomos$ci i woli, sumienia
i serca” .

Na szczeg6lna uwage zastuguje owa ,niepowtarzalnos¢ bytu i dziala-
nia"” czlowieka. Jest tu przeciez mowa o dwdéch wspomnianych wymia-
rach: byé i mieé, ktorych wzajemne odniesienie zalezy od ,,$wiadomosci
i woli, sumienia i serca” wyrazajacych sie wilasnie w ,,dzialaniu”. Czym
jest jednak dzialanie, o ktérym méwi Papiez? Zapewne chodzi tu przede
wszystkim (choé¢ nie tylko) o bezposrednie tworzenie wartosSci poprzez
prace. Ostatecznie wiec idzie o uprzednio przyjety klucz, dzieki ktéremu
ujawnia sie powigzanie czlowieka z naturg i z Bogiem w oparciu o wymiary
byé i mieé.

Ludzkie mieé¢ dotyczy glownie wartoéci ekonomicznych. Nalezg don
wynagrodzenie za prace, prawo do wlasnosci prywatnej, mieszkanie, go-
dziwa rozrywka itp. Wartosci te sa niezbedne dla zycia. Sg one konie-
czne dla realizacji ,zasadniczego ludzkiego powolania” **. Z powodu bra-
ku tych wartosci nie jest mozliwa realizacja wartosci zwigzanych z
wymiarem byé. Osobowe byé dotyczy wszakze wyiszych wartosci ta-
kich jak: prawda, wolno$é, dobro, sprawiedliwo§é, milosc **.

W tym miejscu Papiez przestrzega zaréowno przed urzeczowieniem,
jak i przed ubédstwieniem czlowieka, ktore to tendencje wzajemnie sie
przenikaja. Prymat osoby wobec rzeczy domaga sie, aby idealem i ce-
lem cztowieka bylo ,nie tyle 'wigcej mieé’, ile 'bardziej by¢’ " *. Istnie-
je pod tym wzgledem ,bardzo realne i wyczuwalne juz niebezpieczen-
stwo” V. Nie chodzi tu tylko o abstrakcyjna odpowiedZz na pytanie, kim

10 Por. _S. Kowalezyk, Cztowiek w my$li wspblczesnej. Filozofia wspdiczesna
o czlowieku, Warszawa 1990 s. 440.

11 Tamie, s. 439.

12 Jan Pawel II, Encyklika ’Redemptor hominis’ z 4 III 1979 r., nr 14; tenie,
Encyklika ’Centesimus annus’ z 1 V 1991 r.,, nr 53—62.

13 Encyklika 'Redemptor hominis’, 14.

4 Jan Pawel II, Encyklika ’Sollicitudo rei socialis z 30 XII 1081 r., nr 28.

15 Por. Encyklika Redemptor hominis’, 12.

18 Tamize, 16.

17 Tamze.
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Jest czlowiek, ale o caly dynamizm zycia i cywilizacji, o sens réznych
poczynan zycia codziennego, o programy cywidizacyjne, polityczne, eko-
nomiczne, spoteczne, ustrojowe. Otdoz wraz z olbrzymim postepem ludz-
kosci w opanowaniu $wiata rzeczy, czlowiek gubi istotne watki swego
wséréd nich panowania, na rézne sposoby podporzadkowuje im swoje
czlowieczenstwo, stajac sie przedmiotem wielorakiej manipulacji po-
przez cala organizacje zycia zbiorowego, poprzez system produkeji, po-
Przez nacisk srodkéw spolecznego przekazu '*. Dlatego Papiez przestrze-
g8a przed cywilizacjg o profilu czysto materialnym. Istotny sens wiel-
kosci czlowieka lezy w pierwszenstwie etyki przed technikg, w pryma-
cie osoby w stosunku do rzeczy; tkwi on w pierwszenstwie ducha wo-
bec materii. Stad niepokdéj Papieza, bo 6w prymat zostal obecnie wy-
raznie zachwiany. Etyka, kt6ra reprezentuje wymiar byé zostala jakby
zepchnieta ma dalszy plan, dajagc miejsce technice, zwigzanej z wy-
miarem mieé.

Wiele cennych mys$li na ten temat zawiera encyklika Sollicitudo rei
Socialis. W czwartej czeSci tego dokumentu Papiez powiada, ze ,,praw-
dziwy rozwéj ludzki” musi sie dokonywaé w zgodzie z hierarchig war-
tosci, ktorg mozna opisaé w sposéb nastepujacy: najpierw to, co reli-
gijne, nastepnie polityka i w konicu sprawy ekonomiczne, w ktérych wy-
korzystywana jest technika. W praktyce jednak hierarchia ta zostala
odwrdcona i mieé¢ coraz bardziej dominuje nad byé. Tymczasem wlasnie
pierwszenstwo byé wobec mieé — jak zauwaza Jan Pawel II — moze
uwolni¢ czlowieka od przytlaczajgcych go przejawéw zla. Zlo nie po-
lega na mieé¢ jako takim, ale takim posiadaniu, ktére nie uwzglednia
jakosei i uporzagdkowanej hierarchii posiadanych doébr. Albowiem jakosé
1 hierarchia débr winny wyplywac z ich podporzadkowania *byciu’ czlo-
wieka i jego prawdziwemu powolaniu *.

Ludzkie mieé dotyczace wartosci ekonomicznych — zauwaza Pa-
Piez — samo przez sie nie doskonali podmiotu ludzkiego, ‘jesli nie przy-
Czynia sie do dojrzewania i wzbogacenia jego byé, czyli do urzeczywist-
nienia powolania jako takiego®. Jan Pawel II méwi mna ten temat
Jezykiem jeszcze bardziej konkretnym, kiedy przypomina, Ze ,samo na-
gromadzenie débr i uslug, nawet z korzyscia dla wigkszosci, nie wy-
starcza do urzeczywistnienia ludzkiego szczescia” *. , Przeciwnie — po-
wiada Papiez — do$wiadczenie niedawnych lat uczy, ze jesli cala wiel-
ka masa zasobow i mozliwoéci oddana do dyspozycji czlowieka nie jest
kierowana zmystem moralnym i zorientowana na prawdziwe dobro ro-
dzaju ludzkiego, latwo obraca sie przeciw czlowiekowi — jako zniewo-

———————

18 Por. tamge.

1 Por. Encyklika 'Sollicitudo rei socialis’, 28.
20 Tamze.

1 Tamze.
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lenie” 2, W tym miejscu Ojciec Swiety poddaje ostrej krytyce tzw.
nadrozwdj i zwgzang z nim cywilizacje spozycia, czyli konsumizm. Mé-
wi on, ze nadrozwdj polegajagcy na nadmiernej rozporzadzalnos$ci do-
brami materialnymi przez niektére warstwy spoleczne, latwo przemie-
nia ludzi w niewolnikow ’posiadania’ i natychmiastowego zadowole-
nia — nie widzacych innego horyzontu poza mnozZeniem débr juz po-
siadanych %.

Jednakze niebezpieczenstwa, o ktérych mowa, wcale mie powinny
osiabia¢ ludzkiej aktywnosci na polu ekonomicznym. Papiez kresli obraz
tej aktywnosci, ktérg widzi w kontekécie szerszym, jakim jest problem
rozwoju. Refleksje na ten temat podejmuje gléwnie w encyklice Solli-
citudo rei socialis. Dla niniejszych rozwazan niezwykle wazne jest to,
iz dokument ten zawiera krytyke ’postepu’ — rozumianego wedtug oswie-
ceniowych koncepcji filozoficznych *. Ot6z rozw6j, o ktorym moéwi Jan
Pawel II i o ktérym méwil takze Pawel VI w encyklice Populorum
progressio rézni sie od postepu w zasadniczy sposob. Postep w ujeciu
oSwieceniowym rozumie sie mechanistycznie, jako proces przebiegajacy
po liniach prostych. Jego koncepcja zdaje sie zakladaé, iz przy pew-
nych warunkach, mozliwe jest szybkie osiagniecie przez ludzko$¢ swego
rodzaju doskonalosci, ktorej nota bene nikt z teoretykow postepu nigdy
blizej nie sprecyzowal. Rozwoj natomiast — w ujeciu Jana Pawla II,
podobnie zresztg jak i wezesniej u Pawla VI — nie. jest procesem prze-
biegajagcym po liniach prostych. Nie wyczerpuje sie na wymiarze eko-
nomicznym, lecz nade wszystko ,mierzy sie i ukierunkowuje wedlug
rzeczywistosci czlowieka widzianego calosciowo, czyli wedlug jego pa-
rametruy wewnetrznego” ¥, Slowa ,parametr wewnetrzny” sg wyraze-
niem specjalnym Papieza dla podkreslenia, jak sie wydaje, istoty roz-
woju. Prawdziwy rozwoj nie polega tylko na uzyciu, wladaniu i nie-
ograniczonym posiadaniu dobr, ale gléwnie na ,,podporzgdkowaniu po-
siadania, panowania i uzycia podobienstwu czlowieka do Boga oraz jego
powolaniu do nieSmiertelnosci” ®*. Jest to — jak zaznacza sam Papiez —
transcendentna wizja rozwoju, ktory konsekwentnie opiera sie na milo-
$ci Boga i blizniego, prowadzac w ten sposéb do cywilizacji mitosci.

Rozw6j zatem nie jest jedynie pojeciem ’laickim’, ’$wieckim’, ale ja-
wi si¢ — réwniez na plaszezyznie spoleczno-gospodarczej — jako ,,wspél-
czesny wyraz zasadniczego wymiaru powolania czlowieka” ¥. Powinien
by¢ skupiony woko6t! wymiaru byé. W praktyce jednak bardziej oparty
jest on o wymiar mieé i to jest wilasnie jego ,nieszczeSciem”. Zachwia-

22 Tamze.

8 Por. tamze.

t Tamize, cz. IV,
2 Tamze, 29.

20 Tamze.

*’ Tamze, 30.



DYLEMAT MILDZY BYC A MIEC 95

nie prawidlowej relacji pomiedzy byé a mieé¢ stanowi — jak sie wy-
daje — istotng tres¢ wspolczesnej kwestii spolecznej. Konkretnie wy-
Taza si¢ ona w jednoczesnym istnieniu obok siebie zaréwmo niedoroz-
woju jak i nadrozwoju. ,,S3 tacy, nieliczni — zauwaza Papiez — ktérZy
posiadaja wiele i nie potrafia prawdziwie ’'byé’, bowiem na skutek od-
wroécenia hierarchii wartosci przeszkods staje sig¢ dla nich kult *posiada-
nia’; sg takze i tacy, liczni, ktdérzy majg malo lub nic i ktérzy mie sa
w stanie realizowa¢ swego zasadniczego ludzkiego powolania z powodu
braku niezbgdnych débr” .

Z powyzszej] wypowiedzi Papieza wynika, iz czlowiek swoje zasad-
nicze powolanie moze zrealizowa¢ pod warunkiem dostepu do niezbed-
nych débr. Dostep ten mozliwy jest jedynie dzigki pracy. Zatem znéw
powraca idea owego klucza, ktéry za Janem Pawlem II trzeba przyjgé
dla zrozumienia wspbélczesnej kwestii spolecznej. W tym miejscu szcze-
g6lnej uwagi wymaga chociazby problem tego, co Papiez nazywa etho-
sem pracy. Interesujgca zreszta jest calosciowa wizja pracy ukazana
w dokumentach papieskich. Sg to wszakze tematy, ktére z konieczno-
$ci trzeba zostawié, ograniczajgc sie do kilku stwierdzen: Jan Pawel II
nie absolutyzuje pracy. Mowi wprawdzie, ze jest ona powolaniem i do-
brem czlowieka ®, ale apeluje o prace godna czlowieka, a wiec taks,
ktéra potwierdzalaby jego podmiotowosé. Powszechny obowigzek pracy
nie sowinien pfowad?zié do urzeczowienia ludzi pracy, ktorych podmio-
towosé jest niezbywalnym warunkiem efektywnej pracy *.

Podmiotowoséé czlowieka pracy domaga sie realizacji wyzszych war-
tosci, ktére zwigzane sg z jego wymiarem ’byé’. Do wartosci tych na-
leig: prawda, wolnos¢, dobro, sprawiedliwosé, milosé. Przede wszystkim
chodzi o prawde o czlowieku, o jego Zycie w prawdzie, kiérg Papiez
wigZe z wolnoscig . Wolnoé¢ jest jakby naturalnym komponentem praw-
dy. Jan Pawet II nie ogranicza si¢ do ontologicznego ujecia wolnosei,
lecz odwoluje sie takie do wolnosci wewnetrzno-moralnej i wolnosci
spolecznej. Ta ostatnia domaga sie respektowania podmiotowosci czlo-
wieka: jednostki, rodziny, narodu, zwigzku zawodowego itd. Tylko wol-
nos¢ gwarantuje zycie zgodne z osgdem sumienia, jej brak niszczy czlo-
wieka jako osobe ®.

Bez wolnosci nie ma sprawiedliwosci a takize zwigzanej z nig mi-
losci. Obie te wartosci, sprawiedliwosé i milo§é, nie istnieja w formie
autentycznej, jesli zabraknie ich wzajemnej wiezi. W encyklice Dives
in misericordia Papiez podkre§la, ze Swiat ’czystej sprawiedliwosci’ sta-

2 Tamze, 28.

2 Por. Encyklika ’Laborem exercens’, 9.

3 Por. tamze, 16,

3t Por, Encyklika 'Redemptor hominis’, 12.

% Por. Jan Pawel II, Do kofica ich umilowat (Przeméwienia Ojca §w. w cza-
sie III wizyty w Polsce), Sandomierz 1987 ss. 210—213.



96 JAN MAZUR

je sie swiatem niemilosiernym i okrutnym. Sprawiedliwos¢ jest oczy-
wiscie niezbednym elementem %adu spolecznego, ale dopiero milosé ini-
cjuje miedzyosobowe wiezi. Sama sprawiedliwos¢ ,,moze doprowadzié¢
do zaprzeczenia i zniweczenia siebie samej, jesli nie dopuséci do ksztal-
towania zycia ludzkiego w réinych jego wymiarach owej glebszej mo-
cy, jakg jest mitose” ®.

Realizacja wspomnianych wartoéci jest warunkiem niezbednym do
rozwigzania wspodlczesnej kwestii spolecznej. Kwestie te mozna rozwia-
za¢ na drodze rozwoju, ktorego protagonistg jest czlowiek * — czlowiek
powolany do pracy *. Praca ludzka odnosi sie nie tylko do ekonomii
(mie¢), ale ma réwniez, a nawet przede wszystkim wartosci osobowe
(byé). Gdy te wlasnie warto$ci sg w pelni respektowane, wowczas —
jak stwierdza Papiez w encyklice Laborem exercens — zyskuje na tym
sam system ekonomiczny i proces produkecji. Racja ta przemawia za
prywatnym posiadaniem takze samych srodkow produkcji. Wedlug Jana
Pawla II istnienie dopuszezalnych wyjatkow od zasady wlasnosci pry-
watnej w niczym nie oslabia argumentu personalistycznego, ktory ,nie
traci swojej mocy zaréwno zasadniczej, jak i praktycznej” *. Kazde bo-
wiem celowe i owocne uspolecznienie $rodkéw produkeji musi ten argu-
ment uwzglednia¢. Papiez podkreéla, iz nalezy uczynié¢ wszystko, azeby
czlowiek rowniez i w systemie wlasnoéci 'uspolecznionej még! zachowaé
poczucie, ze pracuje 'na swoim’. To poczucie, niestety, ,zostaje w nim
wygaszone w systemie nadmiernej biurokratycznej centralizacji, w ktérej
czlowiek pracujgcy czuje sie raczej trybem w wielkim mechanizmie,
poruszanym odgodrnie, na prawach bardziej zwyklego narzedzia produk-
cji, niz prawdziwego podmiotu pracy obdarzonego wlasng inicjatywa” ¥.

Jest to jeden z przykladéow na to jak wazna jest podmiotowos§é pra-
cy i jakie wywiera ona skutki w zyciu spolecznym. Odrzucenie argu-
mentu personalistycznego — jak zauwaza Papiez — powoduje nie tylko
straty ekonomiczne, ale takze straty w samym czlowieku. Wydaje sie,
Ze wymownym przykladem pod tym wzgledem jest obecna sytuacja w
Polsce. Szybkie i sprawne wyjscie z ogélnego kryzysu uzaleznione jest
wlasnie od pracy — podstawowego klucza do rozwiazania polskiej kwe-
stii spolecznej. Chodzi tu oczywiscie o prace w znaczeniu podmiotowym,
a wiec o czlowieka pracy. Chodzi takze o rozwigzania w duchu argu-
mentu personalistycznego (pochodzacego notabene od sw. Tomasza z
Akwinu), aby czlowiek pracy mégl mieé poczucie, ,z2e pracujqc nawet
na wspélnym, pracuje zarazem ’na swoim'"” ®.

3 Jan Pawel II, Encyklika ’'Dives in misericordia’ z 30 XI 1080 r., nr 12.
¥ Por. Encyklika ’Sollicitudo rei socialis’, 30.

3 Por, Encyklika ’Laborem exercens’, 4.

3 Tamze, 15.

% Tamge.

¥ Tamze.
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By¢ i mie¢ s3 to kategorie, ktoérych nie sposéb nie uwzglednié¢ przy
analizie papieskiej refleksji nad rozwojem zycia spotecznego i gospodar-
czego, rozwojem, ktérego kryteriami sg takie normy jak milosé, spra-
wiedliwo$¢ i solidarnosé *. Tylko w ten spos6b pojety rozwoéj prowadzi,
zdaniem Jana Pawla II, do rozwigzania kwestii spolecznej. Sg to jed-
nak rozwazania, ktérych nie sposéb podjaé w niniejszych rozwazaniach.
Rozmiar artykutlu nie pozwala na dalsze szczegoély.

Pozostajagc nadal przy uwagach natury ogélnej, trzeba w naucza-
niu papieskim dostrzec jeszcze jeden wazny watek mysSlowy. Papiez
wskazujgc na koniecznoéé gérowania byé nad mieé, widzi w tym szanse
na uwolnienie czlowieka od przytlaczajacych go przejawow zla*. Bo
czlowiek w optyce Jana Pawla II nie jest tylko ,koncepcjg”, ale jest
rzeczywistoscig, ktéora konkretyzuje sie w wymidrze wspélnot‘, do kto6-
rych jest wlaczony przez wspoéldzialanie, a nastepnie w wymiarze pracy
i calego jej efektu, czyli w wymiarze kultury, ktorg ksztaltuje i przez
ktéra jest ksztaltowany w ramach owego wspoldziatania. Méwige kro-
cej, rzeczywisto$é czlowieka lgczy sie z wymiarami, ktére mozna za ks.
Majkg okreslié hastami: ,,wspdlnota” i ,,praca” . Sa to wymiary spole-
czne i wydaje sie, ze w jakim$ sensie oscyluja one wok6l wartosci mieé
(chodzi tu gléwnie o ekonomie). Ale na wspomniane wymiary spoleczne
Jan Pawel II naklada trzy podstwowe wymiary teologiczne. Skladaja
sig nan tajemnica Jezusa Chrystusa, tajemnica zbawienia i tajemnica
Kosciola. Tresci spoleczne i teologiczne wzajemnie si¢ przenikaja i nie-
jako przeswietlaja. Nietrudno zauwazyé¢, ze wymiary teologiczne oscyliu-
ja wokol wartosci wyzszego rzedu, a wiec wartosci byc.

Nadal jednak jawi sig¢ pytanie o dylemat pomiedzy byé a mieé. Oczy-
wiscie dylemat ten na pewno istnieje, jest faktem empirycznym. Mozna
wszakze postawié pytanie, czy jest on alternatyws, i to alternatywa
konieczna, czy tez stanowi problem, ktérego rozwiazanie lezy w za-
siggu ludzkich mozliwosci. Chyba bez wiekszych zastrzezen mozna po-
wiedzie¢, ze byé i mieé sg to wymiary komplementarne. Nie mozna ich
oddziela¢, a tym bardziej przeciwstawia¢. Jednakze osobowemu byé po-
winno przystugiwaé pierwszenstwo w stosunku do wymiaru mieé. Trze-
ba bardziej byé anizeli mieé. Jest to zasada, ktérej na rbéiny sposéb
domagaja sie poszczegdlne dziedziny zycia spolecznego. Na przyklad w
dziedzinie produkcji dobr gospodarczych ilustracjg tej zasady jest pier-
wszenstwo pracy przed kapitalem. Nie ma antynomii pomiedzy pracy
a kapitalem, a przynajmniej by¢ nie powinno. Jesli wystepuje, to nie

¥ por. Encyklilka 'Redemptor hominis’.
4 Por. P. de Laubier, My$l spoleczna KoS$ciota katolickiego od Leona XIII

do Jena Pawtla II, Warszawa/Struga—Krakow 1988 s, 181.
4 Por. J. Majka, Katolicka nauka spoleczna. Studium historyczno-doktrynal-

Ne, Rzym 1886 ss. 358—359.
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wynika z samej natury pracy czy kapitalu, lecz jest zjawiskiem wywo-
lanym przez ludzi, jest bledem domagajacym sie przezwycigzenia *. Pra-
ca w znaczeniu podmiotowym symbolizuje wymiar byé, kapitat zas
zwigzany jest z wymiarem mieé. Przypomnienie Papieza o pierwszen-
stwie pracy czlowieka przed zespolem srodkéw produkeji i(kapitalem),
jest w gruncie rzeczy wskazaniem na zasade pierwszenstwa osoby przed
rzecza, czyli na prymat byé wobec miec.

W encyklice Sollicitudo rei socialis Papiez zastanawia sie nad tym,
dlaczego rozwéj, ktory nastapil w Swiecie wspoélczesnym daleki jest od
wizji ,,prawdziwego rozwoju’ zawartej w Populorum progressio. Stwier-
dza nawet, ze prawdziwy rozw6j wlasciwie nie nastgpil, a jezeli juz
przejawil sie w pewnych dziedzinach, to jest on nieznaczny, niepra-
widlowy, pelen sprzecznosci*’. Papiez dochodzi do wmiosku, ze rozwéj
nie nastgpil gléwnie z przyczyn porzadku moralnego. Przeszkods dla
prawdziwego rozwoju staje sie wyrazna dominacja mie¢ nad byé. Jan
Pawel II méwi w tym miejscu o swego rodzaju absolutyzacji postaw
ludzkich w zakresie posiadania débr. Dla przykiadu wskazuje na takie
postawy jak wylgczna 2qdza zysku czy pragnienie wiladzy ,za wszelka
cene’ 4,

Nauczanie spoleczne Jana Pawla Il nie ogranicza sie, rzecz jasna,
do samej krytyki istniejgcego stanu rzeczy. Wzywajac do przezwycie-
zenia antynomii pomiedzy byé a mieé, wskazuje jednoczesnie droge, na
ktorej to przezwyciezenie jest mozliwe. Jest to droga odnowy moralnej.
Specyfikg tej drogi, w przekonaniu Jana Pawla II, jest idea solidar-
nosci. Jest to norma dla wszystkich, nie tylko dla samych chrzescijan.
Niemniej jednak w Swietle wiary w Boga solidarno$¢ nabiera dodatko-
wych waloréw. Majgca liczne punkty stycznosci z miloscig, staje sie
znakiem rozpoznawczym ucznidéw Chrystusa ®. W Swietle wiary solidar-
no$¢ zmierza do przekroczenia samej siebie, do nabrania wymiaréw —
jak méwi Papiez — specyficznie chrze$cijatiskich catkowitej bezintere-
sownos$ci, przebaczenia i pojednania . To przeciez nic innego jak istota
wymiaru byé, do ktorego solidarnosé prowadzi.

Na koniec trzeba jeszcze zastanowi¢ sie nad podmiotem solidarno-
$ci. Jako zasada i cnota spoleczna dotyczy ona, rzecz jasna, wszystkich
ludzi, tym niemniej mozna odnie§¢ wrazenie, ze Jan Pawel II najwie-
ksze nadzieje wiagze z solidarnoscia ludzi pracy. Potwierdza to zresztg
doswiadczenie historyczne. Polski Sierpien jest przeciez wymownym
przyktadem rozwigzania kwestii spolecznej przez ludzi pracy w imie

42 Por. Encyklika 'Laborem exercens’, 13.

43 Por. Encyklilca 'Sollicitudo rei socialis’, 35.
4 Tamze, 37.

4 Por. tamze, 40.

2 Tamze.
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solidarnoéci, w oparciu o wiasne trudne do$wiadczenie pracy. Papiez
wspomina o tym w swojej najnowszej encyklice spolecznej?.

Rozwazania niniejsze z koniecznoéci stale powracajg do podjetego na
wstepie stowa-klucza, do pracy ludzkiej. Jej sensu domaga sie bowiem
kazda dziedzina ludzkiego zycia. Zatem nic dziwnego, ze praca stanowi
takze klucz do przezwyciezenia dylematu pomiedzy mieé a byé. Jest
to klucz na pewno wlasciwy. Jednak wydaje sie, iz na razie za malo
jest ludzi, ktorzy potrafiliby sie¢ nim odpowiednio postuzyé. Zdobycie
tej umiejetnosci jest chyba jednym z najpilniejszych zadahn chwili obec-
nej. Spoczywa ono przede wszystkim na tych, ktérzy maja istotny wplyw
na ksztalfowanie zycia spolecznego.

IL DILEMMA TRA ESSERE ED AVERE
ALLA LUCE DELL'INSEGNAMENTO DI GIOVANNI PAOLO II

Riassunto

I1 pensiero di papa Giovanni Paolo II sul tema sudetto si trova esposto so-
prattutto nella enciclica programmatica Redemptor hominis ma anche nelle enci-
cliche sociali Laborem exercens e Sollicitudo rei socialis.

Essere ed avere sono le due dimensioni dell'uomo, i due livelli dell’essere
umano, immanenza e trascendenza. La dimensione avere si riferisce ai valori
economici, essere invece caratterizza i valori morali, quali: la wverita, la liberta,
la bontd, la giustizia, amore. Giovanni Paolo II sottolinea il primato dell’essere
sull’avere. Ecco I’ideale e il fine dell'uomo, che pud essere compreso solamente alla
luce del lavoro umano quale indicato nella enciclica Laborem exercens.

11 dilemma tra essere ed avere si risolve nella complementarietd, come emerge
chiaramente da tutto l’insegnamento sociale di Giovanni Paolo II. Tra le due
dimensioni non esiste opposizione, ma primazia: l'essere personale fonda l'avere.

Traduzione dell’autore

47 Encyklika ’Centesimus annus’, 23.



