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PRZELOM RELIGIJNY CZY NOWA GNOZA?

Fakt jest oczywisty: religijno$§é wschodnia wtargnela — w as-
pekcie regionalnym, a takze duchowym — w rodzime, klasyczne
chrzescijanstwo. Oceny tego nalezy z pewnoscia dokonywaé
ostroznie. Réwniez ,,wtargniecie hellenizmu” w chrzescijanstwo
pierwotne nie bylo upadkiem, lecz pozwolilo chrzescijanstwu za-
ja¢ miejsce w Owczesnej kulturze i pomoglo mu ostatecznie roz-
sadzi¢ ramy judaizmu. Lecz jaka$ ocena odby¢ sie musi; jak wow-
czas, gdy apologeci, Ireneusz, aleksandryjczycy i inni prowadzili
spory z kulturg poganskg.

Jednakze zjawisko, o ktérym bedzie mowa, nie daje sie za-
wezi¢ do ,,wschodniej religijnosci” ‘Spotkanie religii $wiatowych
jest rzeczg wazng, wchodzi tu w gre jednak cos wazniejszego.
Romano Guardini w ostatnich latach swego zycia zakwalifikowal
6w fenomen jako niebezpieczenstwo ,,gnozy”’. Z dwu wezlowych
punktéw widzenia mozna okresli¢c to zmienne znaczeniowo poje-
cie; z punktu widzenia problemu metody: czy jakakolwiek meto-
da moze wprowadzi¢ czlowieka w Absolut? i z punktu widzenia
problemu pojmowania: czy duch ludzki moze uchwyci¢ Absolut,
bgdz drogg mysli, badz doswiadczenia, bagdz tez jeszcze glebszych
sit?

Juz owe wezlowe punkty widzenia dowodzg, ze nie chodzi tu-
taj o latwa odpowiedz ,,tak” lub ,nie”. Takze w chrzescijanstwie
istnieja metodyczne drogi prowadzgce do Boga i do doswiadczenia
Boga. Odpowiedzi okazg sie bardziej zlozone.

Material, ktory sie tu nastrecza, jest tak szeroki, ze cytowanie
nie wchodzi w rachube. Spis tresci pewnej, szczegdélowo traktu-
jacej rzecz propozycji ksigzkowej (Esoterik, Miinchen) umozliwia
pewng orientacje: Swiadomos$é; joga, zen; psychologia form i psy-
chologia transpersonalna; sny; bajki, mity, symbole; medytacja
i sztuka; mistyka, metafizyka; ezoteryka (Smiesznie!?); religie
Swiata; Biblia; sufizm, islam; buddyzm; hinduizm; Indianie, sza-
manizm; przepowiednie; zycie po Smierci, karma, reinkarnacja;
okultyzm, magia, radiestezja; astrologia; tarot, kabala, numero-
logia, alchemia; harmonia; czytanie z reki i z twarzy, grafologia;
parapsychologia; PSI; fantastycznos$é; filozofia zycia, autoterapia;
teozofia, antropozofia, antropozoficznie zorientowana medycyna,
antropozoficzna uprawa ro$lin, agrykultura i antropozoficzne od-
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zywianie; duchowe metody lecznicze; medycyna nieprofesjonalna.
Mozna by to z latwo$cig poszerzyé: religie mlodziezowe, czary,
misteria antyczne, muzyka, grupy alternatywne, ruch zielonych.
Mozna by takze r6znicowaé dalej, jak w przypadku hasta: Medy-
tacja wschodnia. Chodzi tu wszak o fenomen caloSciowy.

Punkty wyjsciowe

1. Tesknota do sily magicznej (metody) i wiedzy tajemnej sg
w czlowieku gleboko zakorzenione. Znakomicie redagowany mie-
siecznik ,,Esotera. Cudowny $wiat na granicy naszej wiedzy” do-
wodzi tego swoim wysokim nakladem. Podobnie — $wiatowy
sukces ksigzek Castenady. Autor opowiada w pierwszej osobie
o swoim spotkaniu z tajemniczym Indianinem, ktéry wprowadza
go do panstwa sil magicznych: metamorfoza, opanowanie czasu
i przestrzeni, poza zyciem i §miercig. W USA dyskutuje sie o tym
na plaszczyznie akademickiej: powies¢? symbolika? iluzja? fakt?

Rozleglos¢ skali tego wszystkiego siega od oczywistego oszu-
stwa az po wiedze Scislg. Jednakze poza wszystkim, co wystepne
i Smieszne, odslania sie w owym przekraczaniu granic migotliwa
dwuznaczno$¢ zjawisk. Czy w tych doswiadczeniach chodzi o Boga
czy o co$ innego? Czy mozna — jak donosi rosngca literatura —
powrécié ze Smierci do zycia i zedrze¢ przez to zaslone z zaswia-
tow? Czy chrze$cijanska wiara w zmartwychwstanie zastepowana
jest teraz przez Scislag wiedze o zyciu po $mierci? Czy Boég i do-
swiadczenie Boga pozwalaja sie metodycznie wymusi¢ i opano-
wat?

2. Przyrodnicy wierza, z punktu widzenia swojej dziedziny,
ze mozliwe jest uczynienie Absolutu uchwytnym. Sg to wysoko
kwalifikowani fachowcy, giownie fizycy, ale takze biologowie.
R. Ruyter nazywa ich ,,gnostykami z Princeton” i zalicza do nich
rowniez C. Fr. von Weizsidckera z jego mistycznymi przezyciami.
Fr. Capra sadzi, ze fizyka (nowoczesna nauka) i mistyka (religijne
doswiadczenie) lgczg sie tutaj w jednose. Na]bardz1e3 uchwytna
jest proba zastgpienia wiary przez wiedze i metode w obreble
psychologii. Powiedzenie C. G. Junga, ze nie musi on ,,wierzy¢”,
poniewaz ,,wie”’, uchodzi chyba w tych kregach za przestarzale.
Glebia swiadomosci stala sie zgubg dla tego, co boskie. I glebia
ta jest otwarta dla ingerencji czlowieka. Dzi§ nawet narkotyczna
metoda ,,rozszerzania $wiadomosci” w kierunku boskosci zostata
zastgpiona przez biofeedback, a wiec przez elektryczne sterowa-
nie dzialalnoscia moézgu, ktoére ofiarowuje czlowiekowi egzysten-
cjalne do$wiadczenie boskosci i stawania sie boskim.
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Boég jest redukowany do kosmicznej §wiadomos$ci — zgodnie
np. z tym, jak K. O. Schmidt komentuje Mistrza Eckharta; albo
do psychologicznej Swiademosci glebi, jak proponuje ksiazka G.
Wehra o Eckharcie.

Dzi$ wiemy, ze czlowiek jest istotg nieznang, ze drzemig w nim
sily, ktorych nie przeczuwamy, ze Kosmos jest czym$ wiecej, niz
maszyng, ktérg trzeba opanowa¢ technicznie. Ale Bdg chrzesci-
janski bytuje ponad tym wszystkim daleko, nie jest zadng, choé¢by
najglebiej usytuowang, immanencja Swiata.

3. W glebe takich, swiadomych lub nie§wiadomych, postaw
oczekiwania sgczy sie wschodnia religijnos¢ jak deszez uporczy-
wy. Korzenie indyjskich religii tkwia, jak sadza M. Eliade i D.
Langen, w fenomenie okreslonym jako szamanizm. Czlowiek pier-
wotny pozostawal wobec natury w stosunku bezposrednim, ktéry
stal nam sie dzisiaj obcy. Stamtad pochodzily jego sily, ktore to-
czyly gre miedzy Srodowiskiem i cialem, naturg i losem, materig
i duchem. Gdy czlowiek wznios! sie na pozycje pana natury, wy-
stgpil z owej naturalnej oprawy. W tradycjach religijnych subkon-
tynentu indyjskiego czy tez srodkowoamerykanskich Indian rysy
tej oprawy zachowaly sie; sg one pielegnowane i przekazywane
dalej z generacji na generacje, od mistrza do ucznia.

Zasadniczym powodem rozkwitu wschodnich religii na Zacho-
dzie jest tesknota do owego pierwotnego stanu. Ale nie zwaza
sie¢ przy tym na co$ istotnego. Owe wschodnie tradycje oferowane
sg w postaci skarlatej, tylko jako spektakl, jako interes. Zatra-
cajg wlasciwy kierunek bez swych surowych religijno-ascetycz-
nych ram. Chrzescijanstwo natomiast w centrum swego przesia-
nia uczynito zasadniczy krok ku Bogu, wolnemu Panu wszystkich
tych sil — ponad tymi doswiadczeniami. Przeczucia tego Boga.
ktére R. C. Zaehner ukazuje w pierwotnych tradycjach wschod-
niej religijnosci, ging w plytkiej reklamie.

4. Majac na uwadze takie tlo, nalezy postawi¢ pytanie o ruchy
wewnatrzchrzescijanskie, grupujgce sie wokoél medytacji i wokol
odnowy w Duchu Swietym. Dazenia te sg nie tylko prawomocne,
ale i wysoce potrzebne dla dzisiejszej chrzescijanskiej egzystencji.
Moglyby sta¢ sie nicig przewodnig rozméw w dialogu religii swia-
towych. Poprzez medytacje i modlitwe charyzmatyczng odstoniete
zostaja ,,zasypane’” warstwy ludzkiej egzystencji, ktére mogg egzy-
stencjalnie pogltebi¢ chrzescijanskie dokonania i chrzescijanskie
zycie.

Ale moze sie to uda¢ tylko pod warunkiem, ze bedziemy $wia-
domi tego, w co sie angazujemy. Psychologia przestrzega coraz
bardziej — czynit to juz C. G. Jung — przed niebezpieczenstwami
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stojacymi przed czlowiekiem pograzajacym sie w swe acheronta
i nie wiedzgcym przy tym, co czyni. Rytualne spozywanie peyotlu
Indian prowadzi w sposéb nieunikniony do katastrofy, gdy pré-
buje tego ciekawy Europejczyk pozbawiony wewnetrznego reli-
gijnego tadu.

Metody i do$wiadczenia wschodniej religijnosci tylko wtedy
stang sie wzbogaceniem, gdy otrzymajg nalezng swemu miejscu
wartos¢ w chrzescijanstwie. Tylko wtedy stang sie zintegrowane
1 beda mogly wszczagé¢ prawdziwy dialog z religiami $wiata.

Nie samo ,,wtargniecie wschodniej religijnosci do chrzescijan-
stwa”, lecz dyletantyzm, cechujacy stosunek do niej, jest tu po-
wodem niesmaku.

Punkty wezlowe

Dyskusja musi by¢ przeprowadzona wielokrotnie: na plaszczy-
znie teologicznej, gdzie zdajg sie wylania¢ gnostycyzujace rysy
wielu chrzescijanskich dgzen; na pograniczach, przez rozliczenie
sie z magig czy princetonskg gnoza. Zgodnie jednak z zaintereso-
waniem i do$wiadczeniem autora niniejszego sprawozdania, akcent
polozony bedzie na praktyce chrzescijanskiej.

1. Medytacja, podobnie jak modlitwa charyzmatyczna, sg na
dluzszg mete — od chlubnych wyjgtkéw wolno nam abstraho-
waé — pozbawione elementu teoretycznego, a nawet wrogie teorii.
Stowo ,,teologia” stalo sie pojeciem obelzywym, jak gdyby du-
chowe zabieganie o tres¢ Objawienia zamykalo dostep do chrze-
scijanskiej praktyki, jak gdyby dogmat byl wrogiem zycia.

Teologia chrzescijanska musi cierpliwie znosi¢ zarzut, iz dzia-
la zbyt daleko od zycia; kazda teoria naraza sie na niebezpieczen-
stwo utraty gruntu zyciowego pod stopami. Jednak ateoretycznosc
otwiera wszystkie drzwi dla btedéw i — jak uczy historia — pada
pézniej nie§wiadomie ofiarg wszelkich mozliwych teorii.

I tak moéwi sie na przyklad o ,,bezprzedmiotowym” medytowa-
niu, przez ktoére przezwyciezone ma by¢ wlasciwe nauce myslenie
typu podmiot-przedmiot. Wraz z terminem ,,bezprzedmiotowe”
nastepuje tu jednak przylgczenie sie do pewnej typowej ,teorii”
wspoliczesnosci. To, co ,,przedmiotowe’” — o czym mowi niemiecki
idealizm, a takze Karol Marks — jest czyms$, co jest do opano-
wania w sposéb instrumentalny (Habermas), co jest manipulo-
walne; ale jest to nastepnie rozszerzone na wszystko, w obliczu
czego staje czlowiek; moze to by¢ osoba, Ty, wolnos¢c. Medytacja
,bezprzedmiotowa” dewaluuje zatem miltosé i spotkanie jako od-
niesienia przedmiotowe 1 rada przez to ofiarg nieformulowanej
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teorii, ktoéra traktuje osobe i wolnos¢ jako ,,przedmioty” Typowo
gnostycznie jest tez interpretowana wolnos¢ jako pasywne, $wia-
dome, bezoporne wlaczenie si¢ we wszechwladze losu: wolny
jest ten, kto podda]e sie nieuchronnosci.

Patrystyczne i Sredniowieczne myslenie symboliczne usytuo-
wane bylo jednak, tak jak i nasze dzisiejsze my$lenie personali-
styczne, ponad owa kategorig ,,przedmiotowy-bezprzedmiotowy”
Na tym nalezaloby sie oprze¢, aby wspomnianym tendencjom —
samym w sobie waznym — da¢ konieczne teologiczne oparcie.

2. W , miejscach wtargniecia wschodniej religijno$ci” w chrze-
Scijanstwo ujawnia sie ciggle zatrwazajaca nieznajomosc tradycji
chrzescijanskiej. Profesjonalni teologowie optujg za poznawaniem
obcych tradycji i nie doceniaja wtlasnej, chrzescijanskiej. Tylko
na tej drodze moglo dojs¢ do blednych przekladéw, do bezmiaru
niewiedzy; tylko w ten sposéb mozna wyjmowac¢ pojedyncze slo-
wa z korpusu pism pseudo-dionizyjskich i zlekcewazy¢ przez to
imponujacy, na wskro$ tradycjonalny gmach calosci; tylko z ta-
kich powod6éw mozna izolowa¢ marginesowe wypowiedzi mistykow
chrzescijanskich z ich pogladéw centralnych i przez to zile je
rozumiec.

Tym bardziej wiec trzeba odkrywa¢ na nowo bogactwa chrze-
Scijanskiej duchowosci dla nowej praktyki. Calosciowe doswiad-
czenie Boga, pochodzgce ze Sredniowiecznego, symboliczno-sakra-
mentalnego $wiata, nie moze byc¢ udostepnione ani w schemacie
podmiot-przedmiot, ani w jego negacji. Doswiadczenia ciala (np.
homo erectus!), przezycia swiatla (rano-wieczér), Swiadomos¢ ru-
chu (Maryja ,,pospieszyla” w goéry), poczucie harmonii (muzyka
sfer) i inne jeszcze czynniki musialy sie spotka¢, aby te bogactwa
uczyni¢ na dzi§ owocnymi.

W owym symboliczno- sakramentalnym swiecie uchylone sj
problemy gnozy (ktéora niezmiennie nosi rysy kwantytatywne)
Tam mianowicie wszelkie ujmowanie i pojmowanie sg otoczone
jeszcze glebsza tajemnicg; tam wszelkie do$wiadczenie niesione
jest przez glebsza, nie do§wiadczong zasade. Jednak gnoza w sen-
sie potocznym nie pragnie odda¢ Absolutu do dyspozycji du-
chowi.

3. Powr6t do tradycji musi kulminowa¢ w osobowym stosunku
do Jezusa z Nazaretu. W dyspucie teoretycznej kazdy teolog chrze-
Scijanski jest tego swiadomy. Jednak w praktyce medytacji niedo-
scigla rola Jezusa zostaje zaniedbana. Nadto teoretyczna argumen-
tacja z uciekaniem sie do Jezusa (kosmicznego Chrystusa itd.) nosi
rysy blagierstwa.

W praktyce modlitwy i medytacji wiara w Jezusa nie moze
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byé tylko teorig lub wolg ,tak”, lecz musi sta¢ sie dokonaniem
zycia. Fenomenologia religii wydaje sie zgadza¢ z tym, Ze 0s0-
bowose i ogolnoludzka wolnosé (nie tylko wolno$¢ odnalezienia
siebie, ale takze wolnosé decyzji) wraz z Kazaniem Jezusa wstapily
w historie ducha, albo, $ci§lej moéwigc, wyniesione zostaly naswia-
tto zreflektowanej §wiadomosci. Kto wiec pragnie wnies¢ w religij-
ne dokonanie pelne chrzescijanstwo, ten nie moze odsunaé¢ na bok

medytacji o Jezusie. Musi on — jak $w. Ignacy Loyola w swoich
Cwiczeniach duchowych — postaw1c zycie Jezusa w centrum
medytacji. Stamtad dopiero moze by¢ zainicjowany prawdziwy
dialog pomiedzy chrzescijanstwem i pozostalymi religiami —
wszystkie inne plaszczyzny pozostaja w przedsionku.

4. To samo dotyczy Kosciola. Z dnia na dzien staje sie jasniej-
sze, ze istnieje nierozerwalny zwiazek pomiedzy opowiedzeniem
sie za calym dogmatem ,,Jezus — Boég i Czlowiek w jednej Oso-
bie” i opowiedzeniem sie za Kosciolem. W wymienionych tenden-
cjach powstaje natomiast — przy calym zréznicowaniu akcentéw
— pewien sojusz wtajemniczonych i doswiadczajacych, ktorzy po-
za tradycyjnymi religiami (ktére sg dyskwalifikowane jako kon-
fesyjne) ]ednocza} sie w jakgs$ super-religie. Wiez koscielna uwa-
zana jest — znow z odpowiednim zniuansowaniem rzeczy — za cos
powierzchownego, albo wrecz za hamulec prawdziwej religii ludz-
kosei.

To, co winno sie tu rozwazyc¢ teoretycznie, jest dyskutowane
w stopniu dostatecznym. Co do praktyki — to wlasnie intensyw-
ne religijne akty, jakich poszukuje sie w ruchach medytacyjnych
i charyzmatycznych, muszg przyja¢ element koscielnosci aktyw-
nie i Swiadomie, jesli nie majg by¢ wchloniete przez religijnosc
rzekomo ponadkonfesyjng. Jest doswiadczeniem praktyki, ze wy-
sublimowanie Jezusa w jedng z wielkich religijnych postaci ludz-
kosci idzie w parze z zanikiem ducha koscielnego. Jest zrozumiate
samo przez sie, ze to doswiadczanie KosSciola musi by¢ pozytywne,
budujace, i nie moze spelnia¢ sie w przymusie i podporzadkowa-
niu. Wydaje sie, iz w samoodnajdywaniu sie chrzescijanstwa nie
istnieje wrazliwszy i bardziej zagrozony nerw niz pozytywne sta-
nowisko wobec Kosciola. W tym miejscu rozstrzygnie sie osta-
tecznie, czy spotkanie z religiami Swiatowymi oznacza dla Koscio-
la nowoodnajdywanie sie; tu takze sie okaze, czy prawda Obja-
wienia Jezusa Chrystusa wniesiona zostanie w przyszlo$¢ niezlom-
nie, cho¢ w calkowicie nowej postaci.

5. Sgdzac z obserwacji sceny niemieckojezycznej, chrzesci-
janska modlitwa i medytacja nie wydaje sie by¢ zagrozona przez
nagle ,, wtargniecie dalekowschodniej religijnosci” tak bardzo, jak
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mozna sie bylo tego obawia¢ jeszcze przed kilku laty. Chrzesci-
janska substancja jest na to zbyt silna. Bardziej niebezpieczne —
przynajmniej na dalszg mete — jest pomniejszanie i sentymenta-
lizowanie chrzescijanskiej modlitwy i medytacji, co w rzeczy sa-
mej idzie w parze z wplywami dalekowschodnimi. Ciagle rosng-
ca u czlowieka wspodlczesnego umiejetnosé rozporzadzania pocigga
za sobg spadajgcy rowniez stale poziom kultury duchowej; jednak
szczegOlnie negatywnie oddzialuje to na poziom dzialan religij-
nych.

Wystarczy przekartkowa¢ wysokonakladowe ksigzki dotyczace
medytacji, albo uczestniczy¢ w kilku nabozenstwach charyzma-
tycznych, aby zaczaé¢ sie obawia¢ religijnego regresu w kierunku
infantylosci. Zapewne, dzialanie Boga ma swoje wlasne prawa.
Jednakze wedlug ludzkich przewidywan religijno$¢ chrzescijan-
ska, ktora w aspekcie intelektualnym pozostanie prymitywna, nie
ostanie sie dilugo przed argumentacjg i doswiadczeniem silniejszej
religijnosci wschodniej — podobnie jak nie oprze sie rosngcemu
poziomowi umiejetnosci rozporzgdzania. Skarby chrzescijanskiej
tradycji az po bogactwo Pisma $wietego dadzg sie na trwale wniesc
w dzisiejszg epoke tylko przez $wiadome rozumienie i przez do-
Swiadczenie wsparte wyksztalceniem. Nie kazdy chrzescijanin
musi przebywaé na szczytach teologicznego postepu, jednakze kto
na przyklad nie umie prawdy o Wniebowstapieniu Chrystusa
wkomponowa¢ integralnie w swoje przeiywanie wiary i w swoj
nowoczesny obraz $wiata, i pytanie to uchyla, badz rozwigzuje je
w sposéb plytki — ten stwarza mozliwos¢ znieslawiania wiarv
chrzescijanskiej. I nie tylko specjalista, ale kazdy chrzescijanin
moze byé¢ dzi§ wciggniety w dialog religijny tam, gdzie powstajs
takie problemy. Wiekszos¢ dzisiejszych dzialan katechetycznych
przechodzi obok tego rodzaju pytan, albo tez formuluje takie od-
powiedzi, ktére sa na drodze do wyrzeczenia sie substancji wiary.

Problemy te beda ostatecznie rozstrzygniete jedynie z pozycji
takiego religijnego dokonania, ktore nie tylko bedzie mozna przed-
stawia¢ we wdziecznych obrazach i tekstach o samoodnajdywaniu
sie (jak czyni to wiele ksigzek o medytacji), lecz ktore tym pro-
blemom musi stawi¢ czola. To jednak wymaga takiego poziomu
chrzescijanskiej modlitwy i medytowania, jaki rzadko osiggany
jest przez obiegowsg literature.

Dopiero wtedy, gdy wlasne przezywanie wiary nie bedzie ze
strachu przed teorig ucieka¢ w prymitwizm, gdy uwzgledni ono.
wraz z bogactwem tradycji, takze jej szczyt — Jezusa Chrystusa
1 Jego przestrzen — Koscidl, wowczas ,,wtargniecie wschodniej re-
ligijnosci” w chrzes$cijanistwo stanie sie szansg dla jakiej§ chrzes-
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cijanskiej kultury swiatowej i bedzie w stanie odrzuci¢ ostatnie
europejskie uprzedzenia. Wtedy dopiero dialog miedzy religiami
$wiata bedzie moégl przynosi¢ owoce — dla obu partnerow. I jesli
wowczas bedzie sie moéwilo o chrzescijanskiej gnozie, to nie kedzie
juz ona zabobonng mieszaning racjonalnosci i magii, metody i ta-
jemnego egzorcyzmu, lecz gnoza, o ktoérej Spiewa Pawel: O glebo-
kosci bogactw, madrosci i wiedzy (gnosis) Boga! Woéwczas bedzie
to prawdziwa gnoza; doswiadczenie Boga i spotkanie Boga, ktore
przyniost nam Jezus Chrystus.

Impulsy

Wtedy dopiero bedzie tez widoczna zasadnicza struktura kazde-
go spotkania chrzescijanstwa z nowymi §wiatami: im glebiej zako-
rzeniony w samym ,,$Srodku’”, tym bardziej wolny i owocny bedzie
dialog, tym bardziej otwarte granice dla wymiany, spotkania
1 wzbogacania. Dzi§, w same] rzeczy, spelnia sie dialog z religiami
swiata jeszcze zupelnie inaczej: wierzy sie, iz trzeba prowadzi¢
dyskusje na pograniczach z wylaczeniem tego ,sSrodka”; albo
wznosi sie wysoko mury obronne, gdyz trwoga panuje wokol
,Srodka”, ktérego nie jest sie pewnym; albo rozpina sie dach
ochronny ,,zrozumienia”, jaka$ super-religie, super-mistyke
ponad wszelkimi granicami i neutralizuje sie nakazy wlasnego
,Srodka” Prawdziwy dialog religii prowadzi¢ mozna tylko wy-
chodzac od ,,srodka” To $wiadome ,,tak” wzgledem swego stano-
wiska jest sie winnym nie tylko swemu S$wiatopogladowi, lecz
takze partnerowi dialogu; tylko wowczas traktuje sie go powaznie.

Wraz z owa zasadniczg postawg prawdziwego dialogu chrzesci-
janstwo nie tylko bedzie rozumialo obce $wiaty, lecz — co jeszcze
wazniejsze — bedzie odkrywalo nowe impulsy wlasnego zycia.
Nalezy to uwyrazni¢ w obu punktach wezlowych gnostycznego
obrazu $wiata: ,,pojmowania-do$wiadczania’” oraz metody; oby-
dwa wazne sg dla chrzescijanstwa.

1. Chrzescijanstwo przeszlosci bylo chrzescijanstwem doswiad-
czenia. Wystarczy przejs¢ sie po ktérejs z katedr, aby uswiadomi¢
sobie, ze zebrane jest w tej budowli wszystko, co dzi§ oferowane
jest czlowiekowi przez kulture i sztuke, przez miasto i panstwo, na
targowisku mass-mediow i w zaciszu domowym. Kultura calos-
ciowa skupiona przez religijny ,,srodek’” przeminela, ale wraz z nig
przeminela takze silna emocjonalna podstawa, ktoéra chrzescijani-
nowi przeszlosci dana byla w swej niepodwazalnej oczywistosci.

Nowe religie dlatego wlamujg sie z takg silg w klasyczne chrze-
§cijanstwo, ze cztowiek teskni do ujednolicajgcej podstawy jakiej$
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kultury calosciowej. Z tego powodu jedni uciekaja w bezpieczne
religijne monokultury; inni wierza, ze odzyskajq jednosc¢ kultury
w zsekularyzowanym Swiecie, w fizyce i parafizyce, w psycholo-
gii i parapsychologii, w mitycznej antropologii. Marzenie o alter-
natywnym stylu zycia — daleko od brudu cywilizacji — i marze-
nie o jednolitej, humanistyczno-racjonalnej etyce swiatowej maja
wspOllne korzenie.

Nad takimi procesami trzeba sie zastanawia¢. Wazniejsze sg
jednak wnioski dla chrzescijanskiego realizowania zycia: musi ono
by¢ nasycone (wlasnym) doswiadczeniem, jesli ma sie oprzeé
ofercie doswiadczenia obcej religijnosci, jezeli ma zwyciezy¢ pust-
ke dos§wiadczeniowa dzisiejszej cywilizacji. Z dwu stron winno
chrzescijanstwo odpowiedzie¢ na to wymaganie.

‘Odnosénie do faktow, ,,demitologizacja’” probowala czegos od-
powiedniego do tresci wiary — chociaz najczesciej pod niewtlasci-
wym znakiem. Kazdy chrzescijanski dogmat ma swoje ,,miejsce
w chrzescijanskim spelnianiu sie” Dlatego kazdy chrzescijanski
dogmat musi i moze by¢ czlowiekowi kazdej kultury tak przybli-
zony, aby on go nie tylko mdgl zrozumie¢, ale doswiadezyl w nim
pelni Zzycia Boga. Nie powinno sie chyba zaczyna¢ od krytyki
ekstremalnych stanowisk niejednej egzegezy Pisma, lecz — ponie-
waz im sie to nie udalo — stara¢ sie zblizy¢ wiernym bogactwo
Boga w nowym obcowaniu z Pismem $wietym. Tam, gdzie sie to
nie udaje, wolno istotnie wysuwaé przypuszczenia o ,,utracie $rod-
ka Wiary”

Takze przy tym dzialaniu winno by¢ mocniej zaakcentowane
,doS§wiadczenie”. Im szerzej wszak czlowiek doswiadcza — cia-
lem i duszg, wolg i uczuciem, w ruchu i spoczynku, w samotnosci
i we wspoélnocie — tym doswiadcza lepiej. Tutaj takze naleiy
zmniejszy¢ obawe przed wlgczeniem w chrzescijanskie zycie no-
wych form doswiadczenia i nowych metod modlitwy i medytacji
— nawet gdy pochodzg one z watpliwych zrddel. Zamiast tego
nalezy wzmacniaé ,,$rodek” wiary, wokét ktérego winny ukladaé
sie wszystkie te do§wiadczenia.

,»,Srodkiem” tym jest wszakze Jezus Chrystus, zgodnie z tym,
co przekazal On nam w PiSmie §wietym i ofiarowal poprzez rece
Kosciotla.

2. Przez to juz drugi punkt wezlowy, metoda, wlacza sie¢ w za-
kres dyskusji. Poniewaz niekwestionowany obraz swiata rehgn
chrzescijanskiej nalezy do przeszlodci, dzisiejszy czlowiek pragme
wlasnym wysitkiem dopracowaé¢ sie nowego obrazu Swiata 1 prze-
wodniego doswiadczenia §wiata — to znaczy metody. To, co wcze-
Sniejszym generacjom dane bylo od urodzenia, chcialby on wy-
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tworzy¢ wilasnymi silami. A przeciez to jest nie tylko uzasadnio-
ne; to jest koniecznosé zyciowa.

Jest zgodne z dzisiejszg sytuacja czlowieka i z zagrozeniami,
jakich on doswiadcza, ze owe metody w stopniu jeszcze wiekszym
niz niegdys zagarniajg calego czlowieka. Ale wiele z tego, co nie-
gdy$s stanowilo samo przez sie zrozumiale dzialanie religijne —
pielgrzymka, ugiecie kolan, rézaniec, znak krzyza itd. — musi byc¢
ogladane tylko przez owe hermeneutyczne okulary; i woéweczas sta-
nie sie jasne: byly to calosciowe metody doswiadczenia Boga.

Dwa wielokrotnie wspominane ruchy — ruch medytacji i mo-
dlitwy charyzmatycznej — starajg sie usilnie, poprzez nowe meto-
dy i nowe drogi prowadzgce ku do$wiadczeniu Boga, pobudzic
chrzescijanskie dzialanie do nowego zycia. Dlatego w szczegdélny
sposob cigzy tez na nich troska o ,,sSrodek” wiary. W naturze rze-
czy lezy, ze kazda nowo odkryta warto§¢ posiada wage wlasng,
ktora w dalszym toku spraw moglaby przeszkadza¢; im wyzsza
wartos¢ wlasna, tym silniejsze niebezpieczenstwo niemoznosci po-
stepu i pozostania przy jednej metodzie, jednej drodze.

Tak na przyklad szeroko rozpowszechniona katolicka ksigzka
o medytacji przestrzega przed medytowaniem o czym$ negatyw-
nym; medytacja bowiem winna darzy¢ pokojem, harmoniag i odna-
lezieniem siebie. Ale takze krzyz wlaczany jest, bardziej lub
mniej otwarcie, w te ,,negatywno$¢” Przez to owe chrzescijanskie
zgorszenie dla $wiata (w ktéorym zen-buddysta D. T. Suzuki wi-
dzi granice miedzy chrzes$cijanstwem i buddyzmem) zostaje usu-
niete z drogi, a wraz z nim i chrzescijanski ,,Srodek” To samo do-
tyczy modlitwy charyzmatycznej, ktéra posiada immanentng
sklonnosé do sugestii masowej. Wilasnie w tej modlitwie musi by¢
wyakcentowany i podtrzymywany chrzescijanski ,,§rodek” wolno-
ci i wolnego decydowania.

3. Przy tym wszystkim, a takze, odpowiednio, przy dialogu re-
ligii, powinno chodzi¢ nie o to, aby odrzuca¢ propozycje i wply-
wy religii obcych, lecz by zapewni¢ im nalezng pozycje w ramach
wlasnej wiary.

Dla wyznaczenia owej naleinej pozycji nie istnieje jednak,
jak sgdze, zadna ogolnie obowigzujgca, kwantytatywna norma.
Naturalnie to, co w naplywie starej i1 nowej ,religijnosci” jest
klamliwe, $mieszne lub malo warte, mozna szybko usung¢; taki
wyrok zapada tatwo. Im bardziej jednak zblizymy sie do centrum
takich ruchow (obydwa punkty wezlowe, metoda — doswiadcze-
nie, pomoga je wykry¢), tym mniej chodzi¢ bedzie o alternatywy
,tak-nie” Tu powinno raczej obowigzywa¢ zdanie z Pawlowej
.mowy szalenczej”’: ,,Alez my tym bardziej!” Chodzi tutaj o ,tak”
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i o jednoczesne wigczenie si¢ w kosmos chrzescijanstwa. Nie jest
to zadna chrzescijanska arogancja, jak sie czesto — o chrzescija-

nach! — styszy. Kazdy swiatopoglad i kazde do$wiadczenie $wia-
ta, ktére ogarnia calego czlowieka — buddyzm, islam, hinduizm
itd. — poruszajg sie po analogicznych szlakach.

Gwarancja Jezusa Chrystusa winna chrzescijaninowi w spot-
kaniu z obcg religijnoscig zwroci¢ ufnos¢ wezesniejszych pokolen.
Chrzescijanin winien jak Pawel poglebiaé¢ swoj ,,Srodek”, aby w
ten spos6b sta¢ sie otwartym na rozmowy, spotkania, na wzboga-
cenia, a takze na krytyke i nagane. Tak oto pisze $§w. Pawel do
Koryntian: ,,Niech sie przeto nie chelpi nikt z powodu ludzi. Wszy-
stko bowiem jest wasze: czy to Pawel, czy Apollos, czy Kefas; czy
to Swiat, czy zycie; czy $Smier¢, czy to rzeczy terazniejsze, czy
przyszle; wszystko jest wasze, wy zas Chrystusa, a Chrystus —
Boga” (1 Kor 3, 21-23).

tlum. Maria Piotrowska

90



