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KS. ALEKSANDER USOWICZ

OKRES PRZELOMOWY

Okres przetomowy, doktadniej mowiac szczegdlny typ takiego okresu,
oznaczono w starozytnosci terminem kairos. Termin ten pojawia si¢ juz
w sentencji jednego z medrcow greckich, a zarazem wybitnego meza
stanu, Pittakosa. Sentencja ta brzmi: ,,Poznaj chwile stosowng” h Péz-
niej wystepuje we wielu tekstach starozytnosci. W Prawach Platona np.
czytamy takie zdanie: ,,Wiele jest momentéw rozstrzygajacych ostatecz-
nie o tym, czy panstwo sie rozpadnie, czy rozwali sie okret, czy ulegnie
zagtadzie organizm jakiejs zywej istoty” 2. Tekst oryginalny oddaje wy-
razenie ,,momenty rozstrzygajace” nazwa kairos, uzytg w liczbie mnogiej.

Opisujac okres przetomowy, trzeba wskaza¢ na trzy jego elementy
sktadowe: 1. W okresie takim wystepujg sytuacje trudne, dramatyczne,
czasem nawet graniczne. 2. Sytuacje te powodujg decyzje wielkiej wagi,
0 bardzo doniostych nastepstwach. 3. Decyzje z kolei stajg sie zrodiem
procesoéw, ktére zmieniajg charakter zycia i dziatania jednostki lub gru-
py spotecznej, np. narodu.

Sytuacje trudne w okresie przelomu powstajg na skutek za-
grozen, niebezpieczenstw i schorzen zycia spolecznego. Podajmy pare
przyktadéw. — Zagubieniu nieraz ulega ta naczelna zasada, ze wiadza
zwierzchnia nalezy do narodu i ze wszystkie inne struktury majg naj-
wyzej charakter przedstawicielski.

Z zagubieniem takim taczy sie zwykle fakt, ze krag osob, kierujgcych
spoteczenstwem, coraz to bardziej maleje, az wreszcie o losach narodu
zaczyna decydowa¢ mate grono ludzi. Dotgcza sie do tego zwykle pro-
paganda, postugujaca sie jezykiem obcym, niegodnym kultury danego
spoteczenstwa, terminologia jakby zapozyczong z bardziej pierwotnej
cywilizacji.

1 J. Legowicz, Wybrane teksty z historii filozofii. Filozofia starozytna Grecji

i Rzymu, Warszawa 1970, 48.
Prawa XII, 945 ¢, Warszawa 1960, 546.
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Bywa nieraz i tak, ze urywajg sie wiezy spoteczne miedzy obywate-
lami i wladzg, oraz miedzy poszczegdlnymi warstwami i grupami spotecz-
nymi. Zjawisku temu towarzyszy poczucie braku zaufania i wiarygod-
nosci, ktére prowadzi do dezintegracji organizmu spotecznego. Juz w sta-
rozytnosci zauwazono, ze wadliwy ustrdj spoteczny dazy do tego, by
ludzi, zwiaszcza wybitnych, ,,zabezpieczy¢ przede wszystkim, co zwykio
wytwarza¢ poczucie wiasnej godnosci i wzajemne zaufanie”. Zwrdcono
takze uwage na to, ze ustréj taki ,,nie pozwala na tworzenie zrzeszen
ani tez na urzadzanie innych zebran towarzyskich, a czyni to wszystko,
by wszyscy jak najmniej wzajemnie sie znali, poniewaz poznanie podno-
si wzajemne zaufanie” 3,

Groznym schorzeniem jest takze przenikanie strachu do wszystkich
form zycia spotecznego. Panowanie strachu prowadzi do matodusznosci,
a tym samym do pewnego rodzaju paralizu dziatania, oraz do upowszech-
niania sie serwilizmu i ducha niewolniczego. Procz tego strach utrudnia
zaspokojenie potrzeby bezpieczenstwa, ktéra to potrzeba nie jest tylko
potrzebg dzieci i miodziezy.

Stusznie wiec nazwano panowanie strachu wojng psychologiczng z na-
rodem lub inaczej antyhumanitarng walka, ktéra najbardziej rani sta-
bych, mato odpornych psychicznie, otaczanych szczeg6lng troskg we
wszystkich spoteczenstwach cywilizowanych 4.

Szkodliwg role leku wyrazit Tomasz z Akwinu w nastepujgcych sto-
wach: ,,Naturalng jest rzecza, ze osoby wychowane w klimacie strachu
degenerujg sie, przyswajajgc sobie postawy serwilistyczne. Mozna to
stwierdzi¢ na podstawie doswiadczenia, obserwujac ludzi na tych tere-
nach, ktére diugo podlegaty wladzy despotycznej” 5. Analizujagc dalej za-
grozenia zycia spotecznego, dodat: ,,Strach — jak wiadomo — jest sta-
bym fundamentem. Ci bowiem, ktérzy sg poddani oddziatywaniu strachu,
buntujg sie przeciwko wiadzy, jesli sie tylko nadarzy okazja i maja na-
dzieje bezkarnosci, i to z tym wiekszg sitg, im bardziej, wbrew swej woli,
byli powstrzymywani w swym dziataniu. Dzieje sie tu podobnie jak z
wodg ujeta w tame ochronng; ptynie bardzo gwattownie, skoro tylko
znajdzie ujscie”!6.

W sytuacjach trudnych powstajg liczne konflikty a nawet walka. Lu-
dzie kairos uwazaja jednak, ze nie kazda walka musi by¢ nieuczciwa i nie
kazdy przeciwnik jest wrogiem. Sadza, ze przeciwnik moze by¢ cztowie-
kiem rozsagdnym i rzetelnym, ma wiec prawo do szacunku i tolerancji,
tym bardziej, ze w sprawach instytucji spoteczno-politycznych nie po-
winno by¢ dogmatdw.

3 Arystoteles, Polityka V, 9, 1313 a—b, Warszawa 1964, 247.

4 TS (Tygodnik Solidarno$¢) z 9 pazdziernika 1981, nr 28, s. 6.

5 De re@imine principum I, 3, Taurini 1924, 6.
6 De regimine principum I, 10, s. 16
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W okresach przetomowych panuje przekonanie, ze konflikt jest ro-
dzajem kooperacji, a wiec wspotpracy, cho¢ na razie wspoétpraca ta ma
czesciowo charakter negatywny.

Ludzie okresu przetomowego sg rowniez przekonani, ze w konfliktach
i walce nie ma miejsca na przemoc. Opowiadajg sie za zdaniem innego
medrca greckiego, Biasa, ktére brzmi: ,,.Zdobywaj sitg przekonywania,
a nie przemocg” ’. Sadzg roéwnoczesnie, ze ostatecznym celem konfliktéw
i walki powinno by¢ porozumienie i zwyciestwo dobra, osiggniete wspol-
nie z przeciwnikiem.

Drugim waznym skladnikiem okresu przelomowego sg decyzje
ludzkie. Juz w starozytnosci rozrézniano miedzy kairos a sytuacjg loso-
wa. W sytuacji losowej cztowiek poddaje sie bezwolnie warunkom na-
rzuconym. W okresie przelomowym sytuacje trudne stajg sie wezwa-
niem do podjecia waznych decyzjis,

Liczace sie decyzje okresu przetomowego wigzg sie z odwagg i ma-
droscia. — Na temat odwagi mamy wiele traktatow. W $redniowie-
czu moéwiono o dwoch funkcjach odwagi: o natarciu, aggredi, i o zno-
szeniu trudnosci, sustinere, przy czym podkre$lano, ze odwaga bardziej
sie przejawia w tej drugiej, anizeli w pierwszej funkcji. Analizowano
takze, prawie metoda fenomenologiczng, rézne rodzaje odwagi: méwiono
0 odmianach odwagi w zakresie przygotowania duchowego i o takich,
ktore dotycza samej realizacji zamiaréw i postanowien. Pisano m. in. 0
odwadze, ktéra taczy sie z nadziejg i 0 odwadze przezwyciezajgcej diugi
czas, natadowany niejako wszelkiego rodzaju trudnosciamid Wszystkie
te refleksje, przekazane droga tradycji p6zniejszym czasom, tkwig w Swia-
domosci ludzkiej i kierujg dziataniem w procesach okresu przetomowego.
Nabierajag one szczegoélnej sity w takim zwiaszcza spoteczenstwie, ktore
w swej pamieci historycznej przechowato wiele elementéw heroizmu.

Z tematem mestwa taczy sie fakt, ze w okresie przetomowym gtéwng
role petnig ludzie miodzi. Arystoteles powiedziat o nich, ze cechuje ich
odwaga i nadzieja 0. Mys$l Arystotelesa ilustruje nam zdanie napisane w
naszych czasach: ,,Przewazajg twarze miode, wasate, brodate — ale prze-
ciez mtode. Mniej w nich zadumy,i mniej zmarszczek. To dobrze. Obro-
cone sg w przysztos¢, ktéra chca tworzy¢” u

Decyzje okresu przetomowego oparte sg takze na madrosci. Kai-
ros wymaga porzadkowania, wprowadzania tadu. A od wiekéw mowio-
no: Sapientis est ordinare, wkasnoscia cztowieka madrego jest tworzenie

1 J. Legowicz, 50.

§ G. Delling, Kairos, Thw, 111 9938% 458.

9 Tomasz z Akwinu, 11—Ii g. 121, 128, 137.

10 Retoryka I, 12, '1389 a. Por. tekst polski w: Teofrast, Charaktery, Warsza-
wa 1950, 86—87

11 TS z 17 wrze$nia 1981, nr 24, s. 4.
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fadu. Odwaga dalej musi sie tgczy¢ z umiarem, co takze jest cechg de-
cyzji madrych. ,,Nic ponad miare” — mowit medrzec i prawodawca So-
lon 2. A Platon w Polityku tak sie wyraza: ,Jasna rzecz, ze mozemy
umiejetno$¢ postugiwania sie miarg rozdzieli¢ na dwie czesci” (..) Za
jedna jej cze$¢ przyjmiemy wszystkie te umiejetnosci, ktére mierzg licz-
be, i dhugosci, i glebokosci, i szerokosci, i grubosci — w stosunku do ich
przeciwienstwa. Do drugiej czesci naleza te, ktore oceniajg to, co umiar-
kowane i stosowne, i.w samg pore, i nalezyte, i wszystko, co miesci sie
posrodku miedzy ostatecznosciami” 1S,

Rzecz charakterystyczna, ze w wymienionym tekscie nazwa kairos
znalazta sie wséréd termindéw oznaczajacych to wszystko, co usuwa nad-
miar i brak, a zarazem co jest czym$ wzglednie doskonatym. Bo faktycz-
nie kairos, cho¢ jest przetomem i procesem gtebokich przemian, usituje
zachowaé¢ we wszystkim idee zitotego $rodka, jak tego wymaga madrosé.

W tym samym dialogu wyrazit sie Platon, ze ,krélewska umiejetnosc”
polega na tym, by ,nie pozwoli¢ nigdy, zeby sie charaktery rozwazne
oddzielaty od meznych. Trzeba je jak czotenkiem sples¢ razem (...) Tak,
zeby sie z nich robita tkanina miekka i, jak to méwia, subtelnie utkana,
a stanowiska rzagdowe w panstwach zawsze powierza¢ zaréwno jednym,
jak i drugim” 14,

W okresie przetomowym nadto trzeba widzie¢ konkrety, nie tracac
zarazem wizji catosci, obserwowac poszczeg6lne drzewa, a zarazem ogla-
da¢ caty las. Procz tego okres taki domaga sie rozumienia nie tylko po-
szczegblnych wydarzen, ktére stanowiag nieraz jedynie pewng strone i to
najmniej wazna zjawisk, ale takze rozpoznania gtebszego ich tia, rozu-
mienia metahistorii. W tym wszystkim za$ celuje madros¢.

W Menonie wkiada Platon w usta Sokratesa nastepujaca wypowiedz:
»Pojawia sie czasem w danym regionie posucha na madro$¢. | wydaje sie,
ze madros¢ wyemigrowata w obce strony 15 W okresie przetomowym nie
ma posuchy na madro$¢, madro$¢ nie emigruje. A jezeli przedtem wy-
emigrowata, to powraca do kraju.

Uosobieniem waznych decyzji w okresach przetomowych sg liderzy.
Do liderow mozna zastosowaC te zalety, ktore wymienit Bergson przy
innym zagadnieniu. Zalety te sg nastepujace:

Aktywnos$¢; wyzej sie ceni dziatanie, anizeli stowa i dyskusje.

Umiejetnos¢ przystosowania sie i ponownej adaptacji do zmieniaja-
cych sie okolicznosci.

Stanowczo$¢, determinacja, potaczona z pewng elastycznoscig mysli
i czynu.

12 J. Legowicz, 50.

B3 Polityk XXV, 284 e, Warszawa 1956, 157.

14 Polityk XLVIII, 310 e, s. 205.
15 Menon |, 71 a, Warszawa 1959, 13—44.
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Profetyczna zdolno$¢ rozrézniania miedzy tym, co mozliwe a tym, co
niemozliwe, przy czym, dodajmy, zasieg mozliwosci jest znacznie wiek-
szy niz zakres niemozliwosci. Mozna powiedzie¢, ze liderzy nie wiedza,
ze rzekomo, nic w danej chwili nie da sie zrobi¢. | przystepujg do roboty
z pozytywnym skutkiem.

Prostota mysli, ktéra potrafi rozwikta¢ najbardziej nawet skompli-
kowang sytuacje, rozcig¢ wezet gordyjski.

Wreszcie wyzszego rodzaju zdrowy rozsadek. Mozna go nazwac rea-
lizmem, ale nie zwyczajnym, z potocznego zycia, lecz realizmem, w kto-
rym wiele jest elementéw idealizmu 1.

Dorzuémy jeszcze to, ze liderzy okresu przetomowego wykazuja pew-
ng nieufno$¢ do stowa pisanego, idac, Swiadomie lub nieSwiadomie, za
refleksjg Platona, podang w Fajdrosie 17. Dla liderow warto$ciowszg jest
szkota zycia, jakg daje im zaklad pracy czy dziatalno$¢ spoteczno-poli-
tyczna. Mniej cenig wiedze ksigzkowsg i erudycje.

Trzecim elementem kairos s przemiany. Przemiany te charak-
teryzujg sie jako pozytywne, gtebokie i trwate. Sg to przemiany pozy-
tywne. Nie prowadzag do katastrofy czy do pogorszenia sie¢ stanu rze-
czy, lecz przeciwnie do udoskonalenia sie i rozwoju. Wprawdzie ze stro-
ny przeciwnikéw zmian stawia si¢ zarzuty chaosu i anarchii, ale stusz-
nie stwierdza sie, ze chaos i anarchia jest wiasnie wtedy, gdy funda-
mentalne, najbardziej humanistyczne uprawnienia sg naruszane, a legal-
ne, wedtug wyrazenia Kanta, stajg sie czym$ niemoralnym 1.

Charakter pozytywny kairos dobrze podkre$la definicja podana przez
Filona z Aleksandriild. Zdaniem Filona okres przelomowy jest pewnego
rodzaju wyprostowaniem sie, powstaniem na nogi, pomys$inym ukon-
czeniem czego$, naprawg, reforma i odnowa.

Okres przetomowy rozwija sie czasem wielofazowo, przy czym jedna
faza moze konczy¢ sie niepowodzeniem. Niepowodzenie to jednak jest
tylko pozorne, bo w fazie tej tkwig zalgzki nastepnej lub nastepnych faz,
ktore dajg ostatecznie wyniki pozytywne. Do proceséw przetomowych
moga sie tez dotgczy¢ przejawy negatywne, ale sg to zjawiska tylko mar-
ginesowe, drugorzedne.

Przemiany kairos sg przeobrazeniami gtebokimi. Siegaja do tych
warstw psychiki ludzkiej, ktére w $redniowieczu nazywano iskierka,
dnem lub szczytem duszy. We warstwach tych drzemig bogate zioza
energii, czesto nie doceniane i nie rozwijane. Pod wptywem aktualizacji
sit w tych warstwach cztowiek traci, wedlug wyrazenia Sokratesa, odret-

16 Les deux sources de la morale et de la religion, Paris 1962, 241.
17 Fajdros LIX, 274—275, Warszawa 1958, 120—123.

18 Krytyka praktycznego rozumu 1, 1, 3, Warszawa 1972, 119.

19 De opificio mundi 59, Opera, I, Berolini 1896, 19.
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wienie umystu i ust2, a wkracza na tory pewnego rodzaju alertu histo-
rycznego, przyjmujac postawe gotowosci w kierunku intensywnego dzia-
tania zespotowego.

Dzieki temu aktywno$¢ ludzka nabiera wielkiej dynamiki, ktéra pro-
wadzi do zwyciestwa dobrej sprawy, wbrew zewnetrznemu, niepomysl-
nemu uktadowi warunkéw. W Prakseologii ukazat sie artykut na temat
niezbrojnej walki z przeciwnikiem, dysponujgcym znaczng przewaga sit
materialnych?l. Autor sugeruje mysl, ze w odpowiednich warunkach po-
zornie stabszy przeciwnik zwycieza silniejszego. Wolno przyznaé, nawia-
zujac do tej mysli, ze w okresach przetomowych realizujg sie owe odpo-
wiednie warunki. W naszej cywilizacji symbolem takiego zwyciestwa jest
pokonanie Goliata przez Dawida.

Trzeba jednak dodaé, ze zwyciestwo, o ktérym tu mowa, nie jest
zwyciestwem nad ludzmi, lecz nad ztem. W takim zwyciestwie party-
cypuje takze przeciwnik, gdyz pomaga przy torowaniu drogi dla dobra.

Przemiany okresu przetlomowego sg trwatymi zmianami. Skutki
tych przemian obejmuja cate wieki. Staja sie elementami tozsamos$ci na-
rodowej, wchodzag w skiad kultury danego narodu. Dlatego potem, gdy
dany nardéd na nowo przechodzi przez trudne koleje swych dziejow, kul-
tura ta, wzbogacona przeobrazeniami okresu przetlomowego, skutecznie
opiera sie zagrozeniom i owocnie zmaga Sie z przeciwstawnymi sitami.
Jan Pawet Il tak na ten temat mowit: ,,Jestem synem narodu, ktory prze-
trwat najstraszliwsze doswiadczenia dziejow, ktérego wielokrotnie sasie-
dzi skazywali na $mier¢ — a on pozostat przy zyciu i pozostat soba. Za-
chowat wilasng tozsamos$¢ i zachowat posrod rozbiorow i okupacji wasng
suwerenno$¢ jako nardd — nie w oparciu o jakiekolwiek S$rodki fizycz-
nej potegi, ale tylko w oparciu o wiasng kulture, ktéra okazata sie w tym
wypadku potega wiekszg od tamtych poteg” 22

Po szkicowej charakterystyce okresu przetomowego zastanéwmy sie
nad tym, jakie miejsce przypisuje sie w takim okresie wartosciom ty-
powo ludzkim, zwiaszcza prawdzie i wolnosci. W czasach poprzedzaja-
cych kairos i gdy on juz trwa, mozna zauwazy¢ wiele przejawdéw naru-
szenia prawdy. Gdyby obiektywny logik otrzymat probki wypowiedzi
z tego czasu, oficjalnych i nieoficjalnych, znalaztby w nich niewatpliwie
wszystkie znane z historii logiki sofizmaty i tzw. chwyty erystyczne.

20 Menon XIII, 80 a, s. 33.

2f J. Rudnianiski, Z zagadnien sprawnosci walki niezbrojnej z silniejszym prze-
ciwnikiem, w: Prakseologla 1980, nr 1, s. 51—78,

2 Przemowienie z 2 czerwca 1980 w UNESCO, Osservatore Romano (w j. pol-
skim), 1980. nr 6, s. 5.
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Procz tego w czasach takich pojawiajg sie fikcje rzeczywistosci, licz-
ne budowle fasadowe, a temu odpowiada w $wiadomosci ludzkiej iluzja,
ogarniajgca nieraz duze grupy spoteczne. Dobrg ilustracjg takich fikcji
i iluzji w naszych czasach jest piekna bajka Andersena o nowych szatach
cesarza, odradzajgca sie wihasnie w okresach przetomowych23

Do mowy nadto wkradajg sie puste hasta, wyrazenia nieprawidtowe
i takie nazwy, ktére tracg swe zwykle znaczenie, a nabieraja innych, fal-
szujac w ten sposéb rzeczywistos¢. Wypowiadat sie juz na ten temat Kon-
fucjusz w rozmowach ze swymi uczniami2, a pdzniej historyk grecki
w swym opisie wojny peloponeskiej%. Konfucjusz m. in. méwit: ,Jezeli
nazwy nie sa prawidtowe, to mowa nie zgadza sie ze stanem rzeczy; je-
zeli mowa nie zgadza sie ze stanem rzeczy, to obowigzki stuzbowe wzgle-
dem panstwa nie sg wypetniane”.

Ludzie kairos zdajg sobie sprawe z tego, ze i wobec kiamstwa trzeba
w wielu wypadkach zachowal tolerancje. Majg jednak réwnocze$nie
Swiadomos¢, ze tolerancja ta posiada swe granice. W miare zblizania sie
do tej granicy rodzi sie protest spoteczny. Z protestem tym taczy sie prze-
$wiadczenie, ze autentyczne porozumienie czy sojusz mozna zbudowaé
jedynie na fundamencie prawdy. Porozumienie, nie oparte na prawdzie,
bedzie tylko porozumieniem na papierze i w pewnych posunieciach ze-
wnetrznych.

Ludzie kairos sg przekonani, ze trzeba wyswietli¢, zgodnie z prawda,
aktualny stan rzeczy oraz wydarzenia historyczne, by porozumienie mog-
fo sie zapisa¢ w Swiadomosci ludzkiej i zakorzeni¢ w pamieci historycz-
nej narodu. Czestaw Mitosz powiedziat: ,, Tylko szkoda wynika z chwale-
nia wszystkiego, co swoje, pogardzania wszystkim, co obce. Wielka na-
dzieja, o ktérej mowie, dotyczy takze prawdziwie przyjaznych wiezi z sg-
siadami Polski, do czego potrzebna jest prawda, wzajemne wyznanie win
i bledéw, a nie martwy jezyk propagandy, w ktory nikt juz nie wierzy” 2.

Inng wielkg wartoscig ludzka jest wolnos¢. W okresach przeto-
mowych podkresla sie wolno$é, postulujac zachowanie podmiotowosci
cztowieka. Czlowiek nie powinien by¢ przedmiotem w rekach innych,
lecz petng przyczyng swych decyzji i swego dziatania. Gdy zachowana
jest podmiotowo$é, wtedy moga sie wyzwala¢ energie ludzkie, powsta-
waé wartoSciowe inicjatywy, tworcze pomysty i pionierskie czyny. Précz
tego podmiotowo$é sprzyja poczuciu wiasnej odpowiedzialnosci za dzia-
tania i skutki tych dziatan.

. B H. Ch. Andersen, Basnie, |, Warszawa 1956, 115—420. Por. St. Bratkowski,
Kim jesteSmy i co mozemy zrobi¢, Gazeta Krakowska z 22 czerwca 1981, nr 122,

S' ll . - - - 7 - -

24 Antologia literatury chinskiej, Warszawa 1956, 39—40.

% Tukidides, Wojna peloponeska |11, 82, Warszawa 1953, 197—198. Por. Z. My-
stakowski, O kulture wspofzycia, Warszawa 1969, 76—77.

% TS z 26 czerwca 1981, nr 13, s. 3.
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Zagadnienie podmiotowosci stosuje sie oczywiscie takze do pracy pro-
dukcyjnej. Jan Pawet 1l stwierdza, ze cztowiek, pracujgc nawet na wspol-
nym, powinien mie¢ poczucie, ze pracuje jakby ma swoim. Poczucie to
zostaje w nim ostabione w zbyt biurokratycznej centralizacji. Cztowiek
pracuje tu raczej jako zwykle narzedzie produkcji. W mniejszym stop-
niu jest prawdziwym podmiotem pracy, cieszagcym sie osobistg inicjaty-
wa 2.

W okresie przetomowym podkre$la sie réwniez, majac na uwadze
wolnos¢, pluralizm spoteczny. O pluralizmie tym pisat juz Arystoteles
w tych stowach: ,,Niewatpliwie i rodzina, i panstwo winny stanowic jed-
noS¢, lecz przeciez nie bezwzgledna. Jesli bowiem panstwo pojdzie za da-
leko w Kkierunku jednosci, to moze przestaC istnie¢ albo tez (...) bedzie
gorszym panstwem. Jest to tak, jakby kto$ symfonie przeksztatcit na mo-
notonie, a rytm zamienit w takt pojedyriczy’’8. System spoteczny nie
jest w stanie normalnie dziata¢ bez przyjecia okre$lonej formy pluraliz-
mu. Uniformizm wptywa niszczaco na kazdy organizm spoteczny, pod-
kopujac wolnos¢ cztowieka. Unifikacja, zwlaszcza Swiatopogladowa i w
sferze kultury, jest szkodliwg utopig 29,

Ludzie okresu przetomowego szczegélnie wrazliwi sg na skrepowanie
wolnosci pogladow, przekonan i stowa. Wrazliwos$¢ takg w naszych cza-
sach wzmocnita Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka, a zwlaszcza jej
19 artykut, ktory tak sformutowano: ,,Kazdy ma prawo do wolnosci prze-
konan i wypowiedzi; prawo to obejmuje wolno$¢ wyznania niczym nie
skrepowanych przekonan oraz wolno$¢ poszukiwania, otrzymywania i
przekazywania informacji i idei wszelkimi srodkami, bez wzgledu na gra-
nice” ¥. Nic wiec dziwnego, ze ludzie kairos przyjmujg jako znaczne ogra-
niczenie swej wolnosci ten fakt, ze jedna strona moze wyraza¢ swg opi-
nie z dnia na dzien i to w ostrych stowach, druga za$ skazana jest na
milczenie.

W okresie przetomowym utrwala sie przeSwiadczenie, ze naréd oszu-
kiwany, czyli pozbawiony prawdy, i nardd spetany, tzn. skrepowany
w swej wolnosci, jest nieszcze$liwy. Dlatego, gdy nadchodzi jego kairos,
przyjmuje go z ulga i z powszechng aprobata, nawet wtedy, gdy musi
ponosi¢ ciezkie ofiary.

Platon na swdj sposéb podkreslit znaczenie wartosci typowo ludzkich
w swym micie prometejskim, opisanym w dialogu Protagoras. Prome-
teusz zanidst ogien na ziemig, a wraz z ogniem umiejetnosci techniczne.

21 Laborem exercens Roma 1981, 56 (tekst polski).
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Ludzie jednak nie posiadali jeszcze umiejetnosci politycznej. Probowali
zrzesza¢ sie i budowaé miasta. Ale wkrotce grupy takie rozpadaty sie.
Wtedy Zeus, widzac ciezka, niemal tragiczng, sytuacje rodzaju ludzkie-
go, postanowit przekaza¢ ziemi dwa dary. By zrozumie¢ o jakie dary tu
chodzi, nalezy wczyta¢ sie w tekst oryginalny, umieszczajgc go na szer-
szym tle cywilizacyjnym, z pominieciem ttumaczen.

Jeden dar byt bardziej og6lny, oznaczat wrazliwos¢, szacunek, a na-
wet kult dla wartosci wyzszych, potaczony z bojaznig, by ich nie znie-
wazy¢. Dar ten, rozpatrywany jako postawa ludzka, zawiera w sobie
wiele sktadnikéw: myslowych, emocjonalnych i wolitywnych. Drugi dar
miat charakter wiecej konkretny i oznaczal poczucie prawa, sprawiedli-
wosci i praworzadnosci.

Zeus wezwat Hermesa i polecit mu zanies¢ te dary ludziom. Hermes
zapytat, czy ma je przekaza¢ wszystkim bez wyjatku, czy tylko niekto-
rym. Wszystkim — odpowiedziat Zeus ,,i niechaj to kazdy ma w sobie.
Bo nie powstatyby panstwa, gdyby tylko nielicznr z nich tego dosta-
pili” 3L

E. Mitchell, kosmonauta i zarazem organizator wielkiej instytucji nau-
kowej, zapytany czy wedtug niego jednym z gtdwnych czynnikow kry-
zysu naszej epoki jest lekcewazenie wartosci etycznych, odpowiedziat:
Tak, gtownym elementem. | wierze, ze w przysztosci szacunek do war-
tosci moralnych bedzie odgrywat pierwszorzedng role w ludzkim zyciu
i dziatalnosci. Musi tak byé¢, jesli mamy przetrwac” 3

Z punktu widzenia wartosci typowo ludzkich, szczegélnie zywych w
okresach przetomowych, znamienne sg stowa Platona: ,,Jezeli ci, co po-
ciggajag wiadze do odpowiedzialnosci, stojg na poziomie moralnym wyz-
szym niz one i czynig to z nienaganng sprawiedliwos$cig i uczciwoscig nie
dopuszczajaca zadnych zastrzezen, wtedy kwitnie caty kraj i cate pan-
stwo i cieszy sie szczesciem i pomysinoscig (..) Totez konieczne jest,
zeby mezowie sprawujacy kontrole nad panstwem odznaczali sie nie-
zwyktg cnotg” 3

Postawmy jeszcze pytanie, czy okres przetlomowy typu kairos moze
by¢ nazwany rewolucja. Odpowiedz zalezy od tego, jakie poda sie okre-
$lenie proceséw rewolucyjnych. Autor Etyki solidarnosci tak pisze na
temat rewolucji: ,,Rewolucja, ktora jest wydarzeniem w $wiecie ducha,

3 Protagoras XIllI, 32 a—d, Warszawa 1958, 46—A47. ) o

% W. Osiatynski, Zrozumie¢ $wiat. Rozmowy z uczonymi amerykanskimi, War-

szawa 1977, 283.
3 Prawa XlI, 945 d—e, s. 546—547.
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jest tym bardziej autentyczna, im bardziej jest bezkrwawa. Duch wiada
poprzez perswazje, a nie poprzez strach. Dlatego naprawde wielka re-
wolucja jest zarazem Swietem wyzwolenia cztowieka od strachu przed
cztowiekiem” 3. Przyjawszy takie okresSlenie rewolucji, w pewnym zna-
czeniu nobilitowanej, mozna postawi¢ znak réwnania miedzy kairos a re-
wolucja.

Ale jest jeszcze inne, potoczne okreSlenie procesow rewolucyjnych.
Wedtug tego eokreslenia rewolucja jest najwyzszg formg walki klas. Mie-
dzy rewolucja tak pojetg a kairos wystepuja znaczne rdznice. Roznice te
mozna sprowadzi¢ do nastepujacych: — Okres przetomowy typu kairos
nie jest w ogole walkg klas. W okresie takim zanikajg granice miedzy
klasami. Powstaje jeden wielki ruch ogdlnonarodowy. Kairos nie izoluje
poszczegblne grupy i warstwy spoteczne, lecz przeciwnie zaciera prze-
dziaty i bariery, tworzac jedno$¢ wysokiego stopnia. Kairos, nie bedac
walkg klas, unika argumentu sity, postugujac sie tylko sitg argumentu,
eliminuje takze nienawis$¢ klasowa.

Z cechg wymieniong #aczy sie tendencja, zauwazalna w okresach
przetomowych, humanizacji catego zycia panstwowego, tgcznie z tago-
dzeniem kar, zwiaszcza kary pozbawienia wolnosci, i abolicjg kary $Smier-
ci. Usuwanie czynnika przemocy, mozliwie w najszerszym zakresie, pro-
wadzi do spotegowania szacunku dla kazdego czlowieka, nawet przestep-
cy .

Inne jest ujecie polityki w rewolucji, a inne w kairos. W rewolucji
polityka jest zaplanowanym i zorganizowanym dazeniem do zagarniecia
i utrzymania wiadzy3. Ludzie okresu przelomowego natomiast przyj-
mujg odmienng, bardziej humanistyczng, koncepcje polityki. Kiedy L.
Piotrowicz ttumaczyt wymienione juz dzieto Arystotelesa, dat swemu
ttumaczeniu tytut Polityka. Chciat w ten sposéb powiedzie¢, ze polityka
jest teorig obejmujaca catoksztatt zycia panstwowego i to teorig opartg
na ogdlnoludzkich zasadach etycznych. Takie ujecie polityki przetrwato
poprzez wieki az do naszych czasow w jednym z nurtow filozoficznych.
Nurt ten brat zawsze pod uwage w polityce wszystkie strony zycia pan-
stwowego i umieszczat zasadnicze tematy polityczne w drugiej czesci
etyki. Mozemy to $ledzié, przegladajac komentarze do pism Arystotelesa
lub podreczniki z zakresu filozofii moralnej. Ludzie kairos opierajg sie
wihasnie na takiej koncepcji polityki: bioragc jg w znaczeniu szerokim
i pragna, by mysl polityczna, a takze i praktyka oparta na tej mysli, byta
zawsze wyrazem gtosu sumienia.

8 J. Tlschner Etyka solidarnosci, Krakéw 1981, 61.
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Rewolucja, w imie budowania lepszej, bardziej sprawiedliwej, przy-
sztosci w duzym stopniu niszczy przesztos¢, usuwa elementy tradycyjne.
Podobna jest do burzy, ktéra niszczy suche galezie, ale wyrywa tez z ko-
rzeniami wiele drzew zdrowych. Okres przelomowy natomiast wysoko
ceni tradycje: siega do symboli tradycyjnych i przypomina sobie utrwa-
lone w pomnikach, piesniach i dzietach literackich szczeg6lnie znacza-
ce przezycia historyczne. Autor ksigzki pt. Spotkania z ikonami ubolewa
nad tym, ze niszczy sie czesto stare budowle z zawartymi tam dzietami
sztuki. Uwaza, ze kulture tradycyjng da sie poréwnaé¢ do drzewa z licz-
nymi korzeniami. ,.Drzewo — tak pisze dalej — ma kazdy korzonek,
kazdy ped niezbedny, a zwlaszcza te korzenie, ktére siegaja do najgteb-
szych warstw, do zrodet prawdy. Kto wie, moze w chwili jakiejs wiel-
kiej suszy, wihasnie te, wydawaloby sie juz nieczynne korzeniaki podadzg
tam na goére lisciom zywg zbawcza wilgo¢™”3l. Ludzie okresu przetomo-
wego w petni zgadzajg sie z takim ujeciem roli tradycyjnych elementéw
kultury.

W procesach rewolucyjnych mysl jest zdominowana przez nastroje
emocjonalne. Nastawienie w kierunku usuwania zfa rozbudza silne u-
czucia. Tym sie ttumaczy brak umiaru i radykalizm idei, Kierujacy sie
ku rozwigzaniom krancowym, a tym samym jednostronnym. W okresie
przelomowym przewaza inna postawa. | tutaj takze dazy sie do usuwa-
nia zta, zagrozen i schorzen zycia spotecznego. Gtowny jednak nurt kie-
ruje sie nie tyle ku stronom negatywnym, ile raczej ku pozytywnym.
Budowanie przewaza nad odgruzowaniem. Dlatego mysl fatwiej tu moze
panowa¢ nad emocjami, a radykalizm idei nabiera innego charakteru.
Radykalizm ten traci zabarwienie ekstremistyczne, staje sie rozwigzy-
waniem problemu mozliwie petnym, nie potowicznym, siegajgcym do sa-
mej istoty danego zagadnienia.

Rewolucja negatywnie odnosi sie do dziedziny sacrum. 'M procesach
rewolucyjnych mozna odkry¢ pewng nieznajomo$¢ tajemnic sakralnych,
jak réwniez przerzucanie wypaczen w tej dziedzinie na calg sfere sac-
rum. W rewolucji zapomina sie o tym, ze dziedzina sacrum nie musi Ko-
niecznie wspétistnie¢ z ideologia konserwatywng. Nie docenia sie takze
faktu, ze motywy glebokich reform spotecznych mogg pochodzi¢ réwnie
dobrze z tresci sakralnych, jak i z innych tresci. Przeciwnie, ludzie okre-
su przetlomowego widzg w sferze sacrum najsilniejszy fundament dla
przemian, jakie sie dokonujg. Sacrum przedstawia sie tez dla nich jako
ochrona dla wartosci duchowych i dla podstawowych uprawnien osoby
ludzkiej.

W zakohczeniu zacytujemy najpierw stowa S. Radhakrishnana: ,,Idee
wielkich myslicieli nie starzejg sie. Z nich to czerpie sity zywotne po-

37 W. Sotouchin, Spotkania z ikonami, Krakéw 1975, 19.
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step, ktoéry pozornie je zabija. Najstarozytniejsze pomysty zaskakujg nas
niekiedy swym zdumiewajgcym nowoczesnym charakterem, gdyz zdol-
nos¢ wgladu w istote nie zalezy od epoki’’3S. Podobng wypowiedZ czy-
tamy gdzie indziej: ,,Idee nigdy nie umieraja; sg wieczne i zawsze go-
towe do nowego zycia w umystach, ktére ich potrzebuja, i na podobien-
stwo starych naision moga znowu kietkowaé, gdy padng na urodzajng
glebe” 3.

Zastosujmy te dwie wypowiedzi do myslicieli starozytnosci, ktorzy
zabrali gtos na temat okresu przetomowego. Pokazuje sig, ze ich refleksje
nie sg obce naszym czasom, sg aktualne roéwniez i dzi$. Pozwalajg nam
one lepiej spojrze¢ na wydarzenia, jakie przezywamy i rzucajg pewne
Swiatto na wybory i decyzje praktyczne.

THE PROBLEM OF THE TURNING PERIOD
Summary

The article expounds three questions. The first question discuss the elements
of the turning pernod: difficult situations, human response toward the particular
challenge, profound transmutations in social life. The second question treats
truth — value and civil liberty — values in the turning period. The third ques-
tion presents the difference between the revolutionary process and the turning
period process.

38 FI|OZOfIa mlci?qska I, Warszawa 1958, 45,
1966 525 Gilson storia filozofii chrzescuansklej w wiekach S$rednich, Warszawa



