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PISARZE CHRZESCIJANSCY A ZYDZI

Gdy Jezus z Nazaretu glosil w Galilei i Judei swoje oerzie
o nadchodzacym juz Kroélestwie Bozym i o Bogu jako Ojcu w nie-
bie, potwierdzajagc przy tym swa nauke cudownymi znakami,
wielu Zydow uwierzylo w Niego jako w przyobiecanego w Starym
Testamencie Mesjasza. Wiara ta zachwiala sie najpierw na kilka
dni w Jerozolimie na skutek meki i publicznego ukrzyzowania
Jezusa. Kiedy jednak Jego uczennice i uczniowie doswiadczyli po-
nownie Jego obecnosci — jako wskrzeszonego z martwych przez
boskiego Ojca i zmartwychwstalego — oraz zaczeli glosié to wszy-
stko z mocg, ich nauka o Jezusie jako Chrystusie i Synu Boga—
Stwoércy podwazala zdecydowanie dominujace woOwcezas w judaiz-
mie wyobrqzema Wielu Zydoéw nie rozumialo tego, ze Jezus
Chrystus nie ukazal sie jako oczekiwany, politycznie skuteczny
Mesjasz i ze ,,jego krélestwo nie jest z tego swiata” (J 19, 36).

Od poczatkowych judeo-chrzescijan czyli tych chrzescijan,
ktorzy kierowali sie jeszcze przykazaniami swych ojcow, oddzie-
lili sie wkroétce chrzescijanie wywodzacy sie z poganstwa, albo-
wiem nie czuli sie wcale zwigzani z obrzedowym prawem Mojze-
szowym i kultem sprawowanym w swigtyni jerozolimskiej. O tym
wlasnie podziale, z ktérym wigzalo sie sporo trudnosci, a ktory
mial wnies¢ wiele nowosci w powstajgce na podiozu judaizmu
chrzescijanstwo, opowiadajg Dzieje Apostolskie, napisane przez
ucznia Pawla, f.ukasza w I wieku po Chrystusie. Typowymi chrze-
Scijanami poganskimi byli tzw. hellenisci, do ktérych nalezal takze
mocny i bardzo wplywowy w swych poczynaniach Pawel. To on
wlasnie, bedgc Zydem urodzonym w greckim miescie Tarsie
w Azji Mniejszej, wkroczyl na teren duchowego $wiata greckiego.
W formie przykladu, a nie zapisu jego mys$li i mowy, Lukasz po-
daje w Dziejach Apostolskich mowe Pawla na Areopagu w Ate-
nach (Dz 17, 22-34). Mowa ta, pelna aluzji do greckiego myslenia
fllozoflczno-teologlcznego stala sie podstawa, a zarazem 1 sym-
bolem inkulturacji oredzia Chrystusa w $wiecie grecko-rzymskim.
Od Lukasza dowiadujemy sie takze o tym, jak Pawel przedstawiat
swoje nowatorskie mysli o powotaniu pogan z pominieciem obrze-
zania oraz przepisow dotyczacych pokarméw, jak tez krwawej
ofiary, ktéra w tym czasie Zydzi skladali jeszcze Bogu w nie
zniszczone] dotad przez Rzymian Swigtyni — w przeciwienstwie
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do judeo—chrzescijan i w wyraznej kontrowersji z nimi. Piotr
oraz tzw. brat Panski Jakub byli natomiast jego partneraml w dia-
logu, ale z nieco innej strony. Pawel mianowicie uwazal, ze chrze-
Scijanstwo nie moze by¢ jakas sektg zydowska, lecz powinno
kroczy¢ zwyciesko jako nowa religia, ktéra jest czyms wiecej,
anizeli zwykla metamorfozg wczesnego judaizmu. Wiadanie Rzy-
mian nad Swiatem wraz z ich dwujezycznoscig — j. greckim i la-
cinskim — oraz umiejetnoscig integrowania obcych kultur stwa-
rza niezwykle dogodne warunki do owocnego gloszenia wiary
chrzescijanskiej.

Za uksztaltowanym po grecku Pawlem, ktéory po swym na-
wréceniu staral sie prowadzi¢ dialog ze swymi dawnymi bra¢mi
w wierze, poszli chrzescijanie wywodzacy sie z poganstwa. Prze-
ciez samo chrzescijanstwo powstalo na gruncie Starego Testamen-
tu i wezesnego judaizmu. Wedlug zaadresowanej do Zydéw Ewan-
gelii Mateusza, Jezus ukazuje sig, za swego ziemskiego zyc1a nie
tak bardzo ]ako ten, ktéry znosi prawo Mojzeszowe, ale raczej jako
ten, ktory je zachowu]e 1 wypelnia. Jest to jednak tylko jeden
aspekt. U Lukasza i Jana uwydatniaja sie znacznie bardziej wie-
rzacy nie-Zydzi. Wiara w Jezusa jako jedynego Dawce zbawienia
oraz Zbawiciela wszystkich ludzi stanowi centrum wszystkich
czterech Ewangelii kanonicznych, jak tez w ogéle Nowego Testa-
mentu; nie zas dalsze zachowywanie Tory. Pawel wykazuje na-
tomiast przeciwienstwo, jakie zachodzi pomiedzy t3 nowg wiarg
a dawnym prawem zydowskim oraz poboznoscig prawng.

Rowniez zydowska diaspora, jak to wida¢ zwlaszcza u Pawla,
stanowila wazny punkt zakotwiczenia dla chrzescijanskiego ore-
dzia wiary — jezyk grecki byl u Zydéw diaspory ]ezyklem kulty,
a nie jezyk hebrajski Starego Testamentu — tak Ze misjonarze
pierwszej generacji przekroczyli bardzo szybko réwniez i te gra-
nice, kierujac sie ze swym oredziem o Chrystusie wprost do nie-
-Zydéw. W kilka lat po meczenskiej $mierci brata Panskiego
Jakuba w Jerozolimie i na skutek zburzenia swiatyni przez Ty-
tusa w roku 70 dokonalo sie odlgczenie chrzescijanstwa od ju-
daizmu. Zamiast obrzezania i zakazu potraw ukazaly sie jako
nieodzowne do zbawienia: wiara w Jezusa jako Chrystusa, przy-
jecie chrztu i Ducha Swigtego. Juz pod koniec I w. chrzescijanie
wywodzgcy sie z poganstwa, wraz ze swymi licznymi osSrodkami
w Azji Mniejszej, Grecji, Rzymie i Aleksandrii, stali sie o wiele
liczniejsi od judeo-chrzescijan. Ksztaltujacy sie Koscidl rozwijat
sie duchowo jako instytucja niezalezna od swego judaistycznego
lona matczynego i stawal sie nowg sila duchowsg pomiedzy zydow-
skg religig objawiong a trudnymi do rozpoznania religiami natury,
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ludu i panstwa, rozpowszechnionymi w Cesarstwie Rzymskim oraz
w jego obrzeznych kulturach.

Nastepcy wywodzagcych sie z judaizmu Apostolow, greccy
i rzymscy prezbiterzy i episkopoi powstajgcego Kosciola katoli-
ckiego, trzymali sie jednak stale Starego Testamentu jako przy-
gotowania do Ewangelii, przeciwstawiajac sie tym wyraznie ksztal-
tujgcym sie rownolegle wraz z Kosciolem wspolnotom chrzescijan-
sko-gnostyckim. Dla Kosciola bliskos¢ ze Starym Testamentem
zostala w ten sposéb raz na zawsze okreSlona. Odczytywano go
zresztg i wyjasniano przewaznie w jego ukierunkowaniu na Jezu-
sa Chrystusa. Jak przekazujg Ewangelie, Jezus pochodzil z kré-
lewskiego rodu Dawida i uchodzil wlasnie dlatego za zapowie-
dzianego przez Mojzesza ,Proroka”, za kroélewskiego Mesjasza
oraz za Deutero-Izajaszowego Sluge Jahwe. Trescig przekonan
i wiary nastepcéw Apostoléw oraz ich misyjnego nauczania bylo
jednak to, iz Jezus Chrystus jest kims o wiele wiekszym od naj-
bardziej umilowanego przyjaciela Boga, od ,,sprawiedliwego” i od
jednego sposréd calego lancucha prorokéw i Swietych krélow.
Z tego zakorzenienia chrzescijanstwa w Starym Testamencie, jak
tez we wczesno-judaistycznej apokaliptyce, wyrosly z biegiem
czasu mozliwos$ci oraz punkty zaczepienia dialogu z Zydami. A dia-
logiem tym interesowali sie wyksztalceni chrzescijanie wywodza-
cy sie z poganstwa takze z innego wzgledu.

Skoro chrzescijanie wyznawali, ze Syn Boga Stwoércy, Jezus
Chrystus jest ich jedynym Panem, Kyrios i Dominus, musieli
silg rzeczy odrzuci¢ kult cezara, ,,imperatora” i ,pana”. I to wlas-
nie bylo jednym z powoddéw ich przesladowania przez Rzymian.
Inne bylo natomiast polozenie Zydéw. Pomimo krwawych staré
1 wojen z Rzymem nie musieli sie oni obawia¢ przesladowan ze
wzgledu na swg wiare. Dopoki rzadzili wiladcy poganscy, panstwo-
wo-prawny status religii zydowskiej byl o wiele lepszy niz chrze-
Scijanstwa. Religia i kult Zydéw uchodzily za dozwolone, za
religio licita. O ile zatem tylko chrzescijanie pierwszych wiekoéw
mogli sie wykazaé, iz s ,prawdziwymi” Zydami, verus Israel,
to uzasadniali tym samym wobec Rzymian swa religie, i to jako
bardzo dawng oraz prawnie dozwolong. W Starozytnosci pojecie
»dawny” mialo z kolei wielkg wartosé. Przy wszystkich pismach
chrzescijanskich, adresowanych calkowicie lub przynajmniej po
czeSci do pogan, zwlaszcza do przedstawicieli wladz panstwowych,
pojawia sie jednak pytanie, czy przeciwnicy chrzescijan je czytali.
W czasach po Konstantynie Wielkim wielu chrzescijan byto o tym
przekonanych, ale to ich przeswiadczenie mialo pewien posmak
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tendencyjnosci. W rzeczy samej bowiem cesarze i wladcy nie zwra-
cali wiekszej uwagi na apologie chrzescijanskie.

Pisarze chrzescijanscy II i III w. prowadzili nadal zapoczgtko-
wany przez Jezusa dialog z Zydami, ale w zmienionej nieco for-
mie. Droga do nich prowadzi przez Ewangelistow i sw. Pawla (kto-
rego List do Galatéw zastluguje tutaj na szczegélng uwage), jak
tez przez nieznanego autora Listu do Hebrajczykéw. W samym
centrum stoi bowiem tutaj Jezus jako obiecany w Starym Testa-
mencie Mesjasz oraz Jego synostwo Dawidowe; natomiast pisarze
koscielni wskazujg stale na dodatkowe tytuly wielkosci, zwlasz-
cza na ,,Syna Bozego” i ,,Syna Czlowieczego”, akcentujgc przy
tym teze¢ Pawlowsg, iz wiara w Jezusa pozbawia mocy wigzace]
Mojzeszowe ustawodawstwo obrzedowe. Zasadnia postawa Pawla
i pisarzy koscielnych kieruje si¢ nie tylko przeciwko Zydom, ale
takze przeciw judaizujgcym braciom w wierze, ktérych nie brako-
walo przez wiele stuleci.

W przeciwienstwie do gnozy, Kosciél pierwotny glosit tozsa-
mosé starotestamentalnego Boga Stwércy z Bogiem zwiastowa-
nym przez Jezusa Chrystusa jako milujacym ludzi boskim Ojcem,
podkresSlajac przy tym ekonomie rozwijajgcej sie stale historii
zbawienia. Powstala w ten sposob odpowiednia podstawa do dia-
logu wiary w przeciwienstwie do konkretnych nurtéw gnozy,
ktére — jak Marcjon czy kainici — uznawaly Jahwe, Stworce
nieba i ziemi, za zlego Boga, przewartosciowujgc w ten sposdb
catkowicie wypowiedzi Starego Testamentu. Skoro zas$ tylko sie
utrwalilo w pierwotnym chrzescijanstwie nastawienie hellenistycz-
ne, a wiodgce osobistosci, jak $wiadcza o tym same ich nazwiska,
wywodzily sie z grecko-rzymskiego kregu kulturowego, prze-
strzennie najwiekszego w owym czasie, to duchowe tlo kultury
hellensko-cesarskiej oddzialywalo takze na swoéj sposéb na dialog
prowadzony z Zydami. Jedynie chrzeécijanie syryjscy rozwijali
sie inaczej, a ich wlasng teologie, jak tez ich stosunek do Zydéw,
trzeba by omawiaé¢ osobno.

Podobnie jak skomponowana przez kfukasza mowa Pawla na
Areopagu wykazuje stoicki koloryt polgczony z greckim mysle-
niem religioznawczym, tak wypowiedzi pisarzy koscielnych, kté-
rzy po swym greckim wyksztalceniu przeszli na chrzescijanstwo,
nacechowane sg platonizmem rozpowszechniajacym sie coraz to
bardziej za ich czasow. Ten kierunek platonski zawiera w sobie
nie’ tylko dawne dziedzictwo Platona, ale takze mysli stoikow,
perypatetykéw i neopitagorejczykéw. Z tego wilasnie nurtu ducho-
wego wywodzi si¢ Justyn (1 ok. 165 jako meczennik w Rzymie),
ktory stal sie filozofem chrzescijanskim. Jego Dialog z historycz-
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nym Zydem Tryfonem jest drugim tego rodzaju pismem, jakie
przetrwalo do naszych czasdéw (z roku ok. 155), tworzgcym nowg
szkole. Pierwszy i najstarszy dialog, a wtlasciwie spér chrze-
Scijanina Jazona z Zydem Papiskusem, piéra Aristona z Pelli
w Palestynie, zaginat.

W kolorycie jaki przybralo chrzescijanstwo koscielne na skutek
swego zakorzenienia sie na duchowym gruncie kultury p6zno-hel-
lenistycznej i wczesno-cesarskiej, jak tez wskutek gloszenia ore-
dzia Jezusa juz nie w jezyku aramejskim, lecz w greckim i tacin-
skim, powtarza sie w jakims$ stopniu ten proces, jaki dokonal sie
nie tak dawno we wezesnym judaizmie. Albowiem i judaizm stykat
sie juz od stuleci na rozne sposoby z poganskg kulturg Grekow.
Niewola babilonska za czaséw Nabuchodonozora II (605—3561
przed Chrystusem; koniec niewoli w r. 538) spowodowala najpierw
znaczne wplywy iranskie; hellenizm egipski za Ptolomeuszéw do-
prowadzil do greckiego przekladu Starego Testamentu (Septuc-
ginta), o czym Swiadczy przede wszystkim tzw. list Arysteasza,
jak tez do powstania mlodszych ksigg madrosciowych, gdy tym-
czesem polityczno-religijna walka z seleucydyjskim Antiochem IV
podzielila Zydéw w Syrii na przyjacié! Grekow i starowiercow.
Wyksztalceni Zydzi postugiwali sie od III w. przed Chrystusem
przewaznie dwoma jezykami. Kilka nowszych ksigg Starego Te-
stamentu oraz wiele pism wczesno-judaistycznych, podajgcych za
swych autoréw znane postacie ze Starego Testamentu, napisano
takze w jezyku greckim.

Dialog Zydéw z Grekami okresu hellenistycznego zrodzit
wczesno-judaistyczng apologetyke, ktéra byla pod niejednym
wzgledem nauczycielkg pdzniejszych apologetéw chrzescijanskich.
Hellenizacja wczesnego judaizmu ukazuje sie chyba najwyrazniej
wsrod 6wcezesnych pisarzy u Filona z Aleksandrii, ktorego Hiero-
nim umiescil nie bez podstaw w swoim katalogu pisarzy chrzesci-
janskich; Filon byl przeciez waznym pionierem w alegorycznym
i chrystologicznym rozumieniu Starego Testamentu, zwlaszcza
ksigg madros$ciowych. Bez Filona trudna bylaby do pomys$lenia
takze Ewangelia Janowa.

Tak wiec dla pisarzy koscielnych podstawa ich dialogu z Zy-
dami owych czaséw byla, obok Starego Testamentu, ktory czytali
juz tylko w greckim przekladzie, przede wszystkim Septuaginty,
teologiczna literatura wczesno-judaistycznego pochodzenia. Ta za$
ze swej strony wychodzila daleko poza to duchowe srodowisko,
w jakim powstawala. Zydzi diaspory byli bowiem przeniknieci
duchem hellenizmu o wiele glebiej, anizeli sam judaizm palestyn-
ski. I dlatego wlasnie apologeci chrzescijanscy mogli w kwestiach
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spornych wykorzystywaé¢ bron odrzucong z reguly przez konser-
watywne kregi zydowskie. Prowadzilo to w przypadku chrzesci-
janskiego korzystania ze Starego Testamentu w jego greckim prze-
kiadzie (Septuaginta), jak tez wczesno-judaistycznych pism apo-
kryficznych patriarchéw i prorokéw, do tego, ze ksztaltujaca sie
po upadku Jerozolimy w r. 70, a nastepnie w r. 134, paralelnie
niemal do Kosciola synagoga odwolywala sie do swojego hebraj-
skiego dziedzictwa, starajgc sie przy tym odrzuci¢ cale bogaclwo
mysli hellenistycznej z ckresu wczesno-cesarskiego i wymazac
je ze swojej tradycji. Spér z Kosciolem prowadzil zresztg takze
do zmian w samym wczesnym judaizmie. Gdy ksztaltowala sie na
nowo prawowiernos¢ zydowska, odrzucajac greckie dziedzictwo
duchowe, sam Kosciol otwieral sie na ten proces, ale tylko do
pewnego stopnia. Toczy sie aktualnie spodr, gdy chodzi o doktad-
niejsze sprecyzowanie stopnia tego wplywu.

Zasadniczo mozna odrézni¢ w odniesieniu do chrzescijanstwa
z pdznego antyku dwa okresy: pierwsze trzy wieki powtarzajacych
sie z roznym nasileniem przesladowan az do tetrarchii Dioklecjana
oraz okres panstwowego uznania od Konstantyna, 1gcznie z uzna-
niem za Teodozjusza I wylgcznosci religii chrzescijanskiej. Te dwa
okresy powinny zaznaczy¢ sie takze odmiennym wplywem na
literacki spér z Zydami. Jezeli zarzuty stawiane Zydom przez
Justyna bywaja potem czesSciej powtarzane, to mimo wszystko
w okresie przeSladowan prowadzi sie otwarty i ostrozny dialog
historyczny, nie pozbawiony spie¢, ale i odpowiednio wysokiego
poziomu nacechowanego wzajemnym szacunkiem dla siebie.
Twardszy i bardziej nieustepliwy ton pojawia sie czesciej dopiero
wowczas, gdy Kosciél odnidst zwyciestwo nad politeizmem i kul-
tem cesarza. Wygrana nad obcg mocg stala sie tym razem takze
mniej przychylna dla tego, co ludzkie. Wiele chrzescijanskich
i koscielnych kregéw moglo po tym odniesionym przez Kosciol
i chrzescijanstwo zwyciestwie nie liczy¢ sie juz nawet z Chry-
stusowym przykazaniem milosci wybaczajacej 1 dazyé do ,,policze-
nia sie” z Zydami. To prawda, ze w okresie przeSladowan chrze-
$cijan nie brakowalo Zydow, ktérzy sie wiazali z rzymsks wiadzg
panstwowa, przesladujac wraz z nig chrzescijan. Jak sam Justyn
informuje w swej pierwszej Apologii cesarza Antoninusa Piusa
(r. 31), za Bar Kochby chrzescijanie mieszkajacy w Palestynie byli
przesladowani przez Zydéw.

Réwniez Ewangelisci wykazujg zwlaszcza w opisie meki Je-
zusa, tendencje do uwolnienia Rzymian od odpowiedzialnosci za
wyrok wydany na Chrystusa, obcigzajgc nim éwczesnych oficjal-
nych przedstawicieli, a nawet ,,caly lud” zydowski. W tym kierun-
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ku szli takze liczni pisarze koscielni. Pojawia sie przeto wiele tego
typu osgdéw. Nieszczgsne dla tak bolesnej historii kontaktow
chrzescijan z Zydami bylo ogélnikowe mowienie o ,,Zydach”
stosowane zresztg w calej Ewangelii Janowe]j. Poniewaz w staro-
zytnosci dominowal myslowy obraz solidarnosci w grzechu, obej-
mu]qce] otoczenie i czasy pOZniejsze, przeto wszelkie niegodzi-
woscl, ]akle Zyd21 popelili wobec Jezusa, traktowano jako obcig-
zajgce rowniez nastepne ich pokolenia. Chodz.ﬂo zwlaszcza o pod-
noszony mocno zarzut zamordowania Mesjasza i Boga oraz zrzu-
cenie winy na siebie i swe potomstwo przez Zydéw wobec Pilata:
,. Krew Jego na nas i na dzieci nasze” (Mt 27, 25). Zarzut ten kie-
rowali wiec pisarze koscielni takze pod adresem Zydow swego
czasu. Rzadziej pojawialy sie natomiast takie zarzuty, jak: Zydzi
odrzucajg Jezusa i Go nie uznaja; sg zatwardziali, hardzi, zam-
knieci w sobie i §lepi; s3 pelni zazdrosci wobec chrzescijan i za-
wisci w stosunku do Chrystusa; nienawidzg chrzeécijan 1 ich prze-
sladu]a,, przekhna]q, szkalu]q 1 lzq Chrystusa i chrzescijan; s3
niewierni i wiarotomni; rowna]a sie z heretykami; sg bezboini
1 wrodzy Bogu; zyja w bledne] wierze, sg zarozumiali i zli, zostana
ukarani przez Boga, sg przez Niego odrzuceni i wydziedziczeni;
dlatego nie maja wlasnej ojczyzny i sg stugami u pogan, a zwlasz-
cza u chrzescijan. Do tego doda¢ by jeszcze trzeba inne zarzuty
spoleczne (H. Schreckenberg).

Ton wypowiedzi poszczegdlnych pisarzy koscielnych bywat
przy tym dosy¢ czesto bardzo twardy, chociaz réznicowat sie w za-
leznosci od rodzaju literackiego. W kazaniach i poezji bywal na-
wet bolesnie razacy, o wiele bardziej dokuczliwy, anizeli w nauko-
wych rozprawach, rozmowach i literackich dialogach. I dlatego trze-
ba pod tym wzgledem kazdg wypowiedz traktowaé oddzielnie. Na-
lezy takze bra¢ pod uwage topike starotestamentalnych wypowiedzi
prorockich, karcgcych mocno lud, ktérg podejmuje rowniez sam
Jezus 1 dalej ja rozwija, jak i to, ze 6wezesni kaznodzieje starali
si¢ swa polemikg z Zydami oddzialywaé skuteczniej na wiernych,
do ktérych sie zwracali, aby ich przestrzec przed sympatyzowa-
niem z tg przestarzalg juz religia. W ciggu trzech pierwszych
stuleci doszlo do sytuacji konkurencji pomigedzy Zydami a chrze-
scijanami w werbowaniu przez nich pogan do swej wiary. Ta
za§ rywalizacja nie mogla sie oby¢ bez nastepstw w prowadzo-
nych w duchu polemicznym sporach. W zachowanych do dzisiaj
dokumentach pisarzy koscielnych wiele jest niedopowiedzen i dla-
lego trzeba je umie¢ czyta¢ takze miedzy wierszami. Niektére
wypowiedzi polemiczne wigzaly sie z okreslona sytuacjg i dla-
tego nie mozna im przypisywac jakiejs rangi powszechnej. Nie-
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bezpieczng i zgota niewlasciwg rzecza byloby tez wyrywanie jed-
nej lub kilku polemicznych wypowiedzi z calosci danego pisma,
Z jego rodzaju literackiego, z danego czasu i okolicznosci, jak tez
pomijanie jego adresatow. Dla wiasciwego zrozumienia tych pism
wazne s takze spoleczno-psychologiczne punkty widzenia (dyna-
mika grupy). Dopiero przy takim bardzo zrézinicowanym pod-
chodzeniu, o jakie pokusit si¢ ostatnic H. Schreckenberg, mozna
mieé nadzieje, ze uda sie podaé¢ godne uwagi i dajgce sie uzna¢
oraz podirzymaé¢ wymniki. Jednak tak, jak zawsze, gdy podejmu-
jemy problemy dotyczgce Starozytnosci, nasze mozliwos$ci badaw-
cze sg takze i tutaj ograniczone na skutek luki spowodowanej nie-
zachowaniem tradycji pierwotnej oraz braku wiekszosci towarzy-
szacych jej dokumentéw.

Wiele dialogow prowadzonych z Zydami konczy sie tym, ze
w koncu Zyd sie nawraca i chce sie ochrzci¢. Podobne dialogi
mamy takze w odniesieniu do pogan. Dostrzegamy w tym przypad-
ku misjonarskie oddzialywanie takich pism na zewngtrz — jako
srodka sluzgcego werbowaniu Zydéw do wiary, jak tez do wnetrza
— jako umocnienia wlasne] wiary. Wierzacy uczestniczyii w ten
sposéb, czytajgc te pisma, w przezywanym niejako aktualnie zwy-
ciestwie wiary chrzescijanskiej.

O ile w dialogach prowadzonych z poganami wspélna pod—
stawg dyskusji mogla byé teologia naturalna, to w dialogach z Zy-
dami podstawg takg byl Stary Testament i jego przepowiednie,
ktore spelnily sie w Jezusie; byl to zatem argument madrosciowy.
Poszczegolni chrzescijanie starali sie réwniez, niezaleznie od Sta-
rego Testamentu, wykaza¢ spelnienie zydowskich proroctw na
Jezusie. Zagadnienie przepracowywania oraz interpolacji wczesno-
-judaistycznych, przewaznie apokryficznych pism patriarszych
i prorockich stalo si¢ tak obiegowane, ze trudno to sobie nawet
wyobrazi¢. Na tego rodzaju przepowiednie swiezo utworzone po-
wolujg sie niekiedy takze bardzo wybitni pisarze koscielni.

W sporach z Zydami pisarze chrzescijanscy postugiwali sie
tymi samymi metodami, co w swej duchowej walce z poganami
i heretykami. Liczyly sie wiec bardziej teksty autorytatywne od
logicznej podstawy; te zas naciggano na wlasna korzyse. Przykla-
dem moze byé wypowiedz Iz 7, 14, podawana jako dowéd narodzin
Jezusa z dziewicy.

Wiele argumentéw wytaczanych w 6wczesnej walce duchowej
stracilo z biegiem czasu calg swa ostros¢; nie wytrzymuja one
zreszta nowozytnej krytyki filozoficzno-historycznej. Tak si¢ rzecz
ma choéby z alegorycznym rozumieniem, wywodzgcym sie z gre-
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ckiej egzegezy Homera, czy tez typologicznym wykladem staro-
testamentalnych tekstow w odniesieniu do zycia i osoby Jezusa,
co przeciez niemal powszechnie czynili pisarze koscielni: wszystko
to jest obce nowozytnej metodzie rozumienia dostownego. Stad
tez chrzescijanie powinni obecnie stara¢ sie prowadzi¢ dialog z Zy-
dami na bazie Starego Testamentu z tym, Ze powinien to byé¢
dialog raczej otwarty i nie nastawiony na triumi lub zwyciestwo
jednej ze stron.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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