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DOJRZEWANIE ZBAWIENIA:
NADZIEJA ZMARTWYCHWSTANIA
WE WCZESNYM KOSCIELE

nJezeli tylko w tym Zzyciu w Chrystusie nadzieje pokladamy —
pisze Pawel do Koryntian — jesteSmy bardziej od wszystkich lu-
dzi godni politowania. Tymczasem jednak Chrystus zmartwych-
wstal jako pierwszy sposrod tych, co pomarli...” (1 Kor 15, 19-20).
To moze truizm, ale cala wiara chrzescijanska zaczyna sie od no-
winy Wielkanocy: proklamacji, ze ukrzyzowany Jezus powstal
z grobu i zyje jako Pan posréd swych wiernych uczniéw. Dla Pa-
wla jednak, jak i dla catego choru wcezesnochrzescijanskich pi-
sarzy i kaznodziejow bylo réwnie jasnym, ze wiara w zmartwych-
wstatego Pana to nie jedynie sposob rozumienia Jezusa; zaklada
ona dla kazdego z nas nadzieje na udzial w Jego zmartwych-
wstaniu.

Kaznodzieje i pisarze wczesnego KoSciola wraz z apostolami
z Dziejow Apostolskich (4, 2) nie przestawali ,,glosi¢ zmartwych-
wstania umartych w Jezusie” i lgczy¢ zmartwychwstania ,,wszel-
kiego ciala” z oczekiwanym przyjsciem Jezusa w chwale dla od-
bycia sadu nad calg historig i. Ojcowie apostolscy i apologeci
z IT w. umieszczali nadzieje na zmartwychwstanie umartych po-
sréd typowych i normatywnych przekonan chrze$cijan 2. Tertu-
lian w pierwszych dziesigtkach III w. rozpoczyna swoj antygno-
stycki traktat O zmartwychwstaniu umartych gromkim zapewnie-

1 Dokltadnego podsumowania nowotestamentalnego nauczania na temat
chrzescijanskiej nadziei zmartwychwstania, jak rowniez przegladu mate-
rialow z II w. szukaj w: P. Perkins, Resurrection: New Testament Witness
and Contemporary Reflection, New York 1984, 293—391, Ma sie ukazaé
moje wlasne opracowanie pt. The Hope of the Early Church: a Handbook
of Patristic Eschatology, Cambridge University Press.

2 Por. np. List Barnaby 5, 6 [130]; Polikarp, Phil. 7, 1 [135]; Justyn.
Dialog 80 [160]. Na temat wlgczenia tego przekonania do wczesnych sfor-
mulowan Credo patrz: Ireneusz, Adv. haer. 1.10.1 [185]; Tertulian, De
praescr. haer. 13; 36 [198—204]; De virg. vel. 1 [po 213]; por. J. N. D. Kelly,
Early Christian Creeds, London 19713, 76—100. Dla zwiezlo$ci odsylacze do
opublikowanych wydan dziet patrystycznych beda podawane tylko wtedy,
gdy brakuje umownych odsylaczy do rozdzialow, lub jesli wiarygodne wy-
dania nie sg dostepne w gloéwnym wspolczesnym zbiorze dziel patrystycz-
nych. Daty powstania dziel patrystycznych, jeSli sa znane, podaja w na-
wiasach kwadratowych po cytatach z tekstu.
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niem: ,,Ufnosé chrzescijanska zwigzana jest Scisle ze zmartwych-
wstaniem umarlych. To czyni nas ludzmi wierzacymi; prawda
zmusza do wiary w nie, a prawda objawiona jest przez Boga” 3.
Augustyn, w dwa wieki pézniej, nazwal nadzieje zmartwych-
wstania ,,charakterystyczng cechg wiary chrzescijan”, oczekiwa-
niem, ktére odréznialo ich od inteligentnych pogan 4. ,,Gdyby usu-
nieto wiare w zmartwychwstanie umartych”, podkresla gdzie in-
dziej, ,ginie cala chrzescijanska doktryna...” $

Oczekiwanie przyszlego zmartwychwstania umarlych nie bylo
oczywiscie niczym nowym dla uczniéw Jezusa. Od poczatku II w.
przed Chrystusem zydowskie pisma apokaliptyczne dawaly swym
czytelnikom, zaniepokojonym pozornym brakiem sensu w burzli-
wej historii Izraela, zapewnienie, ze Bog wkrétce odbedzie spra-
wiedliwy sad nad wszystkimi ludzmi, zywymi i umartymi. We
weczesnych pracach z tego gatunku zmartwychwstanie umartych
z Szeolu, mrocznego krélestwa zapomnienia, przedstawiane jest
czesto po prostu jako nagroda sprawiedliwych 6. Inne fragmenty
jednak wydaja sie pojmowa¢ zmartwychwstanie jako warunek
umozliwiajagcy Bogu odbycie sgdu ostatecznego, a wiec jako prze-
znaczenie wszystkich zmarlych, tak grzesznikéow jak $wietych .
Do polowy I w. po Chrystusie wiekszo$¢ pisarzy zydowskich
i chrzescijanskich wydawala sie by¢ zgodna w kwestii oczekiwa-
nia na powszechne zmartwychwstanie, chociaz kilku wczesnych
autoréow judeo-chrzescijanskich, takich jak Ignacy i Polikarp oraz
apologeta Teofil Antiochenski, podaje mysl, ze zmartwychwstanie
ciala w pelnym sensie jest cze$cig nagrody obiecanej tylko wier-
nym Chrysusowi 8.

De res. 1 [208—212].

Serm. 241, 1 [405—410]; por. Serm. 214, 12 [391].

Serm. 361, 2 [410/411].

Patrz np. Dn 12, 2n [165 przed Chr.]; 2 Mch 7, 9-29 [po 124 przed
Chr.]; Eth. Hen. 91, 10; 92, 3n; 100, 5 [105 przed Chr.]; Ps. Sal. 3, 12 [70-45
przed Chr.].

7 Eth. Hen. 51, 1; 4 Ezd 7, 32n, 78-101 [100 A.D.]; Syr. Ap Ba 30, 1-5,
50, 2; 51, 1 nn. [100—110 A.D.]; etc.

8 Patrz: Ignacy, Magn 9, 2; Smyrn 5, 2n [110]; Polikarp, Phil 5, 2.
Ignacy twierdzi (Smyrn 2), ze ci, ktérzy nie wierzg w cielesng rzeczywi-
sto§é Jezusa, nie zmartwychwstana, lecz pozostang ,,duchami i widziadla-
mi”. W Do Autolika 2, 27 [180] Teofil twierdzi, Zze osoba ludzka nie zostala
stworzona z natury ani $miertelng ani nieSmiertelna, lecz ,,zdolng do jed-
nego i drugiego”; tylko ci, ktorzy zachowujg Boze przykazania, osiggng
zmartwychwstanie i ,,odziedziczg niezniszczalnoéé¢”. Por. tamze, 2, 24. Wczes-
nych rabinackich oczekiwan zmartwychwstania szukaj np. w: Prayer of
Eiwghteen Benedictions 2, 9 (prawdopodobnie dodatek z I wieku); Sarh 91b
(zawierajgcy cytaty Rabbiego Me’ir z polowy II w.); T.J. Ber. 4. .4.4.49

D G W
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Dla innych pisarzy chrzescijanskich II w. perspektywa po-
wszechnego zmartwychwstania byla wyraznie cze$cig szerszego
oczekiwania boskiego sadu, ktére pierwotna wspolnota chrzesci-
janska odziedziczyla po apokaliptyce zydowskiej. Wedlug wiek-
szoSci z nich, owo oczekiwanie przysziej konfrontacji calej jed-
nostki ludzkiej, ciata i duszy, ze sprawiedliwym Bogiem stano-
wilo podstawe moralnej powagi ich wspélnoty. Chrzescijanie ,,za-
chowujg przykazania samego Pana Jezusa Chrystusa, wyryte w
ich sercach, i wypelniajg je, gdyz oczekujg zmartwychwstania
umartych i zycia w przyszltym wieku” — pisze Arystydes z Aten
do cesarza Hadriana . Atenagoras w swojej Blagalnej prosbie za
chrzescijanami odpiera czeste oskarzenie, iz chrzescijanie spra-
wujg kanibalistyczne obrzedy, wskazujgc na absurdalnos¢ tego
rodzaju praktyki posrdéd tych, ktérzy wierzg, ze ciala ludzkie na
nowo powstang 1%, ,,Ci, ktérzy sg przekonani, ze Bog bedzie badal
wszystko — dodaje — i ze cialo, ktére wspieralo dusze w jej nie-
rozsadnych zadzach i namietnosciach, bedzie ukarane wraz z nig
— nie majg zadnego powodu do popelniania cho¢by najlzejszego
grzechu” 11,

W zywym dialogu apologetéw z reprezentantami rzymskiej
biurokracji i kultury hellenistycznej myS$liciele chrzescijanscy
stawali jednak przed nowym wyzwaniem dla swej nadziei na
zmartwychwstanie. To, co wydawalo sie potrzebne, a nawet ko-
nieczne dla wiary uciskanengo Izraela, wielu poganom, ktorzy
widzieli $wiat raczej w katégoriach nauki i filozofii greckiej niz
w tradycji Przymierza, wydawato sie nieprawdopodobne i calko-
wicie materialistyczne. Kilku apologetéw II i III w. daje nam
ostre podsumowanie typowych poganskich zastrzezen wobec zy-
dowskiej i chrzescijanskiej nadziei zmartwychwstania 12. Po pier-

(200—220): por. C. G. Montefiore i H. Loewe, 4 Rabbinic Anthology, New
York 1974, 359, 370, 476, 599,

9 Apol. 15, 3 [117—138].

10 Blagalna prosba 36 [177].

11 Tamze. _

12 Fatrz: Atenagoras (?), De res. 2, 4, 10 [180]; Ps.-Justyn, De res. 2;
Tertulian, De res. 4; péiniejszego podsumowania tego rodzaju zastrzezenia
szukaj w: Augustyn, De civ. Dei 22, 12, W kwestii autorstwa traktatu
o zmartwychwstaniu, przypisywanego Atenagorasowi, patrz: W. R. Schoedel,
Atenagoras: Legatio and De Resurrectione, Oxford 1972, XXV—XXIX (do-
wodzgcy, ze jest to dzielo z IIT w. nie autorstwa Atenagorasa); L. W. Bar-
nard, Athenagoras’ De Resurrectione, ,Studia Theologica” 30 (1976) 1—42
(opowiadajacy sie za autorstwem Atenagorasa). Traktat o zmartwychwsta-
niu, przypisywany Justynowi, teraz ogdlnie uznaje si¢ za anty-gnostycki
traktat z IIT w.; za autorstwem Justyna jest jednak P. Prigent, Justin et
VAncien Testament, Paris 1964, 50—61.
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wsze, jawi sie problem identycznosSci: to niemozliwe — mowig
oni — aby cialo, ktére rozpadio sie na materialne elementy, mia-
lo by¢ ponownie zebrane, gdyz czastki materii nieustannie pod-
legaja zmianom. Co stanie sie na przyklad z materia ludzkich ciat
pozartych przez dzikie zwierzeta lub ryby, zwlaszcza gdy te
ostatnie zostaly potem zjedzone przez innych ludzi? Do kogo
bedg ostatecznie naleze¢ czastki materii, tworzgce teraz nasze
ciala? Po drugie, niewlasciwym, a nawet niesprawiedliwym jest,
aby dusza uwolniona od ciala, tego ciala, ktore obcigza jg na-
mietnos$ciami i Smiertelnoscia, zaciemnia jej wiedze i sklania ja
do grzechu mimo jej najlepszych postanowien, zostala ponownie
uwieziona w materii. Po trzecie, kiedy probujemy sobie wyobra-
zi¢ nasze obecne cialo jako zmartwychwstale i niesmiertelne,
powstaje caly szereg nierozwigzywalnych zagadek: czy zachowa
ono calg materie, jakg kiedykolwiek posiadalo lgcznie z wiosami
1 paznokciami, ktére zostaly obciete i wyrzucone? Czy nadal be-
dzie posiada¢ organy rozmnazania i odzywiania, przeznaczone je-
dynie do pomocy w podtrzymywaniu i przekazywaniu zycia w
kontekscie zagrazajgcej nam wecigz Smiertelnosci? Czy pozostang
na nim obecne deformacje i skazy? Czy cialo bedzie mialo takg
samga wielkos¢, ksztalt oraz oznaki mlodosci lub starosci, jakie
posiadalo w chwili $mierci? Za tymi wszystkimi trudnosciami stoi
jedno centralne pytanie, ktére kazdy nalezacy do tradycji platon-
skiej méglby zadaé¢ chrzescijanskiej nadziei: Jesli dusza, najcen-
niejsza i glowna cze$¢ ludzkiej osoby, jest niesmiertelna, to czy
zmartwychwstanie jest w ogéle potrzebne?

Orygenes cytuje platonika Celsusa, méwigcego w kasliwej
krytyce wiary chrze$cijanskiej, ze chrzescijanska nadzieja na
zmartwychwstanie ,,jest niczym innym jak nadzieja robakow.
Jaka bowiem dusza ludzka pragnelaby jeszcze ciala, ktére zgni-
to? (i) ktore cialo, uleglszy calkowitemu zepsuciu, mogloby
wrdci¢ do swej pierwotnej natury i takiego samego stanu, w ja-
kim znajdowalo sie przed rozkiladem? Poniewaz nie majg oni
(tzn. chrzescijanie) na to odpowiedzi, uciekajg sie¢ do najbardziej
oburzajgcego argumentu moéwige, Ze »dla Boga wszystko jest
mozliwe«. Lecz w rzeczywistoSci B6g ani nie moze czyni¢ rzeczy
niegodziwych, ani nie pragnie tego, co sprzeciwia si¢ naturze (...).
Duszy moglby on zapewni¢ zycie wieczne (...). A co do ciata pel-
nego rzeczy, o ktorych niemilo nawet wspomina¢, Bog ani nie
chcialby, ani nie bylby w stanie uczyni¢ go wiecznym wbrew ro-
zumowi’ 13,

13 Orygenes, Contra Celsum 5, 14 [248].
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W odpowiedzi na te rozpowszechniong krytyke chrzescijan-
skiej nadziei zmartwychwstania, apologeci chrzescijanscy stwo-
rzyli wlasny arsenal standardowych replik. Wielu z nich wska-
zywalo na zwykle analogie w $wiecie natury, ktore ide¢ zmar-
twychwstania ciala czynig mniej nieprawdopodobng niz mogioby
sie to z poczgtku wydawa¢: rosliny wyrastajg z obumierajgcych
nasion, ksiezyc zachodzi po to, by znéw rozblysngé¢, kazda noc
ustepuje przed nowym dniem !4; godna uwagi historia feniksa,
uznawana przez wielu pisarzy poganskich za prawdziwg, przyno-
si przyklad zwierzecia powstajgcego z wlasnych popioléw 1%, a na-
sze wlasne do$wiadczenie snu sugeruje, ze czynnosci i doznania
ciala mogg byc¢ na jakis czas zawieszone, a nastepnie wznowio-
ne 1, W odpowiedzi na wyimaginowany problem cial zjedzo-
nych i zasymilowanych przez zwierzeta lub innych ludzi, Atena-
goras wysuwal zastrzezenie, Ze nie wszystko, co zjadamy, staje
sie czescig naszego ciala 17, podczas gdy zmartwychwstanie bedzie
odrodzeniem w fizycznym porzadku tego, co jest w sposob naj-
wlasciwszy 1 najbardziej charakterystyczny nasze wlasne 18, Da-
lej Atenagoras argumentowal przeciwko zastrzezeniom platon-
skim (jak np. te wysuwane przez Celsusa), ze zmartwychwstanie
umartych ciat ludzkich w Zadnym rozumieniu nie byloby nie-
sprawiedliwe: ani dla wyzszych istot duchowych, ani dla stworzen
nizszego rzedu, ani dla duszy ludzkiej; jesli nie ma sensu oskar-
zanie Stworcy o niesprawiedliwos¢ w tym, ze dusze 1gczy On
z kruchym i podlegajacym zniszczeniu cialem, o ilez mniej jest
powodéw, by za niesprawiedliwe uwaza¢ zlaczenie sie duszy
z niezniszczalnym ciatlem! 1?

Ujmujac rzecz bardziej pozytywnie, apologeci z II w. dowo-
dzili, Zze z pewnoscig dla Boga, ktéry moze uczynié¢ wszystko, a nie
moze tylko ktama¢, mozliwe jest wskrzeszenie umartych 2; stwo-
rzenie z niczego materii, uformowanie statego ciala i kosci z kro-
pli wilgotnego nasienia — to na pewno trudniejsze i bardziej
zdumiewajgce akty boskiej mocy niz odtworzenie w doskonalszej
formie tego, co juz kiedy$ istnialo 2!. Jesli B6g — podkresla Ate-
nagoras — stworzyl osobe ludzkg nie bez celu, lecz aby zyla
1 miala udzial w Jego wlasnej dobroci, aby ,stata sie §wiadkiem

14 Patrz: I Klem 24 [96]; Teofil, Ad Autolycum 1. 13; Tertulian, De res.
12; Apol. 48 [197].

15 I Klem 25n; Tertulian, De res. 13.

16 Atenagoras, De res. 16.

17 Tamze, 5—8. 19 Tamze, 10.

18 Tamze, 7. 20 I Klem 27; Justyn, I Apol. 18 [155].

21 Justyn, I Apol. 19; Atenagoras, De res. 3; 17; Ireneusz, Adv. haer
5. 3. 2.; Tertulian, Apol. 48; De res. 11. )
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Jego wielkos$ci”, to Bozy cel z pewnoscig nie bylby spelniony,
gdyby calej osobie ludzkiej nie udzielil On istnienia tak wiecz-
nego jak Jego wlasne 22. Oprécz zwigzku perspektywy zmar-
twychwstania i sagdu z postepowaniem moralnym, o czym juz
wspominaliSmy, apologeci widzieli takze zintegrowang niesmier-
telnos¢ ciala i duszy jako konieczno$¢ antropologiczng: tylko nie-
$Smiertelno$¢ catej osoby moze nada¢ sens naszej obecnej walce
o zintegrowanie ciata i duszy 23.

Owa weczesna apologetyka na rzecz sensownosci nadziei zmar-
twychwstania, wypracowana w odpowiedzi na sceptycyzm i mo-
ralnq dezaprobate hellenistycznych krytykow Kosciota, nakreslila
wzor dla waznej linii dyskuSJl teologicznej we wczesnym Kosciele,
jakg znajdujemy poiniej, ze zmiang akcentéw i szczegolow,
u Grzegorza z Nyssy, Ambrozego, Augustyna oraz wielu im
wspolczesnych i ich nastepcoéw 24, Najwazniejsze dla tego podej-
Scia apologetycznego jest zrozumienie, ze zmartwychwstanie, kté-
rego spodziewaja sie chrzescijanie, jest rekonstrukcjg obecnego
ciala w jego peilnej materialnej tozsamosci, jakkolwiek przeksztal-
cone mogloby ono by¢ w swym stanie. Centralne jest takze zalo-
zenie, ze miedzy naszym obecnym zyciem w ciele a obietnicg
wiecznosci lezy duzy odstep czasu, w ktorym cialo ulegnie rozkla-
dowi na elementy skladowe i utraci wszelka mozliwg do rozpozna-
nia tozsamose¢ 1 forme; Weczesna chrzescijanska apologetyka zmar-
twychwstania swéj cel widziala w dostarczaniu argumentow za
tym, iz taka rekonstrukCJa jest mozliwa, a nawet wymagana przez
wlasciwe rozumienie osoby ludzkiej ]ako moralnie odpowiedzial-
nego stworzenia Bozego.

Inng, calkowicie odmienng linig interpretacji, ktéra zupeknie
omijala potrzebe takiej apologetyki, bylo interpretowanie zmar-

22 De res. 12 n,

23 Tamze, 15. Atenagoras utrzymuje, Zze nadzieja na zmartwychwstanie
moze czerpa¢ swe uzasadnienie z rozwazania natury ludzkiej (De res. 14),
nawet bez argumentowania z jej roli w moralnej odplacie; Tertulian,
z drugiej strony, podkresla, ze sgd jest ,calg przyczyng czy raczej ko-
nieczno$cig zmartwychwstania” (De res. 14) i sugeruje, ze dusza nie moze
doznawaé¢ odezuwalnej nagrody lub kary ,,sine stabili materia, id est carne”.
(Apol. 48).

p‘a’4 Patrz zwlaszcza: Ambrozy, De excessu fratris 2. 52-64 [378]; Zenon
z Werony, Tract. 1. 17. 7-10 [362-72]; Grzegorz z Nyssy, De anima et resur-
rectione: PG 46. 121 A10-129 Bl1; por. 137 B— 145 A [380]; Augustyn, De
civ. Dei 13. 17 n.; 22. 4 n., 12-25 [417/418]; Piotr Chryzolog, Serm. 57. 11-15;
59. 12-16; 83. '4; 103. 2 nn; 118. 8n.; 176. 4 [480-50]. Ze starszych prac, na
ktore wywarla wplyw tradycja apologetyczna, patrz: Eneasz z Gazy, Theo-
phrastus (wyd. M. E. Colonna),Neapol 1958, 54. 15-56. 8 [pocz. VI wiekul;
Zachariasz z Mityleny, Ammonius (wyd. M. Minniti Colonna), Neapol 1973,
1435-85 [525-50].

25



BRIAN E. DALEY SJ

twychwstania jako duchowej transformacji osoby ludzkiej, prowa-
dzacej do uwolnienia od ograniczen materialnosci i zniszczalnoscl.
Transformacja ta rozpoczyna sie w obecnym s$wiecie przez wiarg
w zmartwychwstalego Chrystusa i znajomo$é¢ prawdy, jaka On
objawia. Trzeba przyzna¢, ze interpretacja zmartwychwstania w
kategoriach czysto ,zrealizowanej” eschatologii jest w literaturze
patrystycznej nieczestym zjawiskiem. ,Ody Salomona”, wiersze
w jezyku starosyryjskim z konca I i poczatku II w., ktore mog_ly
powsta¢ w tej samej wspdlnocie, co Ewangelia Jana, przedstaW}aT
ja zycie wieczne, odpoczynek i niezniszczalno$é, jako dary juz
udzielone tym, ktérzy wierzg w Chrystusa 2. ,,Zdjatem z siebie
szaty skory — wola poeta — poniewaz podzwignela mnie twoja
prawica” %; Chrystus méwi do wszystkich tak jak rzekl do La-
zarza: ,,P6jdz, ktory jestes udreczony, ...i oblecz sie w zycie wiecz-
ne” 27. Greccy pisarze duchowi z V w., tacy jak Marek Pustelnik
i autor homilii pseudo-makaryjskich, takze moéwiag czasem o aktu-
alnym przezywaniu przez ascetéw zjednoczenia z Bogiem jako
poczatku wewnetrznej transformacji, ktéra w pelni zostanie zre-
alizowana dla duszy w chwili émierci, a na koniec bedzie udzie-
lona przez dusze materialnemu ciatu 28.

Najradykalniej immanentng i duchowg interpretacje zmar-
twychwstania i zbawienia eschatologicznego znajdujemy jednak
w pracach gnostyka Walentyniana z II i III wieku. I tak Ewan-
gelia prawdy nawiazuje, uzywajgc okreslen Janowych, do boskie-
go sadu jako juz odbytego wtedy, gdy Stowo stalo sie Cialem 2°.
Ewangelia Filipa podkresla, ze zmartwychwstanie musi rozpoczy-
na¢ sie w tym zyciu przez cielesne uczestnictwo w sakramentach
wspolnoty gnostyckiej i poucza, ze zmartwychwstale cialo nie jest
tym, jakie znamy, lecz ,prawdziwym cialem”, ktérego nasze
obecne cialo jest tylko obrazem 30. Traktat o zmartwychwstaniu

25 Ody 11. 11 n.; 15. 8nn. Podobnego rozumienia zmartwychwstania,
sadu i zycia wiecznego jako juz rozpoczetego dla tych, ktérzy wierza w Je-
zusa, nawet jeSli w pelni osiggng je w przyszlosci, szukaj w: J 5, 24-29; 6,
54; 11, 25 n.

26 Tamze, 25. 8 n.

27 Tamze, 31. 6 n.

28 Patrz: Homilie pseudomakaryjskie 32. 2, 6; 34. 2; 36. 1 (wyd. H. Dor-
ries, E. Klostermann, M. Kroeger) Berlin 1964, 252, 254 n., 261, 264 [390—431];
Marek Pustelnik, De Poenitentia 1 n. (EG 65. 965 n.) [430].

29 Ewangelia Prawdy 25. 35-26. 29 (wyd. J. M. Robinson, The Nag Ham-
madi Library in English, New York 1977, 41 n.); por. J 3, 16-21; 5, 21-24.

30 Zmartwychwstanie musi rozpoczaé sie teraz: 56, 15-20; 66, 16 n.; 73,
1-5 (tamze, 134, 140, 144). Zmartwychwstanie poprzez symboliczne ryty od-
rodzenia i zjednoczenia: €7, 14-24 (tamze, 140). Réznica miedzy ,naszym
cieltem” i ,prawdziwym cialem”: 56, 26-57, 1; 68, 31-36 (tamze, 134, 141).
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Walentyniana, znany takze jako List do Reginusa, wyraznie okre-
sla zmartwychwstanie, ktérego spodziewajg sie chrzescijanie, jako
zakonczenie i pelne ,,odstoniecie” w chwili cielesnej $mierci pro-
cesu transformacji, ktéry dla gnostykéw rozpoczyna sie w tym
zyciu w ,,08wieconym” rozumieniu objawienia 3. | Duchowe zmar-
twychwstanie”, ktére traktat uznaje jako prawdziwg tre$¢ na-
dziei, nie bedzie obejmowac¢ ,,widzialnych cztonkéw, ktore sg mar-
twe”, gdyz materialne cialo istotowo oddzielone jest od ducha 32.
,,Uciekaj od podzialéw i pet — mowi czytelnikowi — przystap
do naszej sekty — gdzie sposéb poznania jest wolny i syntetycz-
ny — a juz masz zmartwychwstanie” 33,

Orygenes, najbardziej tworczy i plodny z wczesnych inter-
pretatorpw tradycji chrzescijanskiej, byl tym, ktéry zarysowal
mniej radykalng posta¢ owej ,,duchowej” interpretacji zmar-
twychwstania, prébujgcg unika¢ razgcego materializmu popular-
nych oczekiwan chrzescijan, pozostajacg réwnoczesnie wierng po-
wszechnej tradycji wiary Kosciola. We wstepie do swego syste-
mowego traktatu De principiis wigcza on do punktéw doktryny
niedwuznacznie gltoszonych przez tradycje apostolskg nauke, ze
dusza ludzka ma wilasng substancje, a zycie, ktore przetrwa smieré¢,
bedzie nagrodzone lub ukarane za swe uczynki, jak i nauke, ze
,bedzie czas zmartwychwstania umartych”, kiedy rowniez cialo
bedzie mialo udzial w niezniszczalno$Sci i chwale 34, W dalszej
czeSci dziela podkresla on, ze fragmenty biblijne, takie jak 1 Kor
15, wyraznie wskazujg, iz nadzieja ta odnosi sie do cial, jakie
posiadamy teraz, charakteryzujacych sie indywidualnym ksztal-
tem widzialnym (schema) 35. Z drugiej strony kladzie réwnie silny
nacisk na nauczanie Pawlowe, ze ciala, ktéore zmartwychwstang,
beda raczej ,,duchowe” niz ,naturalne” w swej jakosci, a wiec
bedg radykalnie rézne w wygladzie i mozliwosciach od tego, czym
sg teraz 38, Orygenes, co zrozumiale, powstrzymuje sie od roz-
wazan, jakie bedg wlasciwosci zmartwychwstalego ciata. Dla nie-
go, tak jak dla kazdego wyksztalconego Greka owych czaséw,
Swiat materialny jest tylko ,,cieniem” rzucanym przez Swiat du-
cha i zrozumialg forme 37. Poniewaz jednak tylko Bog jest calko-
wicie bezcielesny, kazde stworzenie, jakkolwiek duchowe w swej]

31 Traktat o zmartwychwstaniu (List do Reginusa) 48, 5 n.; por. 45, 4-23;

48, 32 37 (tamze, 52, 51, 53).
Tamze, 47, 6-13; 47, 36-48, 3 (tamze, 52).

‘J‘! Tamze, 49, 13- 16 (tamze 53)

34 De princ. 1. Praef. 5 [230].

35 Tamze, 2. 10. 1 n.

36 Tamze, 2. 10. 1-3; por. 2. 2. 2; Ctr. Celsum 5, 18-23.

37 De orat. 17, 1 233/34.
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naturze, potrzebuje jakiego$ materialnego ciala, ktére by ,,pod-
trzymywalo jego zycie i panowalo nad jego ruchami” 38, 'nav.vet
dusze zmartych w Hadesie, oczekujace na zmartwychwstanie, jak
sugeruje on w pewnym fragmencie, mogg posiada¢ zwiewne, Wldr
mowe ciala jako ,,organy’” przedtuzonej aktywnosci %. Chodzi mu
gléwnie o to,. ze skoro ciala zawsze s3 dopasowane do swego oto-
czenia, to zmartwychwstale ciala beds wymagaly przystosowa-
nia do swych warunkéw nagrody lub kary: ciala sprawiedliwych
do ,czystych, eterycznych, niebieskich obszaréow”, gdzie beda
kontemplowaé¢ Boga, ciala grzesznikéw do obszaréw ciemnosci,
w ktéorych muszg byé¢ oczyszczone z grzechu . W swym wygla-
dzie ciala $wietych bedg ,,promieniujgce i chwalebne”, a ciata
grzesznikdw ciemne jak ich wlasna ignorancja 4!. Wszystkie zmar-
twychwstale ciala bedg jednak mialy udzial w nieskazitelnosci
i niesmiertelnosci 42

Podkreslanie przez Orygenesa zmienionengo i przystosowanego
charakteru wskrzeszonego ciala nadaje jego eschatologii ton bar-
dzo rézny od tego, jaki spotykamy u apologetéw zmartwych-
wstania z II wieku. Podziela on pogarde Celsusa dla materiali-
stycznych koncepcji przysziej nadziei, gloszonych przez wielu
im wspodlczesnych, podkreslajgc, ze biblijna nadzieja ,,to nie
nadzieja robakow” 43. Wobec tego pytania stawiane przez kryty-
kéw zmartwychwstania o los ciala ludzkiego zjedzonego przez
zwierzeta, ktére z kolei zjadt inny czlowiek, wskazujg tylko na
»glebie bezmysSlnosci i niedorzecznosci” takiego materialistycznego
rozumienia ¥. Zrédla biblijne, moéwigce o czesciach i organach
cial zmartych lub zbawionych, cytowane przez apologetéw chrze-

38 De princ. 2. 2. 1 n.; por. 1. Praef. 9n.; 3. 6. 1,

39 Cytowane przez Metodego, De resurrectione 3.17 [300] w: Epifaniusz,
Panarion 64; por. takze Focjusz, Bibliotheca 234 (wyd. R. Henry, Paris 1967,
165 n.). H. Crouzel, Le théme platonicien du véhicule de I’dme’ chez Origeéne,
Didascalia 7 (1977) 225-31.

40 Patrz zwlaszcza: Ctr. Cels. 7. 32; De princ. 2. 10. 2; oraz fragment na
temat Ps 1, 5, cytowany przez Metodego w jego De resurrectione 1. 22 (za-
chowany u Epifaniusza, Panarion 64). Oméwienia koncepcji zmartwychwsta-
lego ciala Orygenesa szukaj w: H. Chadwick, Origen, Celsus and the Re-
surrection of the Body, Harvard Theological Review 41 (1948) 83—102;
H. Crouzgl, La doctrine origénienne du corps résuscité, , Bulletin de littéra-
tur’e ecclésiastique” 81 (1980) 175—200; 241-66. Dobrego podsumowania ba-
dan nad orygenesowskim rozumieniem zmartwychwstania szukaj w: H.
Crouzel, Origen, San Francisco 1989, 248-57.

41 De princ. 2. 10. 8; por. Hom. in Lev. 9. 11 240-243; Kom. do Mateusza
17, 30 [245].

42 De princ. 2. 10. 3; Ctr. Cels. 5. 19.

43 Ctr. Cels. 5. 19 n.

44 Kom. do Ps 1, 5, cytowany przez Metodego, De res. 20.
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Scijanskich jako dowéd na zmartwychwstanie ciala, muszg by¢
interpretowane w sposéb godny Boga oraz inteligencji czltowieka,
tzn. jako symbolicznie odnoszgce sie do zdolnosci duchowych 45.
Pawel nazywa zmartwychwstale cialo ,,duchowym”, poniewaz
otrzyma ono od duszy nowy udzial w jej wlasnym niezniszczalnym
zyciu 4. Orygenes wyjasnia to, uzywajac termindéw zapozyczo-
nych z fizyki stoikow: materialno$é ciala — moéwi — podlega
cigglym zmianom, jego czgsteczki sg wcigz asymilowane i wyda-
lane zasadg jego trwalej tozsamos$ci jest dusza, ktéra wigze
strumien materii w rozpoznawalng i zrozumialg forme (eidos)
i ktéra w zmartwychwstaniu zbierze jego przeksztalcone moce
i wyposazy przynalezng mu materialnos¢ w atrybuty konieczne
dla (jego) nowego zycia 7.

Dla Orygenesa zatem rzeczywistym problemem nie byl kon-
flikt miedzy nadziejg zmartwychwstania i wiarg w nieSmiertel-
nos¢ duszy, lecz konflikt miedzy materialistycznym rozumieniem
zmartwychwstania, rozpowszechnionym wsrod wielu éwczesnych
chrzescijan, jak rowniez tych, ktorzy ich deprecjonowali, a jego
wlasnym, bardziej duchowym rozumieniem. Dla niego istotng
rzeczg bylo mie¢ nadzieje na zycie wieczne. ,,Osoba, ktéra odrzuca
zmartwychwstanie umartych, w jakie wierzy Kosciét — zauwaza
w Komentarzu do Ewangelii §w. Mateusza — nawet jesli jest w
bledzie odrzucajgc je, nie ma w Chrystusie nadziei jedynie na to
zycie (por. 1 Kor 15, 19), pod warunkiem, ze uwaza przynajmniej,
iz dusza ,,zyje i trwa” Nacisk na centralne miejsce nieSmiertelnej
duszy w rozumieniu zbawienia wiecznego przez Orygenesa spra-
wil, ze wielu jego starozytnyeh krytykow oskarzato go, iz nauczal,

45 Tamze, 21 n.; por. Dialog z Heraklidesem (wyd. J. Scherer, Sources
chretiennes [=SC] 67, Paris 1960), gdzie Orygenes, wyznawszy wyraznie
wiare w zmartwychwstanie martwego fizycznego ciala Jezusa, oraz na-
dzieje na podobne zmartwychwstanie wierzacego (132-134), daje dluga, ,,du-
chow3a” interpretacje czesci ludzkiego ciata (144-1€6).

46 De princ. 2. 3. 2; 2. 10. 3. Orygenes dowodzi nieSmiertelnosci duszy
w De princ. 4. 4. 9 n. na podstawie jej zdolnosci ,,przyjecia Boga” oraz jej
tozsamosci jako stworzonej na obraz Bozy; por. Kom. do Jana 13, 61 (59)
[234-38]. Dialog z Heraklidesem pokazuje jednak, jak byl on ostrozny w na-
dawaniu niuanséw i kwalifikowaniu takiego twierdzenia, w publicznej
dyskusji, prawdopodobnie ze wzgledu na cze¢ste bledne rozumienie przez
chrzescijan, iz ,platofiska” doktryna niesmiertelnosci duszy zaprzeczala
chrze$cijanskiej nadziei na zmartwychwstanie ciata.

47 Kom. do Ps 1, 5 (Metody, De res. 22). Tutaj (tamze, 24) i w kilku
innych fragmentach (np. De princ. 4. 4. 9 i Ctr. Cels. 7. 32) Orygenes moéwi
o duszy jako o ,ziarnistej zasadzie” (logos spermatikos), ktéra dziala jako
zrédlo dynamicznego rozwoju i celowych zmian w podstawowej material-
nosci (proton hypokeimenon) ciala. Koncepcja jest znowu zapozyczona od

fizykoéw stoickich.
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ze zmartwychwstanie oznaczaloby w najlepszym Wyp{idku tylko
przywrocenie na jaki$ czas istnienia w ciele i ze w koncu, a apo-
katastazie lub ostatecznym przywréceniu wszystkich stworzen
duchowych do swietego zjednoczenia z Bogiem, kt()r’e’go Orygenes
zdaje sie spodziewaé, przeminie wszelka materialnosc, s_pelmwszy
swoj leczniczy cel. 8. Orygenes wyraznie czul, ze istnieja teore-
tyczne problemy zwigzane z pojeciem ostatecznego, Jed,’rloznagz—
nego i niezmiennego zbawienia dla wcielonych stworzen, ponie-
waz materie uznawal za zasade réznorodnosci 1 zmienposm 19,
W De principiis (2.3.7.) przedstawia wiec trzy mozliwe hlpote_zy
na temat ostatecznego stanu stworzonego wszechswiata (wlqcza’Ja“c
w to ciato ludzkie), jakie ma do wyboru odpowiedzialny chrzesci-
janin: albo duchy zyé¢ beda zupelnie bez ciat z chwila, gdy wszy-
stko razem z Chrystusem zostanie poddane Ojcu i , Bog bedzie
wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28); albo przestrzenna 1 cie-
lesna substancja obecnego kosmosu pozostanie, przeksztalcona
jednakze w eteryczng czysto$¢; albo obecny $Swiat ruchu i zmiany,
to wszystko, co znajduje sie w granicach ,,utwierdzonych gwiazd”,
zostanie usuniete, a zbawieni zy¢ bedg w przeksztalconych ciatach,
na state podleglych oczyszczonym duchom w niezmiennym S$ro-
dowisku, ktore Pismo $w. nazywa Niebem. Tu i 6wdzie 3 Oryge-
nes sugeruje, ze trzecia hipoteza jest najlepszg interpretacja
eschatologicznej nadziei Kos$ciola, ale proponuje ja raczej jako
hipoteze niz fundamentalng doktryne.

Ogromna wiekszo$¢ wczesnych chrzescijan uwazata, ze udu-
chowione interpretacje zmartwychwstania zdajg sie kry¢ w sobie
niebezpieczenstwo pogodzenia funkecji wyzwania dla wiary Ko-
Sciola z funkcja jej umocnienia. Ireneusz podkreslal, ze gnostyckie
alegoryzacje nadziei zmartwychwstania, takie jak List do Regi-
nusa, byly naprawde czeScig szerszej proby odrzucenia porzgdku
historycznego jako przedmiotu i miejsca zbawienia. W pierwszych
pietnastu rozdziatach Adversus haereses (V) dowodzi on, Ze od-
rzucenie ,zbawienia ciala” w zmartwychwstaniu martwych,

48 Oskarzenia takie znajdujg sie w: Hieronir, Ep. 124 ad Avitum 5. 9 n.
[409/10]; Teofil z Aleksandrii, Ep. syn. [400] (zachowane jako Hieronim, Ep.
92. 2) i Ep. Pasch. 1 401 (Hieronim, Ep. 96. 9, 13, 15); II Sobér w Konstan-
tynopolu, Anathema 11 (wyd. J. Straub, Acta conciliorum oecumenicorum
=ACO 1V, Berlin 1971, 1. 249) [553].

49 De princ. 2. 3. 2n.; 3. 6. 3.

50 Np. De princ. 1. 6. 4; 3. 6. 4; 3. 6. 9; por. fragment komentarza Ory-
genesa do Ps 15, cytowany przez Pamfilusa, Apologia pro Origine 1. 7. (PG
17. 600 Al1-B5). Takze J. Rius-Camps, La suerte fial de la naturaleza cor-
porea segun el Peri Archon de Origenes, ,,Studia Patristica” 14 (=, Texte
und Untersuchungen” 117) 167-79.
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zniszezonych cial materialnych oznacza odrzucenie rzeczywistosci
cztowieczenstwa Jezusa (rdz. 1—2), zbawczej skutecznosci Jego
Smierci (2, 2), znaczenia i mocy Eucharystii (tamze) oraz faktu
zamieszkiwania w $wiecie Ducha Swietego (8, 1). Ma to sugero-
wac, ze sSwiat, w ktérym zyiemy, nie jest dzielem zbawiajacego
Boga (4). W dalszej czesci ksiegi Ireneusz opowiada sie takze za
tradycja millenaryzmu, ktérg przejgl od swych azjatyckich przod-
kow, kladac nacisk na to, ze nie wolno alegoryzowa¢ scenariusza
zmartwychwstania, ktére dokona sie w dwoch etapach, ani ty-
sigcletniego okresu ziemskiej nagrody dla sprawiedliwych, po-
przedzajacego ostateczny konflikt kosmiczny, naszkicowany w
Apokalipsie 20, 1-10, co mieli p6zniej czyni¢ Orygenes i Tertu-
lian 1. Wspéliczesny mu Tertulian réwniez obstaje, przeciw gno-
stykom 1 marcjonitom, przy cielesnej rzeczywistosci zmartwych-
wstalego ciala 1 jego catkowitej identycznosci z cialem obecnym %2,
Cho¢ z mniejszym naciskiem, broni on réwniez tradycji millena-
ryzmu, ktorej zwolennikami byli Justyn i Ireneusz, i poddaje
mys$l, ze sprawiedliwi zmartwychwstang w réznym czasie podczas
trwania tysigcletniej nagrody, jaka poprzedzi zmartwychwstanie
grzesznikéw, w zaleznosci od ich zaslug 9.

Przy koncu III w. najbardziej ostry i wplywowy krytyk Ory-
genesa, Metody z Olimpu skierowal swg polemike przeciwko te-
mu, co rozumial, w wiekszosci przypadkéw krzywdzgco, jako
Orygenesa ,,gnostycka” koncepcje zmartwychwstania. Wedlug
Metodego, wiara chrzescijanska wymaga w pelni realistycznej
koncepcji zmartwychwstatego ciala, ciala z ,,migsa i kosci”, iden-
tycznego z naszym obecnym cialem pod wzgledem fizycznym,
a przewyzszajacego je jedynie ,,panowaniem nad sobg i madro-
Scig” 4. Metody prezentuje takze zmodyfikowang wersje nadziei
millenarystéw na ,,pierwsze zmartwychwstanie” oraz wiek ziem-
skiej nagrody dla sprawiedliwych, tym razem nie po prostu
ochrzczonych wiernych, ale tych, ktoérych wiara ,,wydata owoc”
poprzez zycie w czysto$ci i ascetycznej dyscyplinie 5. Jak dla
Atenagorasa, Ireneusza i Tertuliana, takze i1 dla niego kazda inter-

51 Adv. haer. 5. 32-35. Orygenesowskiej interpretacji ,,pierwszego”
zmartwychwstania z Ap 20 jako odnoszacego sie do chrztu szukaj w: Hom.
in Jr 1, 3 240-43; Augustyn, w swych pdzniejszych pracach, idzie za po-
dobnga interpretacjg donatysty Tykoniusza (zachowanego teraz w komenta-
rzu do Apokalipsy Beatusa z Liébana z VIII wieku (wyd. H. A. Sanders,
Rzym 1930) 11. 5. 9) oraz identyfikuje ,pierwsze zmartwychwstanie”
z chrztem i millennium jako ,,czasem KoS&ciota”: patrz De civ. Dei 20. 7-10.

52 Patrz zwlaszcza Adversus Marcionem 5. 9 n. [208-12]; De res. 51-61.

53 Adv. Marc. 3. 24 [207-208].

54 Patrz zwlaszcza De resurrectione 3. 12-16 (Epifaniusz, Panarion 64).

55 Symposium 9. 1-5 (wyd. H. Musurillo) SC 95; Paris 1963, 262-82.
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pretacja, ktora zakladala przestrzennosé i czasowosé zmartwych-
wstalego ciala, byla uktrytym zaprzeczeniem zbawczych mozli-
wosci obecnego porzadku historii, zredukowaniem nowiny o zba-
wieniu w zmartwychwstalym Chrystusie do alegorii lub mitu.

Wyzwanie Metodego, jakkolwiek moégl on blednie odczytaé
intencje Orygenesa, pozostalo normg przewodnia dla tych, ktérzy
pozniej podejmowali proby interpretacji chrzescijanskiej nadziei
zmartwychwstania. To prawda, ze zagorzali aleksandryjscy
zwolennicy Orygenesa, jak Didym Slepy i Ewargiusz z Pontu,
u schytku IV w. nadal rozumieli zmartwychwstanie jako metafore
transformacji do w pelni duchowego stanu. Dla nich obu, jak
(z wieksza rezerwg) dla Orygenesa, materialny aspekt naszej na-
tury byl wynikiem pierworodnego odpadniecia istot duchowych
od laski; ostateczne osiggniecie zbawienia byloby wiec przywro-
ceniem bezcielesnej egzystencji duszy i unicestwieniem materii %.
W czasie odrodzenia orygenizmu w Syrii i Palestynie w koncu
Viw VI w. autorzy stojacy na przeciwnych pozycjach chrystolo-
gicznych: antychalcedonski polemista Filoksen z Mabbug, jak
1 uznajagcy dwie natury mnisi palestynscy, atakowani przez Bar-
sanufisa, Jana z Gazy i Cyryla ze Scytopolis, wydaja sie widzie¢
ostatni etap zbawienia jako zjednoczenie z Bogiem calkowicie
wolne od nadajgcej indywidualnos¢ materii. Stanowisko to zostato
wyszczegoOlnione przez cesarza Justyniana w 543 i 553 r. jako
jedna z doktryn Orygenesa, ktéra mial potepi¢ Kosciolt w Kon-
stantynopolu wraz z dziwacznym wyobrazeniem, ze forma udu-
chowionego, zmartwychwstalego ciala bedzie doskonalg kulg 3.

56 Didym, Komentarz Tura do Ps 34, 17. 200-26 (wyd. M. Groenwald,
Bonn 1969, 370-90), zwi. 225. 25-226. 5 (386 nn.) [390]; por. Kom. do Zch 1.
246 (wyd. L. Doutreleau [SC 83; Paris 1962] 320); tamze, 3. 288 [SC 84]
766 nn. [387); Ewagriusz, Kephalaia Gnostica 2. 77; 3. 40, 51, 66, 68; 6. 58
(wyd. A. Guillaumont, Patrologia Orientalis 28 [Paris 1959] 91, 113, 119 125,
241 {390].

57 Filoksen, Fragment na temat J 2, 19, cytowany przez A. de Halleux,
Philoxéne de Mabbog: sa vie, ses écrits, sa théologie, Louvain 1963, 159;
Kom. do Mt 3, 1-16 (tamze, 394, n. 4; 427, n. 16) [500]; Odpowiedzi Bar-
sanufiusa i Jana 600-607 (t1. L. Regnauld i P. Lemaire: Solesmes 1971, 391-
-404) [525]); Cyryl ze Scytopolis, Vita Cyriaci 12 (wyd. E. Schwartz; Texte
und Untersuchungen 49. 2 (Berlin 1939) 230. 3-10) [po 553]; Justynian, Ep.
ad Menam [543], Anathema 5§ (wyd. E. Schwartz, ACO III [Berlin 1940],
213; Anatemy 11 i 12 przeciw orygenistom [553] (wyd. J. Straub, ACO 1V 1,
248 n.). Na temat prawdopodobnego pochodzenia opinii, iz orygenisci wie-
rzyli, ze zmartwychwstale cialo bedzie kula, plynacej z niewlasciwego od-
czytania De oratione 21. 3 Orygenesa patrz: A.-J. Festugiére, De la doctrine
origéniste du corps glorieux sphéroide, ,Revue des sciences philosophiques
et théologiques” 43 (1959) 81-86; J. Bauer, Corpora Orbiculata, ,,Zeitschrift
fiir Katholische Theologie” 82 (1960) 333-41.
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,»Nie oszukuj samego siebie — pouczal opat Barsanufius pytaja-
cego go mlodzienca, zaniepokojonego lekturg dziel Ewagriusza —
ciala powstang wraz z ko$émi, nerwami i wlosami, i pozostang
takimi na zawsze” %8, Zaprzeczaé cielesnosci zmartwychwstania to
zaprzecza¢ bezwzglednie, ze ,,i teraz, w swych cialach, istoty
ludzkie nosza Boga!’ 59

Bardziej umiarkowanym i daleko bardziej wplywowym przed-
stawicielem eschatologicznej tradycji Orygenesa byl Grzegorz
z Nyssy, ktorego koncepcja natury i przeznaczenia osoby ludzkiej
miata sta¢ sie w duzej mierze normg dla pozniejszej teologlczne]
tradycji bizantyjskiej. Grzegorz niedwuznacznie przyjmuje na-
dzieje Orygenesa na powszechne zbawienie (apokatastasis pan-
ton) 0, punkt doktryny, ktéry wyraznie niepokoil poézniejszych
greckich skrybow i komentatoréw . Réwnie stanowczo jednak
odrzuca on ,,bezbozng’ teorie preegzystencji dusz przed ich ,,upad-
kiem” w materialne ciala oraz jej ,,absurdalne” nastepstwa w po-
staci mozliwosci transmigracji dusz $2. Grzegorz podkresla, ze oso-
ba ludzka stworzona jest od poczatku swego istnienia jako inte-
gralne, dynamicznie rozwijajace sie, zlozenie duszy i ciala, wne-
trza i zewnetrza, ,,ukrytego” i ,,widzialnego”63 Cielesne zmar-
twychwstanle gloszone przez Kos$cidl, jest wiec centralnym zagad-
nieniem dla apokatastazy, ktorej spodmewan sie chrzescijanie:
przywrocema w peinym blasku zintegrowanej egzystencji ducho-
wej i cielesnej pierwotnej pary ludzkiej, stworzonej na obraz Bo-
ga ¥, Jest to takze cel stworzenia, wypelnienie Bozego zamystu
(skopos), towarzyszgcego powolaniu do istnienia ludzkosci i jej

58 Odpowiedzi 607 (wyd. Regnault i Lemaire 401).

59 Tamaze.

60 Np. De hominis opificio 17. 2 [380]; De anima et resurrectione PG
46, 148 Al n., 153 C1-3 [380]; In Eccl. 1 (wyd. P. Alexander: Gregorii Nys-
seni Opera [=GNO] 5 (Leiden 19262) 287. 4-288. 8, 294, 18-298. 3; Or. cate-
chet. 26 [po 385]); In Beat. 8; De mortuis (GNO 9. 51. 16 nn.); Mowa pogrze-
bowa dla Pulcherii (GNO 9. 472, 7-10) [385].

61 Np. scholia wydane w PG 46. 96 (n. 32), 103n. (n. 9) i 135 (n. 38)
oraz warianty tekstowe pomijajace wszelkie sugestie o powszechnym zba-
wieniu — do Vita Moysis 2. 82 (wyd. J. Danielou): Sources chretiennes
1 ter, 154). Patriarcha z VIII wieku Germanos I z Konstantynopola napi-
sal traktat Amntapodotikon, aby dowie$é, ie fragmenty, w ktérych Grze-
gorz zdaje sie naucza¢ o powszechnym zbawieniu, s sfalszowane: patrz
W. Lackner, Ein hagiographisches Zeugnis fiir den Antapodotikos des
Patriarchen Germanos I.von Konstantinopel, Byzantion 38 (1968) 42—104.

62 Patrz zw.: De anima et resurrectione: PG 46. 108 B10-C10; 113 B1-117
B12.

63 Patrz zwl.: De hom. opif. 28-29; De an. et res.: PG 46. 125 C1-128 B3.

64 De hom. opif. 16; De an. et res.. PG 46, 148 Al-9; 156 B12-D4,
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srodowiska 6. Poniewaz kazda rozumna rzeczywistos¢, w pojecm
starozytnych Grekéw, osigga swg doskonatos¢ w pewnego rodza]u
granicach, Grzegorz dowodzi, ze ludzkosé¢ sama (to anthropinon)
musi w koncu osiagnaé swoj kres w skonczonej liczbie os6b histo-
rycznych. znanych uprzednio tylko Bogu. Ten kres lub ,,peinia”
osiagana jest stopniowo przez rodzenie si¢ i przez umieranie star-
szych istnien, ktére umozliwia rodzenie . Kiedy jednak osiggnig-
ta zostanie pelnia ludzkosci, proces $mierci i narodzin ustanie
i ,nasze zycie bedzie podlegalo innemu porzadkowi rzeczy” ¢7,
,pena liczba dusz znowu przejdzie wspoélnie z niewidzialnego
i rozproszonego stanu do konkretnego, widzialnego istnienia, a te
same elementy materialne znéw pospiesza, by zlaczy¢ sie ze sobg
w takim samym jak wcze$niej porzadku. Ten nowy stan zycia
nazywany jest przez $wiete nauczanie Pisma zmartwychwsta-
niem” 68,

Zblizajac sie do antropologii zmartwychwstania, proponowanej
takze przez Klemensa Aleksandryjskiego i Orygenesa %, Grzegorz
szkicuje nawet sposéb, w jaki mozna sobie wyobrazi¢ owg ma-
sowg reintegracje rasy ludzkiej w ciele i w duchu. Po $mierci
cialo rozklada sie na niezliczone atomy pierwiastkow, ktére je
tworzyly, a czgsteczki te wlgczajg sie znowu w ciagly przeplyw
materii $wiata; poniewaz jednak dusza, ktéra spajata te elementy
w dynamiczny organizm i nadawala im ich wilasny indywidualny
charakter, jest niezniszczalng istotg duchowsa, nierozciggia, czyli
nie zajmujacg miejsca w przestrzeni, pozostaje ona nierozdzielnie
zwigzana z kazdym ze swych materialnych atomoéw, nawet gdy
zostang one rozproszone w chwili sSmierci. W momencie zmar-
twychwstania wiec, kiedy proces historycznego wzrostu osiggnie
swoj kres, kazda dusza zbudzi sie do nowej samoswiadomosci i bez
wysitku zgromadzi znowu swe czgsteczki w nowg, chwalebng
posta¢ ?°. Grzegorz jest ostrozny w zbyt konkretnych domystach
na temat wygladu i cech przyszlego zmartwychwstalego ciala,
mowi jedynie, ze owa rzeczywistos¢ przekroczy wszelkie oczeki-
wania, jak $wit zmienia posta¢ nocy 1. Podkresla jednak, ze zmar-
twychwstale cialo bedzie wolne od wszelkich ulomnosci i znie-
ksztalcen, jak rowniez od wlasciwosci 1 czynnocsci, ktére w obec-
nym zyciu sg rezultatem porywoéw namietnosci i instynktu samo-

65 De an. et res.: PG 46. 152 Al-14,

66 Tamze, 128 B3-15,

67 Tamze, B15-C12.

68 Tamze, 129 B4-9.

69 Klemens, Adumbrationes in I Pet. 1. 3; Orygenes, De Princ. 2. 10, 3.

70 De an. et res.: PG 46. 45 C7-48 C6; 72 C1-80 Al2; De hom. opif.
27, 2, 5. 1 De an. et res.: PG 46. 145 B9-C6.
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zachowawczego 2. Wiek nie bedzie wazny i nie bedzie sie go od-
réznia¢; zabite plody powstang réwnie chwalebne w swym czlo-
wieczenstwie, jak ci, ktorzy zyli pelnym zyciem. ,,Zasada zmar-
twychwstania wymaga tylko jednego: aby osoba mogla przez zro-
dzenie przyjs¢ na $wiat” 3. Tak jak pelny, dojrzaly kielek psze-
nicy, bardziej skomplikowany i o wiele piekniejszy niz pojedyncze
twarde ziarno, z ktérego wyroést, naprawde jest tylko nowym
owocem tego samego gatunku, ktéry byl pierwotnym zZroédiem
ziarna, tak i zmartwychwstanie — podkresla Grzegorz — jest za-
rowno koncem procesu naturalnego rozmnazania sie i wzrostu
historycznej ludzkosci, jak i odzyskaniem chwaly, ktoéra byla
czesmq jej pierwotnej formy jako obrazu Boga 4. Przy calej swej
nowosci, zmartwychwstanie jest ukryte jako cel w samym akcie
stworzenia.

Mtodszy od Grzegorza Augustyn z Hippony przedstawia inter-
pretacje nadziei zmartwychwstania Kosciola, ktéra przypomina
pod wieloma wzgledami interpretacje Grzegorza i ktéra miala
wywrzecC jeszcze wiekszy wplyw na dalszy rozwdéj chrzescijanskiej
eschatologii na Zachodzie niz interpretacja Grzegorza wywarta na
Wschodzie. Dla dojrzalego Augustyna zmartwychwstanie umar-
lych stalto sie centralnym wydarzeniem eschatologicznego zbawie-
nia, biblijnym odpowiednikiem wyzwolenia z ,,rozciaglosci’ czasu
1 wejscia w kontemplacyjny, wieczny odpoczynek, ktéory byt
przedmiotem jego mlodzienczych, wyraznie plotynskich tesknot 7.
Poniewaz teologia Augustyna stawala sie coraz bardziej biblijna
w metodzie i tresci, podkreslal on coraz mocniej, ze nadzieja na
zmartwychwstanie z ,,uswieceniem” ciala i ducha, jakie ono za-
klada, lezy w sercu chrzescijanskiego samozrozumienia, zakorze-
nionego w centralnym obwieszczeniu, ze Jezus, nasz Zbawiciel,
zmartwychwstal. Tylko poprzez zmartwychwstanie umartych
mezczyzni i kobiety beda w pelni ,,upodobnieni do obrazu Sy-
na’” . Zmartwychwstanie ,,jest naszg wiarg” — stwierdza w ka-
zaniu wielkanocnym, pochodzacym ze Srodkowego okresu jego
zycia; ,,jest to dar obiecany nam w ciele naszego Pana Jezusa
Chrystusa, a jego wzoér (exemplum) wczesniej otrzymaliSmy w

72 Tamze, 148 B12-149 B5.

73 Tamze, 149 B5 nn; por. 149 B14-C3.

74 Tamze, 156 C3-157 BS.

75 Na temat wczeSniejszego akcentowania ludzkiej tesknoty za wy-
zwoleniem od czasu, patrz np. Enar. in Ps 101, 10 [395]; Conf. 11. 29. 39
[397-401]; por. R. J. Teske, Vocans Temporales, Faciens Aeternos, Traditio
41 (1985) 29-41.

76 De Trin. 14. 18, 24 417/18, ecytujacy Rz 8, 29.
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Nim. Pragnal On bowiem nie tylko oglosi¢ nam naprzod to, co
jest nam obiecane na koniec, lecz takze nam to ukazac¢” 7.

W swych najwczeéniejszych pracach Augustyn zaczerpnat
wiele z psychologii neoplatonskiej, aby udowodni¢, ze dusza ludzka
jest niesmiertelna. Ma ona bezposrednie doswiadczenie wiecznej
i niezmiennej prawdy, a wiec musi by¢ jej w jaki§ sposéb po-
krewna, a jej rola jako dawczyni zycia w stosunku do ciala nie
dopuszcza dezintegracji 8. Po6zniej Augustyn przyjat wyrazniej
chrze$cijanskie podejscie, argumentujac za nieSmiertelnoscig du-
szy albo z jej stworzenia na obraz Bozy 7, albo z naturalnego
pragnienia nieskonczonego szczesScia, ktére zostalo jej zaszcze-
pione przez Stworce 8%; zaczal on jednak dostrzega¢ réwniez, ze
naturalna niesmiertelnos¢é sama w sobie ma ograniczong wartosc,
gdyz dusza moze nadal podlega¢ bardziej radykalnej smierci, kto-
ra jest oddzielenie od Boga przez grzech 8. Nawet dusze sprawie-
dliwych ciesza sie tylko czeSciowg nagroda po $mierci, gdyz od
radosci pelnego widzenia Boga powstrzymuje je ,,naturalny apetyt
na poshugiwanie sie cialem” €2,

W rozprawie De fide et symbolo, ktorg Augustyn napisal bedac
mlodym prezbiterem w 393 roku, dowodzi on, ze ,,zmartwych-
wstanie ciala”, ktérego oczekujg chrzescijanie, wydaje sie mniej
nieprawdopodcbne, jesli odrzucimy pojecie ,,ciala, jakim jest ono
teraz, z chwilg transformacji duchowej nie bedzie ono juz dluzej
cialem i krwig, lecz tylko cialem” 8. Pod koniec zycia Augustyn
dokonal jednak wyraznej korekty tej wczesnej interpretacji, pod-
kreslajac, ze kazdy, kto zaprzecza, iz zmartwychwstale cialo bedzie
posiadaé ,,obecne czlonki czy substancje cielesng, bez wahania
ma byé¢ skarcony, upomniany przez cialo Pana’” 8¢. Pawlowe po-
jecie ,,ciala duchowego”, tak mocno akcentowane przez Oryge-

77 Kazanie 242. 1. Kazania 240-43 sg bogata seria homilii na temat
nadziei zmartwychwstania, wygloszonych w okresie wielkanocnym mie-
dzy rokiem 405 a 410, w okresie dojrzalej i intensywnej dzialalnosci teolo-
gicznej Augustyna.

8  De immortalitate animae [387] 1-15.

79 De quantitate animae 2. 3 [387/88].

80 De Trinitate 14. 8. 11 [417/18].

81 De civ. Dei 13. 2 [417/18].

82 De Gen. ad litt. 12, 35. 68 [414]; por. De civ. Dei 13. 20; , Dusze zmar-
lych $wietych... nie chcg, by ich ciala zostaly zapomniane, co Flaton uwa-
za za dobro, lecz raczej oczekujg one z cierpliwg tesknota na zmartwych-
w_stanie swych cial, poniewaz pamietaja, co obiecal im Ten, ktory nikogo
nie zwodzi i ktory dat im zapewnienie, Ze nawet wlosy na ich glowie sa
bhezpieczne...”

83 De fide et symbolo 10. 23.

84 Retractationes 1. 16 [426/27].
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nesa i jego nastepcow, dla Augustyna zaczelo oznaczac¢ cialo pod-
dane doskonale woli ducha i majgce udzial w jego niezniszczal-
nosci, cialo, ktére ,nie bedzie dluzej ciezarem”, gdyz nie wejdzie
w konflikt z idealami ducha 8. 'Chociaz, jak jego poprzednicy,
wierzyl on, ze zmartwychwstale cialo bedzie sie sklada¢ z takich
samych czastek materialnych, jakie zawiera teraz, wysuwal su-
gestie, ze cze$ci wyrzucone podczas zycia ze wzgledu na wyglad
zewnetrzny, takie jak wlosy czy paznokcie, niekoniecznie zostang
odzyskane w takiej samej formie 8. Obecne znieksztalcenia znik-
ng, tak jak i oznaki niedojrzalosci czy starosci. Wszyscy bedg
posiada¢ dojrzale ciala w doskonalym stanie, lecz w sposéb roz-
poznawalny swoje wlasne, z nietknietymi cze$ciami i organami 87.
Poniewaz zmartwychwstale cialo bedzie w pelni zjednoczone z du-
szg, bedzie posiada¢ ,,cudowng lekkos$¢” i bedzie sie poruszaé
z predkoscig mysli 8; jego organy wewnetrzne beda dla wszyst-
kich 18snigco przejrzyste i przyczynia¢ sie beda do pelnej ludzkiej
harmonii, w ktorej caly lud Bozy dzieli¢ bedzie wieczne blogo-
stawienstwo spoczynku, widzenia, milosci i chwaly, ktérego cen-
trum bedzie Bog 89,

Rozwazania Augustyna nad rzeczywistoscig zmartwychwstania
sg opracowaniami jego zasadniczego przes$wiadczenia, ze wiara
w zmartwychwstalego Chrystusa niesie ze sobg takze nadzieje na
wieczne, w pelni ludzkie zjednoczenie z Nim. Zalozenia, jakie
przyjmuje dla wyrazenia tej nadziei, zalezne sg od rozumienia
przez niego pozycji osoby ludzkiej w stworzonym wszechswiecie,
uksztaltowanego glownie przez wczesSniejsze studium neoplato-
nizmu, lecz tres¢ jego oredzia zawiera calkowite zaprzeczenie
znacznej czeSci neoplatonskiej koncepcji speilniania sie cziowie-
ka %9 i jest wyraznie i niezbicie chrzescijanska. To samo mozna
by powiedzie¢ o wszystkich autorach, ktérych teologie nadziei
zmartwychwstania pokrétce tutaj przedstawiliSsmy. Usilujac nadaé
intelektualny ksztalt wydarzeniu, ktére jest calkowicie poza na-
szym doswiadczeniem, i stojgc na samej granicy miedzy historig

85 De civ. Dei 14. 3 [418/19]. Por. Serm. 242. 8. 11 [4-5/10];- De civ. Dei
13. 20 [41'7/418]; 22. 21 [426]; Enchiridion 23. 91 [423/24].

86 Enchir. 23. 89 [423/24]; De civ. Dei 22, 19 [428].

87 Serm. 242. 3; 243.4, 7n.; [405-10]; Enchir. 23. 85, 87, 90 [423/24]; De
civ. Dei 22. 14, 17, 19 [426].

88 Serm. 242. 8. 11 [405/10]; Serm. 277. 12. 12 [413].

89 Serm. 243. 5n. [405-410]. Koncepcji wizji uszczeSliwiajacej Boga
Augustyna szukaj w: Enar. in Ps. 26. 2. 9 [411/12]; Enar. in Ps. 85 [412];
Ep. 147 [413]; De civ. Dei 22. 29 n. [426]; etc.

90 Patrz polemika Augustyna przeciwko platonskiej i mneoplatonskiej
nadziei na bezcielesne zmartwychwstanie w: De civ. Dei 22. 25-28.
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a eschatonem Boga, w sposob konieczny przenoszg oni _obegne
rozumienie tego, co znaczy by¢ czlowiekiem, na biblijng obletplcg,
ze przeznaczeniem caltej ludzkiej rzeczywistosci jest zbawienie
w Chrystusie, przy czym ta obietnica zachowuje swe niewyczer-
pane pierwszenstwo. Chrzescijanska antropologia i eschatologia
muszg zawsze wzajemnie sie warunkowa¢; obie jednak otrzymuja
swe ostateczne kontury od calosci dobrej nowiny o zbawieniu,
ktéra ma poczatek nie w filozofii, lecz w Ewangelii Wielkiej Nocy.

Dyskusja patrystyczna na temat znaczenia nadziei zmartwych-
wstania osiggnela swéj najpelniejszy rozwoj u Augustyna i Grze-
gorza z Nyssy; autorzy, ktorzy przyszli po nich na Zachodzie
i Wschodzie, wlgcznie ze sredniowiecznymi scholastykami bizan-
tyjskimi i lacinskimi, zadowalali sie glownie powtarzaniem 1 sy-
stematyzacja wizji tamtych. Wraz z kaznodziejami i polemistami,
ktérzy ich poprzedzali, dajg nam oni, w calej Swiezo$ci poczat-
kow, poczucie tego, co wczesne pokolenia myS$licieli chrzescijan-
skich uznawaly za istotng tres¢ nadziei Kosciola na przyszlosé
osoby ludzkiej w Chrystusie, oraz tego, jak inteligentni chrzesci-
janie radzili sobie z problemami rozwigzania tej nadziei, ktore
i dla nas stanowig dzisiaj trudno$é.- Moze wiec pozytecznym bedzie
zakonczy¢ ten przeglad kilkoma ogoélnymi uwagami na temat
elementoéw wspolnych w patrystycznym rozumieniu zmartwych-
wstania ciala, ktore rozwineto sie w klasyczng doktryne chrzesci-
janska.

1. Poczawszy od najwcze$niejszych pism patrystycznych, na-
dzieja na zmartwychwstanie ciala widziana jest jako integralna
czest wiary w Jezusa jako zmartwychwstalego Pana. Od Ignacego
i Ireneusza po Grzegorza z Nyssy i Augustyna nowina wielka-
nocna jest Dobrg Nowing wlasnie dlatego, ze jest konkretnie po-
twierdzong obietnicg zycia wiecznego dla nas. Cho¢ niektoérzy, jak
Ignacy, sugeruja, ze tylko ci, co wierzg w LChrystusa, sami do-
swiadczg pelnej rzeczywistoSci zmartwychwstania 9!, znaczna
wiekszos¢ wezesnych pisarzy chrzescijanskich pojmuje nadzieje
zmartwychwstania jako powszechng, opartg nie jedynie na spra-
wiedliwosci Bozej, jak to bylo w apokaliptyce zydowskiej, lecz
na solidarnosci calej ludzkosci ze Stowem Wcielonym.

2. Chociaz Ojcowie na ogél przypuszczali, ze cala ludzkosc
powstanie z martwych, wielu z nich podkreslalo szczegdlnie cen-
tralne znaczenie zmartwychwstania jako zbawienia KoS$ciola.
m,Zmartwychwstanie Chrystusa po mece na krzyzu — pisze Ory-
genes — zawiera symbol zmartwychwstania calego ciatla Chry-

1 Smyrn. 2. 1.
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stusa” 92. Zbawienia chrzescijanskiego nie mozna sobie nigdy wy-
obrazaé¢ jako wydarzenia tylko indywidualnego; jest ono doskona-
loscig jednosci Kosciola, zar6wno wewnetrznej, jak i z Tréjjedy-
nym Bogiem. Przywra6denie integralnosci kazdej jednostki ludzkie]j
moze wiec by¢ rozumiane, w perspektywie wczesnego chrzesci-
janstwa, tylko jako cze$é wydarzenia eklezjalnego, jako ,,dosko-
natos¢ Kosciola w jego anielskiej peini” %3, poczatek wiecznego
Szabatu w Miescie Boga.

3. W teologii patrystycznej pozostaje wiec pewne napiecie
miedzy akcentowaniem zmartwychwstania ciala jako warunku
w pelni sprawiedliwego sgdu i nagrody za czyny kazdej osoby
ludzkiej, a koncepcjg zmartwychwstania jako peli zbawienia,
ostatniego etapu transformacji rozpoczetej teraz w wierzgcym
przez taske Chrystusa. Sam paradoks, ze zmartwychwstanie moze
byé¢ interpretowane zaréwno jako triumfalna transformacja ludz-
kosci jak i preludium do wiecznych cierpien ludzi potepionych,
opiera sie na glebszym paradoksie, ze istoty ludzkie moga obrocic
nawet najpelniejszg afirmacje przez Boga ich stworzonej dobroci
W niszczace, wieczne zaprzeczenie samych siebie przez dobro-
wolne odrzucenie uznania dobroci Stworcy %4

4. Bardziej rzucajgce sie w oczy, jak to widzieliSmy, jest
napiecie wystepujace w historii patrystycznego wyjasniania na-
dziei zmartwychwstania pomiedzy pragnieniem podkreslenia przez
pisarzy chrzescijanskich pelnej ludzkiej rzeczywistos$ci zycia
wiecznego — z obecnoscig w nim ,,tego ciata”, jak rowniez na-
szego wewnetrznego, swiadomego ,ja”’ — a uznawaniem przez
nich, za 1 Kor 15, ze eschatologiczne cialo ludzkie bedzie chwa-
lebnym cialem ,,duchowym”, tak odmiennym w formie od obec-
nego, jak klos pszenicy roézny jest od pojedynczego =ziarna.
Wahania pisarzy chrzescijanskich II i III wieku przed uznaniem
naturalnej nie$miertelnosci duszy oraz ostra, negatywna reakcja
krytykow Orygenesa na jego widoczne uduchowienie nadziei
zmartwychwstania, wydaja sie wyrasta¢ z poczucia, ze zakladala
ona w swej istocie poganska czy gnostyckg dewaluacje dobroci
obecnego ciata i zaprzeczenie mozliwosci jego udzialu w zbawie-
niu. Z drugiej strony doswiadczeni teologowie poczawszy od Ory-
genesa przyznawali, ze obraz zmartwychwstania, przedstawiany

92 Kom. do Jana 10, 35 (20) 229.

93 Augustyn, De consensu evangelistarum 2. 75. 145 [400].

94 Na temat tego paradoksu patrz np. Cyryl Aleksandryjski, In Joan-
nem 2, do J 3, 36; tamze 6, do J 10, 10 [po 428], Maksym Wyznawca, Am-
bigua ad Joannem 65 (PG 91. 1392 C9-D13) [626-34].
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przez chrzescijanskich millenarystéow i wielu apologetow, byt
literalny i materialistyczny, nieodlgcznie pozbawiony wiarogod-
nosci antropologicznej. Chrzescijafiska nadzieja zmartwychwsta-
nia, jak po omacku usilowali wyrazi¢ to Ojcowie, nie jest ani
alegoria wiecznej pamieci Boga o nas, ani oczekiwaniem zwyklego
przywrocenia do zycia zmarltych, lecz pewnosScig, ze cala nasza
obecna ludzka rzeczywistos¢é — w sposob, ktory pozostaje ,nie-
wyslowiong tajemnicy” 9% — bedzie wlaczona w ostateczny,
wieczny tryumf Ciala Chrystusa.

5. Poniewaz cialo jest gléwnym $rodkiem wlgczenia sie osoby
ludzkiej w historyczny proces $wiata, wczesni teologowie chrze-
Scijanscy wydajg sie uswiadamia¢ sobie instynktownie, ze zmar-
twychwstanie jednostek moze sie odby¢ tylko wspoélnie przy koncu
(eschaton) tego procesu, w kontekscie caltkowitej transformacji
materialnego wszechswiata. Do konca historii ludzkiej historia
naszego ,,wcielenia” jako jednostek oraz jako spoteczenstwa ludz-
kiego pozostanie niedokonczona, nie gotowa jeszcze na sad Bozy,
ani Boze zbawienie. Bez wielkiego, wyraznego namystu, wszyscy
Ojcowie zakladajg wiec odstep czasowy pomiedzy $miercig jed-
nostki, rozpoczynajgcg jej ostateczng konfrontacje z Bogiem, oraz
zbiorowym i kosmicznym wydarzeniem zmartwychwstania. Poje-
cie ,,stanu tymczasowego” — czy to bedzie ,,sen dusz” w Hadesie,
jak wyobrazala sobie wiekszos¢ pisarzy syryjskich, czy stan anty-
cypowanej nagrody lub kary dla oddzielonych dusz — bytlo lo-
giczng konsekwencjg; a przyjecie wspoélnego, filozoficznego po-
jecia niesmiertelnosci duszy dawalo najlepsze wyjasnienia trwa-
jacej nadal tozsamos$ci naszego historycznego ludzkiego stanu
i naszego zycia po zmartwychwstaniu.

Dla chrzrescijanina wszystkich czasé6w nadzieja w Jezusie
nigdy nie moze by¢ nadzieja ,,tylko tego zycia”, lecz nadziejg na
nieprzemijajacg waznoS¢ naszego ,,wcielonego’ istnienia jako
wolnych stworzen Boga zycia. Jesli ta nadzieja na zmartwych-
wstanie ma by¢ traktowana powaZznie, co uswiadamiali sobie
Ojcowie, w takich czy innych stowach musi by¢ niedwuznacznie
potwierdzona zaréwno nieSmiertelnos$é¢ ducha ludzkiego jako trwa-
lego, subiektywnego rdzenia ludzkiej osoby, jak i perspektywa
historycznego odstepu miedzy naszg osobistg $miercig i naszym
calkowitym spelnieniem. Konkretne szczegéty pozostajg z koniecz-
nosci okryte tajemnicg: tajemnicg przyszlosci i glebszg tajemnica

95 Tak pisal neoplatonski biskup Synezjus z Cyreny, ktéry wyznal, ze
byt ,daleki od podzielania pogladéw pospolitego tlumu” na temat zmar-
iwychwstania: Ep. 105 (PG 66. 1485 B6-9) [410].
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wiecznej istoty Boga. Glowna tresé¢ tajemnicy zostata nam jednak
wyraznie ogloszona w wielkanocnej proklamacji, ze Jezus jest
Panem: ,,Trzeba, azeby to, co zniszczalne, przyodzialo sie¢ w nie-
zniszczalnose, a to, co Smiertelne, przyodzialo sie w nieSmiertel-
nos¢” (1 Kor 15, 51 nn). Wtlasnie ta wielkanocna Ewangelia jest
sercem calej chrze$cijanskiej eschatologii..

tlum. s. Malgorzata Wyrodek SAC
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