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1. Jedno$¢ - jej kreacyjne zrédlo i podstawa wainosci

B6g ujawnit wyraznie i czytelnie swoja mitos¢ i madrosé w wydarzeniu
stwérczym wszechswiata. Objawit wielka i cudowna réznorodno$¢ w prze-
dziwnej harmonii jednosci i celowosci, ktéra wzywa do uznania swego jednego
i jedynego Stwércy (unus et unicus Creator). Ten $wiat zostat zadany czlowie-
kowi, aby pod jego wiadza juz tutaj osiagal swoja wewnetrzng jednosé. Czlo-
wiek ma by¢ dla niego rozumnym panem i szlachetnym stré6zem, a nie bez-
wzglednym eksploatatorem'. Zadanie to moze on wypelnia¢ wéwczas, gdy trwa
w lacznosci z Bogiem, uznajac swoja ufng zalezno$¢ od Niego oraz w jednosci
z bracmi i siostrami, jak i z calq natura ozywiong i martwa. Przez niewiernosé
Bogu zrodzity si¢ jednak podziaty niszczace jednos¢ malzenska i braterska, kt6-
rej efekt to zaprzepaszczenie jednosci spolecznej, jak tez i niepokdj cztowieka
W jego wlasnym sercu (por. Rdz 1-11; Mdr 13,1nn; Rz 1,20nn).

Zrédia tych podziatéw tkwia w naduzyciu przez cztowieka wolnosci oraz
dziataniu Szatana, ktéremu czlowiek dal si¢ zwies¢. Fakt skiécenia ludzi, czego
symbolem jest Wieza Babel (por. Rdz 11,1-9), potwierdza cata historia ludzka.
Gromadzenie na nowo ludzi w jedna rodzing ma swdj historyczny poczatek
w powolaniu Abrahama i w przymierzu Izraela pod Synajem (por. Wj 19), co
stalo si¢ podstawa odbudowania zerwanej jednosci. Rozpoczg¢ta w ten sposéb
historia Narodu Wybranego jest $wiadectwem wysitku Boga, zatroskanego o jed-
nos¢ Jego ludu jako nigdy nieustajacej Jego milosci. Przez lzrael, a pézniej
Przez wybrang ,.Reszte” troszczy si¢ o jednos¢ wszystkich narodéw (por. Iz 45).
Wyraznym przykladem jest dzialanie s¢dzidw lzraela, kroléw, a zwlaszcza po-
stannictwo prorokéw, ktérzy chcieli odbudowac jednos¢ Izraela z Bogiem i jed-
nos¢ spoteczno-polityczng swego narodu przez odpowiednich wodzéw i paste-
rzy (por. Lb 27,16-17; Ez 34,1-10nn).

* Wyktad wygloszony dnia 2 grudnia 2002 r. w Warszawie na Og6lnopolskim Zjezdzie Re-

ferent6w Ekumenicznych. ,
' Por. JAN PAWEL I, Encyklika .. Redemptor hominis”, Watykan 1979, nr 15.
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Protologia chrzescijanska wywodzaca si¢ z tradycji Zydowskiej charaktery-
zuje si¢ dogicbnym zwiazkiem problematyki stworzenia z problematyka odku-
pienia. Nawet powierzchowne spojrzenie na tradycj¢ biblijng od Deutero-
Izajasza do pism Janowych ukazuje, Ze stworzenie i zbawienie to $cisle ze sobg
powiazane tematy wiary. Jakkolwiek zbawienie wnosi pewne istotne novum,
polegajace nie tylko na przywréceniu utraconego stanu, ale na nowym i osta-
tecznym stworzeniu. Odkupienie nie jest bowiem powrotem do stanu rajskiego,
do stanu, jaki istniat przed pierwszym ludzkim wiarolomstwem. Poczatek stwo-
rzenia nic nie méwi o jego uszczytowieniu, poniewaz koniec akcji stwérczej —
misterium paschalne — przewyzsza poczatek. Odkupienie jest przekroczeniem
pierwszego aktu stwérczego. Stad wynika podstawa tworzenia formuty: ,stwa-
rzajacy Zbawca” i ,.zbawiajacy Stwérca™? Bég Przymierza, ktérego wyzwalaja-
cej mocy doswiadcza Izrael w swojej historii, jest identyczny ze Stwércq uni-
wersum. Dlatego Stwoérca staje si¢ Wybawicielem, Bogiem poczatku nowego
nieba i nowe;j ziemi (por. Iz 65,17). Zbawiajacy Stwérca pragnie zatem réwniez,
aby powstajace nowe stworzenie cechowata dynamiczna i réznorodna jednos¢.
Owa jedno$¢ winna przybiera¢ co najmniej poczwérmy wymiar. Ma by¢ przede
wszystkim pojednaniem cziowieka ze swoim bliznim i z calym rodzajem ludz-
kim, ma by¢ jednoscia czlowieka z Bogiem i takze z samym soba. Wreszcie po-
jednanie powinno mie¢ wymiar kosmiczno-ekologiczny: czlowiek winien zyé
w jednosci z calg natura (ozZywiong i nieozywiona).

Szukanie przez Boga rozproszonych ludzi i ich gromadzenie wypetnito sie
w dziele Jezusa Chrystusa, wielkiego Pojednawcy — jak nazywa Go kalwinski
teolog Karl Barth® W Chrystusie ujawnia si¢ suwerenny akt Boga jako Boga
jednajacego, gdzie cztowiek staje si¢ pojednanym przez Boga nowym Adamem.
W dziele jednania dokonuje si¢ w Chrystusie przekraczanie boskiej granicy
w kierunku czlowieka, o czym napomyka takze katolicki teolog Hans Urs von
Balthasar. Jezus z woli Ojca tworzy ze wszystkich ludéw swoje jedno Ciato-
Kosciét (por. Ef 2,14-18) w interpretacji misterium paschalnego w horyzoncie
trynitarnie pojmowanej kenozy Boga® Znamienna staje si¢ tu Jego $mier¢ na
krzyzu, kté6rej cel i sens wyraza On sam slowami: ,,A ja, gdy zostane nad ziemi¢
wywyzszony, przyciagn¢ wszystkich do siebie” (J 12,32). Sami za$ uczniowie
jako nasladowcy Jego postugi pasterskiej bedq mogli wypelniaé zadanie jedno-
czenia jedynie w postawie stuzby na wzér Jezusa, kt6ry nie przyszedt, aby Mu
stuzono, ale by stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu (por. Mk 10,42-45;
Mt 20,24-28)°.

? Por. A. GANOCZY, Nauka o stworzeniu. Podrecznik teologii dogmatycznej, Krak6w 1999, 70.

3 Por. P. JASKOLA, Elementy protologii, Opole 1998, 5.

4 Por. Kirchliche Dogmatik 1V/! (Verséhnungslehre), Miinchen-Zollikon 1932, 86.

! Por. J.B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, Mainz 1977, 117-118.

S Por. A. NAPIGRKOWSKI, Bogactwo laski a nedza griesznika. Zréinicowany konsensus
teologii katolickiej i luteranskiej o usprawiedliwieniu osiqgniety w dialogu ekumenicznym. Kra-
kéw 2000, 54-58.
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Podstawowego $wiadectwa dzieta Jezusa Chrystusa dla gromadzenia ludzi
w jedno dostarczaja narracyjne opisy ustanowienia Eucharystii’ Wydarzenie
z Wieczernika jak i poszczegdlne jego elementy stanowia podstawg dla budo-
wania jednosci. A sq nimi: samo zgromadzenie, ustanowienie Nowego Przymie-
rza i nowego kultu. Do przekazu synoptycznego przylega swiadectwo $w. Jana,
na ktére sklada si¢ tre$¢ nowego przykazania mitosci pomigdzy samymi
uczniami (por. J 13,34-35; 15,12-17), zapowiedz umocnienia Duchem Swigtym
i uroczysta modlitwa Jezusa, kt6rej przewodnia mysla jest prosba o jednosé dla
samych apostoléw jak i dla Kosciola, ktéry juz niedlugo rozpocznie misje
w historii swiata i cztowieka (por. J 17). ,,A nie tylko za nimi prosze, ale i za
tymi, ktérzy dzigki ich stowu bgda wierzyé we mnie; aby wszyscy stanowili
jedno” (J 17,20-21). W dziele i osobie Chrystusa (inkarnacja, misterium pas-
chalne) jako Zrédle jednosci spetnia si¢ Jego podstawowy zamyst: hominizacja
Boga i trynitarna deifikacja cztowieka, czyli odwieczna jednos¢ w harmonijnej
rézmorodnosci.

Chcemy zatem sadzi¢, ze tres¢ znamienia jednosci Kosciofa jako po-
wszechnego sakramentu pojednania czlowieka z Bogiem jest zakorzeniona
w podstawowej idei stworzenia i odkupienia i tam znajduje swéj najgigbszy
sens oraz znaczenie. Pomoca do ujasnienia historiozbawczego ujmowania jed-
nosci — tak jak przedktadamy w naszej analizie — moga by¢ poszerzajace per-
spektywy kategorie soteriologii inkarnacyjnej oraz soteriologii staurologicznej
(satysfakloryjnej)a Ich przyblizenie, jak np. adopcja swiata przez Boga, moze
stuzyé lepszemu wyjasnieniu roli budowania jednosci w samym Kosciele,
a takze jego zadania jako niezastapionego sakramentu jednosci wewngtrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego’

2. Jednoéé pierwotnego Kosciota

Cenng zdaje si¢ by¢ odpowiedz na pytanie: jak jednos¢, o ktéra modlit si¢
Jezus, byta rozumiana i realizowana w gronie pierwszej wsplnoty, w momen-
cie, kiedy uczniowie pozostali sami po Jego Wniebowstapieniu?

Sw. Lukasz, opisujac w Dziejach Apostolskich Zycie wsp6lnoty jerozolim-
skiej, prezentuje jakby pierwsza eklezjologig, przy pomocy ktérej chce okresli¢
ramy mozliwego rozumienia Kosciota w przyszlosci . Cho¢ nie jest to ekle-

7 Por. H. WALDENFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993, 357-

358; zob. A. MARCOL. Teologia normatywnu Jozefa Wittiga, Warszawa 1986.
® Por. J.B. METZ. Glaube in Geschichie und Gesellschaft. 109. Problematyka staurologiczna
20staly szerzej oméwiona w: A. NAPIORKOWSKI, Staurologiczna swiadomosé Jezusa, ..Stdia
Paradyskic™ 1998 nr 8, 227-242. ) )
Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (LG), w: Sobor Watykanski il.
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacinsko-polski, Poznai 1967, nr 1.
1° por. J. RATZINGER, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kiclce 1994, 69.
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zjologia systematycznie konstruowanych struktur poj¢ciowych we wspéicze-
snym jej rozumieniu, to jednak ukazuje, czym jest Kosciét w dynamice swej
drogi przez histori¢. Droga ta rozpoczeta si¢ wraz z zestaniem Ducha Swigtego,
laczacego zebranych we wspdinocie, ktdrej centrum stanowig Maryja i aposto-
towie (por. Dz 1,12-14; 2,1) i w Lukaszowym tekscie swoje apogeum znajduje
w przejsciu Ewangelii od Zydéw do pogan, z Jerozolimy do Aten, Koryntu
i Rzymu. Tym samym katolickos¢ Kosciota stawala si¢ coraz bardziej widzial-
na. Réwnoczesnie Kosciét ten, pomimo napigc i trudnosci jak tez wzrastajace;)
liczby swoich czlonkéw z rozlegtych obszaréw Owczesnego Swiata, staral sig
zachowa¢ jedno$é nie tylko wewngtrzna, ale i zewng¢trzng. Wzorem i odniesie-
niem dla powstajacych nowych wspélnot chrzescijanskich i Koscioléw pozo-
stawat w pierwszym pokoleniu apostolskim Kosciét w Jerozolimie, co mozna
wykazaé, postugujac si¢ tzw. streszczeniami (summariami) z Dziejéw Apostol-
skich.

W tym szkicowym obrazie Zycia pierwszej gminy chrzescijariskiej w Jero-
zolimie (por. Dz 2,42-47), opisanej w pierwszym summarium jako wzorcowa
forma Kosciota wszystkich wiekéw, charakterystyczna cecha jest jednos$¢, ktéra
Autor wyrazil stowem wspdlnota-koinonia. Wyrazata si¢ ona: 1. w trwaniu
w nauce apostotéw, 2. we wspélnych positkach, 3. we wsp6lnej modlitwie, na
ktéra udawano si¢ w scisle okreslonym czasie, 4. we wspdlnocie débr material-
nych oraz 5. we wspélnym tamaniu chleba, tj. w Eucharystii. Jednosé ta rozcia-
gala si¢ na caly obszar zycia pierwszych chrzescijan i stala si¢ waznym ele-
mentem $wiadectwa ,,nowej drogi”, ktére przyciagato nowych wyznawcéw. We
wspomnianym opisie widoczna jest tworzaca si¢ trwata struktura Kosciota. Byla
ona oparta na Eucharystii i réwnoczesnie jako taka stawata si¢ konstytutywno-
twérczym elementem Kosciota. Zaznacza sig tu teologia jednosci, w ktérej tresé
Eucharystii jako wspélnoty przenika si¢ z zawarta w niej socjalng i instytucjo-
nalng wartoscia Kosciota'!

Drugie summarium z Dziejéw Apostolskich (por. 4,32-35), zaczynajace si¢
od stéw: ,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych”, podkresla
inny rys jednosci spolecznosci wczesnochrzescijanskiej, jakim byta wsp6linota
débr materialnych i uwrazliwienie na potrzeby bliznich. Wynikiem tej jednosci
mysli i uczué bylo rozwiazywanie kwestii socjalno-charytatywnych tak z po-
zytkiem dla potrzebujacych cztonk6w gminy, jak i dla niechrzescijan. Patrzac
od wewnatrz, byl to moment integrujacy gming, a od zewnatrz co$, co bylo jej
$wiadectwem publicznym i wyzwalalo zyczliwos¢ ze strony pogan oraz ,leza-
cych u bram miasta” (J.B. Metz). W trzecim summarium (por. 5,12-16) podkre-
slono, ze jedno$¢ chrzescijan umozliwiata owocne apostotowanie i $wiadczenie
o Chrystusie.

"' Por. J. MORAWA, Znaki prawdziwosci Kosciola, w: Kosciél Chrystusowy. Teologia fun-
damenialna, 1. 1V, red. T. DZIDEK, L. KAMYKOWSKI, A. KUBIS, A.A. NAPIOGRKOWSK), Krakéw
2003, 115n.
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Na osobng wzmianke zastuguje misja §w. Pawla, interpretowana niekiedy
Jjako przyktad tzw. charyzmatycznej jednosci Kosciola, majacej staé w opozycji
do wylaniajacej si¢ trwatej struktury Kosciota w Jerozolimie. Jego $wiadectwo
podkresla wielki wysitek pastoralny i teologiczny, skierowany na jednoczenie
w Kosciele réznorodnych daréw jak tez wychowywanie wszystkich do coraz
owocniejszego wspotzycia. Kosciot Jezusa Chrystusa staje si¢ jedynym miej-
scem tworzenia si¢ nowej ludzkosci, gdzie zostaty zniszczone wszelkie podziaty
stanowe, spoteczne, ze wzgledu na pleé, rase czy kulture. W Kosciele rozpo-
czyna si¢ jednoczenie calego rodzaju ludzkiego z Bogiem i pomig¢dzy soba. Sw.
Pawet daje tez podstawg¢ do tworzenia teologicznego opisu fundamentéw tej
jednosci wedtug trzech scisle zwigzanych ze soba faktéw zbawczych: jednosci
w wierze (por. Ef 4,1-6; 1 Kor 1,10-16; 3,1-7; Ga 1,6-9)"?, jednosci w sakra-
mentach (chrzest, Eucharystia: 1 Kor 16-17; Ef 5,22-32)", jednosci pasterzy
migdzy soba i wszystkich z pasterzami (por. Dz 2,42-47; 1 Kor 11,17-34;
1 Tm 1,20; 2 Kor 10,13-16; 2 Tes 3,4; Rz 15,18; 1 Kor 14,37; 2 Kor 13,3).

3. Troska o jednoé¢ wobec pierwszych podziatéw

Koscidt pierwotny od samego poczatku mial Swiadomos¢ swojej jednosci
i odpowiedzialnosci za jej umacnianie oraz usuwanie zagrozen. Wypracowat tez
wiele srodkéw, ktdre staty sie szczegblnym wyrazem troski o jednos¢. Nalezy
tu przywolaé dzialalno$¢ wyrazajaca si¢ zwlaszcza w modlitwie, wymianie ko-
respondencji pomi¢dzy Kosciotami, zwlaszcza w pierwszych pokoleniach Ko-
$ciofa poapostolskiego oraz synody i sobory.

Pierwszym, ktéry si¢ modlit o jednos¢ chrzeécijan byt sam Jezus Chrystus.
W trosce o zachowanie woli Pana, Jego nasladowcy na czele z Maryja z Naza-
retu juz od poczatkéw angazowali si¢ modlitewnie w to duchowe dzieto. Mo-
dlitwa o jedno$é Kosciota towarzyszyla nieustannie Swiadkom Jezusa, a nasilata
si¢ szczegblnie, gdy pojawialy si¢ zagroZenia tej jednosci czy tez nawet jej
niszczenie .

12 A zatem zachecam was ja, wigziet w Panu, abyscie postepowali w sposéb godny po-
wolania, jakim zostalicie wezwani, z cala pokorg i cichodcia, z cierpliwoscia, znoszac siebie
nawzajem w milosci. Usilujcie zachowaé jednosé Ducha dzigki wigzi, jaka jest pokéj. Jedno jest
Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliécie wezwani do jednej nadzici, jaka daje wasze powolanie. Je-
den jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bég i Ojciec wszystkich, kiéry [jest i dziala]
ponad wszystkimi i we wszystkich” (Ef 4.1-6): por. A. JANKOWSKI, List do Efezjian, w: A.
JANKOWSKI, K. ROMANIUK. L. STACHOWIAK, Komentarz prakryczny do Nowego Testamentu, t. 11,
Warszawa — Poznarn 1975, 846n. -

13 Kielich blogoslawienstwa, ktéry blogoslawimy, czy2 nie jest udzialem we Krwi Chry-
stusa? Chleb, kiéry tamiemy. czyz nie jest udzialem w Ciel; Chryslusa? Poniewaz jeden jest
chleb, przeto. my. liczni. tworzymy jedno cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chle-
ba” (1 Kor 10,16-17); por. J. STEPEN, Teologia sw. Pawta, Warszawa 1979, 267; K. ROMANIUK.

Soteriologia sw. Pawla, Warszawa 1983, 213.
' Por. A. NAPIORKOWSKI, Jednos¢ konsekrowana, Krakéw 2002. 62-68.
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Bardziej praktyczna forma obrony przed roziamami i umacniania jednosci
pomi¢dzy Kosciotami byla w pierwszym okresie wczesnego chrzescijanstwa
obfita korespondencja migdzy wspdlnotami. Do naszych czas6w zachowaly sig
niewielkie jej fragmenty. Wsp6lnoty (gminy) przesylaly sobie opisy meczen-
stwa swoich stawnych cztonkéw, kierowaty listy z podzigkowaniami, ostrzeze-
nia przed herezjami i upomnienia. Przyktadem takiego upomnienia jest List do
Koryntian $w. Klemensa Rzymskiego z ok. 96 r. W pismie tym interweniuje on
w sprawie zaprowadzenia fadu i przywrdcenia jednosci w podzielonej i skiéco-
nej wspdlnocie wiernych w Koryncie. Obok waznosci historycznej, o wartosci
tego listu decyduje jego tres¢ dogmatyczna i liturgiczna. Problem jednosci Ko-
$ciofa, przedstawionego w sposéb jak najbardziej uzasadniony teologicznie, jest
oparty na prawdzie o sukcesji apostolskiej, bgdacej pochodzenia Boskiego:
Chrystus otrzymang od Ojca wladz¢ przekazat apostotom — swoim nast¢pcom.
Zadaniem za$ zwierzchnikéw Ko$ciotléw, a zwlaszcza biskupa Rzymu, jest
dbatos¢ o jednos¢ catej wspéinoty chrzescijan'’ Podobne $wiadectwo zawiera
si¢ w Nauce Dwunastu Apostotow z ok. 100 r.'® Z tego samego okresu pochodzi
wzruszajace $wiadectwo troski o jednos¢ Kosciota, zawarte w listach $w. Igna-
cego Antiochenskiego (107) skierowanych do Koscioléw w Malej Azji (z wyjat-
kiem listu do Kosciota w Rzymie): w Efezie, Magnezji, Tralleis, Filadelfii,
Smyrnie i do biskupa Polikarpa. Jedno$¢ ta ma odpowiada¢ charakterowi tryni-
tarno-chrystologicznemu, ktérego fundament stanowi jedno$¢ Syna z Ojcem,
jednosé¢ Béstwa i czlowieczenstwa w Chrystusie, a przez nasladowanie Chrystu-
sa jednosé chrzescijan z Bogiem i migdzy soba. Najwigkszym zagrozeniem dla
jednosci sa herezje, ktére znieksztalcajac prawd¢ o Bogu, niszcza takze i mi-
toéé, na ktérej Kosci6t si¢ wspiera'’. Sw. Ignacy podkresla, ze jednos¢ realizuje
si¢: po pierwsze, w {acznosci wspétpracownikéw z biskupem, tj. kaplanéw i dia-
konéw z biskupem, po drugie, poprzez postuszenstwo jego nauce oraz poprzez
wspélne sprawowanie Eucharystii. Eucharystia wigc, w ktérej jedno ciato Pana
naszego Jezusa Chrystusa, jeden kielich i jeden oftarz {acza zebranych w Jego
krwi, jest sakramentem jednosci Kosciota'®.

'* Por. M. STAROWIEYSKI. Interwencja biskupa Rzymu — sw. Klemens Rzymski. w: Pierwsi
swiadkowie, Krakéw 1988, 56nn. ’

'® Nauka Dwunastu Apostoléw, 1X, 4, w: Pierwsi swiadkowie, 46.

'” Por. M. STAROWIEYSKI, Wolanie o jednosé — sw. Ignacy Antiochenski, w: Pierwsi swiad-
kowie, 128.

' Por. Sw. IGNACY ANTIOCHENSKL, List do Kosciola w Filadelfii, 4 i 7. w: red. M. M-
CHALSKI, Antologia literatury patrystycinej, 1. |, Warszawa 1975, 27n. ~Starajcie si¢c mieé tylko
jedng Eucharysti¢. Jedno tylko jest Cialo Pana naszego Jezusa Chrystusa i jeden tylko kietich,
ktérym jednoczymy si¢ z Krwig Jego. i jeden tylko oltarz ofiamy, a wiec réwniez jeden tylko
biskup, otoczony prezbiterami i diakonami, wspéistugami swoimi. Jesli zachowacie te jednosé,
wéwczas wszystkie wasze uczynki beda zgodne z wolg Boga™ |[...) . ..A jednak $wiadcze o tym, za
ktérego dzwigam kajdany, e nic dowiedzialem si¢ tego z ust ludzkich. To Duch mi podszepnal,
méwiac: «Bez biskupa nic nie czyficie, ciala swego strzezcie niby $wigtyni Bozej, mitujcic jed-
nos¢, unikajcie rozlaméw, nasladujcic Jezusa Chrystusa tak, jak On nasladowat swego Ojca»"".
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Innym sposobem przeciwdziatania roztamom, zwlaszcza od potowy II
wieku, kiedy pojawilty si¢ w Kosciele przesladowania czy tez zjawiska zagra-
Zajace jego jednosci na skal¢ o wiele wigksza niz dotychczasowe roztamy
o charakterze lokalnym, byly synody (gr. synodos — zebranie)'"” Mialy one za-
radzi¢ herezji montanizmu, ustali¢ dat¢ wspSlnego swietowania Wielkanocy
w calym Kosciele, rozwazy¢ sprawg tzw. lapsi — chrzescijan upadtych w czasie
przesladowan i formy ich powrotu do Kosciota czy tez wazno$é chrztu udziela-
nego przez heretykéw oraz chrystologi¢ Pawla z Samosaty. Synody byly to
zgromadzenia biskupéw jednej lub kilku prowincji. Ruch synodalny zrodzit si¢
z poczucia swiadomosci, ze pewne problemy wymagaja wspéinego oméwienia
w duchu jednosci pomigdzy biskupami jako nastgpcami apostotéw. Sw. Cyprian
zaznacza, ze wsp6lnota koscielna ma podwdjny wymiar, kiéry realizuje sie
w jednosci z Rzymem i w jednosci Koscioléw siostrzanych®® W dalszej historii
Kosciota mialy rézny charakter, co tez wiazato si¢ z narastajagcymi odmienno-
sciami w Kosciotach Wschodu i Zachodu. Po Soborze Watykanskim IT wrécity
do lask i staly si¢ jednym z gtéwnym srodkow Jego recepcji tak w wymiarze
Kosciota powszechnego, jak i Kosciotéw lokalnych :

Od poczatku IV w. funkcj¢ synodéw w budowaniu eklezjalnej jednosci
przejely sobory, podejmujace decyzje dotyczace wiary i zZycia calego Kosciota
powszechnego. Zgromadzenia te umozliwiata — uzyskana po okresie przeslado-
wan - nie tylko wolnosé, ale tez przychylnosc czynnikéw panstwowych. Uwol-
niony od zewnetrznych przesladowan Koscidl ujrzat siebie jako organizm wstrza-
sany wieloma problemami tak natury doktrynalnej, jak tez dyscyplinarno-
pastoralnej. Dlatego tez zebranie biskupéw zwolane dla uporzadkowania tych
spraw przez cesarza Konstantyna Wielkiego nalezy uzna¢ za nowy etap w Zyciu
Kosciota. Synod ten, obradujacy od 20 maja do 25 czerwca 325 r. w Nicei, dat
poczatek soborom. S to zebrania biskupéw — reprezentantéw catego Kosciota,
kierowane i zatwierdzane przez papieza, ktérych uchwaty maja moc obowiazuja-
ca w calym Kosciele. Siedem pierwszych soboréw przypada na pierwsze tysiac-
lecie chrzescijanstwa, a wigc niepodzielonego jeszcze Kosciota. Z tego powodu
ich rozstrzygnigcia maja wielkie znaczenie w ekumenicznych zabiegach o lepsze
zrozumienie i jednoéé Wschodu i Zachodu™. Po schizmie wschodniej (1054 r.)
idea spotkan soborowych byla kontynuowana w Kosciele katolickim, kiéry wyli-
cza w swojej historii 21 soboréw powszechnych. Trzeba tu dodad, ze niestety
pojecie soboru — mimo chyba raczej kurtuazyjnego jak faktycznego udziatu nie-
katolickich obserwatoréw — zostalo zawgzone do rzymskiego centryzmu.

9 Por, K. SCHATZ, Sobory powszechne. Punkty zwrome w historii Kosciota, Krakéw 2001, 15n.

® por. tamze, 1 1; H. SEWERYNIAK, Swigty Koscidl powszedni, 225n.
2 por Dekret 0 pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele, 36; Kodeks Prawa Kanonicz-

Rego, kan. 342-348; por. JAN PAWEL I, Encyklika Redemptor hominis, nr 5.
*2 Petny tekst oryginalny oraz 6wczesny przekiad tacinski i thumaczenie polskie w: red. A.
BARON, H. PIETRAS. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, t. I: 325-

787, Krakéw 2001.
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4. Tygodnie Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan

Historia modlitw o jednos¢ wséréd wyznawcéw Chrystusa mierzy si¢ tak
dlugim czasem jak samo chrzescijanstwo. Zapoczatkowal ja sam Pan nasz, Je-
zus Chrystus. Donosi o tym sw. Jan Apostol w cytowanym XVII rozdziale
swojej Ewangelii, kiedy Chrystus w swojej arcykaplanskiej modlitwie prosi Oj-
ca za swoimi uczniami: ,,Ja za nimi proszg, nie prosz¢ za swiatem, ale za tymi,
ktérych Mi date$, poniewaz s3 Twoimi, a Twoje jest moje [...]. Ojcze Swiety,
zachowaj ich w Twoim imieniu, ktére Mi dales, aby tak jak My stanowili jedno
[...]. Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy dzigki ich stowu beda wie-
rzy¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie po-
stal”>* Chrystus nie tylko chciat, aby chrzescijanie stanowili jedna wspdlnote,
ale réwniez o to si¢ modlil. Prosit swojego Niebieskiego Ojca o dar jednosci nie
tylko dla swoich uczniéw, ale tez dla calego przysziego Kosciota, czyli dla
wszystkich przysztych czcicieli Jego imienia. Stad czy wolno nam ignorowaé
wol¢ naszego Pana? Czy mozemy traktowaé Jego modlitwg jako niebyla i nie
majaca skutku? Czy mozna zy¢ w pelni chrzescijanstwem obok dramatu we-
wngtrznego jego rozbicia? Czyz to nie w trakcie sporéw wyznaniowych — jak
podkresla teolog fundamentalista Johann Baptist Metz — zamieniono formute
ubi Christus ~ ibi Ecclesia na ubi Ecclesia — ibi Christus?* Czy Kosciél moze
doskonale funkcjonowa¢, gdy wskutek podzialéw traci swoja ewangelizacyjng
moc? Czy misjonarze sa w stanie wiarygodnie przepowiadaé chrzescijanska
zasad¢ milosci w obliczu gorszacych migdzywyznaniowych sporéw i kiétni
wobec krytycznego i zagubionego $wiata?

Pytania te nurtowaly wielu chrzescijan od chwili, gdy pojawily si¢ pierw-
sze podzialy. W tej trosce o zachowanie woli Pana, a przy tym nasladujac Go,
angazowali si¢ modlitewnie w to duchowe dzieto. Modlitwa o jedno$é chrze-
$cijan towarzyszyta nieustannie Swiadkom Chrystusa i trudno tu nawet si¢ po-
kusi¢ o odtworzenie przebiegu calej jej historii. Byla ona obecna w czasach
apostolskich, w starozytnosci, w $redniowieczu i w czasach nowozytnych. Nie-
mniej jednak, jesli zawg¢zimy nasza refleksj¢ tylko do tak zwanych Tygodni
Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan, to mozna by odtworzy¢ pierwsze etapy
i wspétczesng formeg tych ekumenicznych Tygodni.

Poczatkéw wspélczesnej ekumenicznej oktawy modlitw o jednosé chrze-
cijan nalezy si¢ doszukiwaé na gruncie ewangelickim. Za jedng z pierwszych
dat historii Tygodnia Modlitw uchodzi rok 1740, gdy w Szkocji ruch zielono-
swigtkowcéw ozywil modlitwe za wszystkie chrzeécijanskie Koscioty. Dzisiej-
sza forma Tygodnia Modlitw zostala jednak wprowadzona i szeroko si¢ rozpo-
wszechnita dzigki Aliansowi Ewangelickiemu. Stowarzyszenie to byto zwiaz-

3 Por. A. NAPIORKOWSKI, Jednosé konsekrowana, 62.
* Por. J.B. METZ, Reform und Gegenreformation heute, Mainz 1969, 36-37.
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kiem pojedynczych os6b, a nie Kosciotéw. Zatozone w 1846 roku przez Tho-
masa Chalmersa, skupiato 900 os6b pochodzacych z 52 Kosciotéw i stawiato
sobie za cel przezwyci¢zenie wyznaniowych podzialéw na gruncie 9-punktowej
ewangelickiej bazy doktrynalnej. Tego rodzaju modlitwe przejelo nastepnie
w 1857 roku angielskie Stowarzyszenie do Wspierania Jednosci Chrzescijan-
stwa (Association for the Promotion of the Unity of Christendom). Skupiato ono
zwlaszcza anglikanéw, katolikéw i prawostawnych, ktérzy modlili sie o po-
nowne zjednoczenie wszystkich pod jednym papiezem jako centrum jednos'ci”.

Stolica Apostolska zakazata poczatkowo katolikom udziatu w tym ruchu,
dopiero w 1895 roku inicjatywe¢ t¢ podjat papiez Leon XIII i wyznaczyl dni
pomiedzy Wniebowstapieniem Panskim a Zestaniem Ducha Swigtego jako spe-
cjalny czas na modlitwe o jednos¢ chrzescijan. W ten przechodzacy ponad kon-
fesjami ruch modlitwy o jedno$¢ na trwate wpisal si¢ réwniez anglikanski du-
chowny Paul J. Francis (Lewis) Watson (1863-1940). Rozumiejac jedno$é
w sensie 1acznosci ze Stolica Piotrowa, zaproponowat w 1907 roku tydzien mo-
dlitwy w okresie od 18 stycznia (wéwczas $wigto Katedry Piotra Apostota) do
25 stycznia (dzien obchodzony jako Nawrdcenie $w. Pawla Apostota). Jesienia
1909 roku spetnito si¢ to, o co modlit si¢ Paul Watson, kiedy przeszedt on wraz
ze swoja wsp6lnota do Kosciota rzymskokatolickiego. Widzac potrzebg mo-
dlitwy o jedno$¢ chrzescijan, papiez Benedykt XV nie tylko ten termin zatwier-
dzil, ale uczynit go wiazacym dla catego Kosciota.

Inicjatywa Watsona wyszla poza obr¢gb Kosciota rzymskokatolickiego,
kiedy celem swojego zycia uczynit ja Paul Couturier (1881-1953). Jako kaptan
diecezji lionskiej zalozyt katolickie centrum Unité Chrétienne, ktére pragnelo
ide¢ oktawy modlitw o jedno$é chrzescijan rozciagnaé na caly rok koscieiny.
A co wazniejsze, ks. Couturier orgdowal za modlitwa nie o ,,powr6t” innych,
ale razem z nimi o ,jedno$¢ taka, jakiej chce B6g™. To byl istotny przelom, za
kt6rym sie kryla catkiem inna teologia jednosci, a mianowicie przejscie od idei
unionizmu wyrazanego w hasle ,,powrét do Rzymu”, do idei komplementarno-
$ci. Od niego wyszto pojecie ekumenizmu duchowego®®.

P. Couturier — okreslany dzisiaj jako ojciec ekumenizmu duchowego - za-
inspirowat wiele os6b do modlitwy w intencji jednosci chrzescijan. Pigknym
przykladem jest Maria Gabriela Sagheddu, ktéra urodzita si¢ 17 marca 1914 r.
Maijac lat 21 wstapita do klasztoru trapistek w Grottaferrata. Ujgta dziatalnoscia
apostolska Couturiera, zrozumiata potrzeb¢ modlitwy i ofiar duchowych w in-
tencji zjednoczenia wyznawcéw Chrystusa i dlatego w czasie Tygodnia Mo-
dlitw o Jednos¢ w 1936 roku postanowita ofiarowaé swoje zycie dla tej sprawy.
Po cigzkiej chorobie s. Maria Gabriela zmarla 23 kwietnia 1939 r. Dzisiaj czci-
my ja, wyniesiona juz na ohtarze, jako patronk¢ ruchu ekumenicznego.

——

25 Por. A. NAPIORKOWSKI, Jednos¢ konsekrowana, 63.
% por. tamze, 64.
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Istotna zmiana wprowadzona przez katolikéw odnosnie do podstawowe;j
intencji modlitw o jedno$é chrzescijan spowodowata zwigkszone zainteresowa-
nie swiata protestanckiego tym duchowym wkiadem na rzecz jednosci. Pierw-
szy sekretarz Komisji ,,Wiara i Ustr6)” (Faith and Order), Robert H. Gardiner
(1855-1924), miat $wiadomo$é, ze owa wzrastajaca troska o jednosé tylko
wéwczas zakonczy si¢ sukcesem, jesli bedzie niesiona przez modlitwe. Dlatego
w 1920 roku na konferencji w Genewie wezwat t¢ Komisj¢ do modlitwy o jed-
no$¢ w dniach przed Zestaniem Ducha Swigtego, jak i do modlitwy, ktéra
ksztattowataby styl kazdej dyskusji*’.

Jednakze to wezwanie Gardinera nie znalazlo szerszego oddzwi¢ku. Do-
piero w 1941 roku Komisja ,,Wiara i Ustr6j” podj¢la praktyke styczniowego
Tygodnia Modlitw. Gdy za$ w 1948 roku w Amsterdamie ukonstytuowata si¢
Swiatowa Rada Kosciotéw, w sktad ktérej weszla ,,Wiara i Ustr6)”, doszlo do
pewnych ustalen — najpierw nieoficjalnych — mi¢dzy Genewa a Lyonem w kwe-
stii wspdélnych modlitw o jednos¢ chrzescijanska.

Po Drugim Soborze Watykanskim w dniach 16-20 pazdziernika 1966 r.
miata miejsce w Genewie konferencja, ktéra zawazyla na dalszych losach obec-
nego ksztattu tygodni modlitw i nabrata dla nich wiazacego charakteru. Tema-
tem obrad bylo hasto Przyszlos¢ ekumenicznego Tygodnia Modlitw. Warto do-
daé, ze na t¢ konferencje zapraszaly juz wspélnie Swiatowa Rada Koscioléw
i Papieska Rada ds. Jednosci Chrzescijan. Od tego czasu komisja zlozona
z przedstawicieli Swiatowej Rady Kosciotéw i Papieskiej Rady ds. Jednosci
przygotowuje corocznie teksty na Tydzien Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan, jed-
nakowe dla wszystkich wyznan.

Wspéiczesna, juz posoborowa nauka katolicka glosi, Zze jakkolwiek eku-
menizm jest tylko jeden, obojgtnie jak szeroko bylby ujmowany, to jednak
w zaleznosci od tego, ktéry z aspektéw ruchu ekumenicznego pragnie si¢ zaak-
centowa¢, nalezy rozréznia¢ — stosownie do soborowego Dekretu o ekumeni-
zmie Unitatis redintegratio i Dyrektorium ekumenicznego — miedzy ekumeni-
zmem duchowym (oecumenismus spiritualis), ekumenizmem doktrynalnym
(0oecumenismus scientialis) i ekumenizmem praktycznym (cecumenismus prac-
ticalis). Zasadnicze i najwigksze znaczenie przystuguje bez watpienia ekumeni-
zmowi duchowemu. Drugi Sobér Watykanski dosy¢ szeroko potraktowat wia-
snie ekumenizm duchowy. W dekrecie Unitatis redintegratio czytamy: ,,To na-
wrécenie serca i Swigtos¢ zycia, facznie z publicznymi i prywatnymi modli-
twami 0 jednos¢ chrzescijan, nalezy uzna¢ za duszg calego ruchu ekumeniczne-
go, a stusznie mozna je nazwac ekumenizmem duchowym™*®

Zblizenie i jednosc chrzescijan dokonuja si¢ w pewnym sensie jakby mi-
mochodem (posrednio), gdy o$mielaja si¢ oni wznie$¢ ponad wtasng tradycje,

27 por. tamze, 66.
2 Por. Dekret o ekumenizmie Unitatis Redintegratio (skrét UR), w: Sobdr Warykanski Il.
Konsrytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacirisko-polski, Poznah 1967, 308-339, nr 8.
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dajac swiadectwo i stuzac milosci, si¢gajac transcendencji. Moga i powinni to
czyni¢ bez wzgledu na réznice wyznaniowe i dziata¢ jakby ich nie bylo (et si
non darentur). Uzdolnienie do takiej postawy daje wiasnie modlitwa. W tym
ekumenicznym dziele umocnienia doznaje nie tylko jednos¢ w kreatywno-
socjalnej wspdtpracy, lecz nade wszystko jednosé istotowa w wierze. Idzie tu
zwlaszcza o jednos¢ ugruntowang w samotranscendencji Kosciota i w jego Tra-
dycji jednosci w Chrystusie. Wiasnie wtedy, gdy Koscioty chrzescijanskie —
w postawie ewangelicznego celnika uznajacego prawdg o wlasnej grzesznosci —
prébuja by¢ ,, Kosciotami pogan”, , Kosciolami niewierzacych” zblizaja sie do
siebie i wzrastaja w jednosci Kosciota Chrystusowego.

Jan Pawet Il w swojej encyklice Ut unum sint zachgcajac do nieustannej
modlitwy na rzecz jednosci tak o niej si¢ wypowiada: ,,Modlitwa o jednosé nie
jest jednak zastrzezona wylacznie dla tych, ktérzy w swoim Zyciu stykaja si¢
z przejawami podzialu migdzy chrzescijanami. W tym wewngtrznym i osobi-
stym dialogu, jaki kazdy z nas powinien prowadzi¢ z Panem na modlitwie, musi
znalez¢ wyraz takze troska o jednos¢. Tylko bowiem w ten sposéb stanie si¢
ona w pelni czescig rzeczywistosci naszego zycia oraz zadan, jakich podjelismy
si¢ w Kosciele. Aby przypomnie¢ o tej potrzebie, postanowitern ukazaé wier-
nym Kosciota katolickiego wzér, ktéry wydaje mi si¢ godny nasladowania:
mam na mysli siostr¢ Mari¢ Gabrielg od Jednosci, trapistkeg, ktéra oglositem
blogostawiong 25 stycznia 1983 r. Siostra Maria Gabriela, ktéra zgodnie ze
swym powotaniem zyla z dala od $wiata, poswigcila zycie medytacji i modii-
twie, skupionej wokoét rozdziatu 17 Ewangelii $w. Jana, i ofiarowata je w inten-
¢ji jednosci chrzescijan. Oto fundament kazdej modlitwy: catkowita i bezwa-
runkowa ofiara z wiasnego zycia zlozona Ojcu przez Syna w Duchu Sw1qtym
Przykiad siostry Marii Gabrieli poucza nas, pozwala nam zrozumie¢, 2e mo-
dlitwa o jedno$¢ nie jest zwiazana z okreslonymi momentami, sytuacjami czy
miejscami. Modlitwa Chrystusa do Ojca jest wzorem dla wszystkich, zawsze
i na kazdym miejscu”®

Ojciec $wigty majac $wiadomos¢ bezwzglgdnego prymatu modlitwy we
wszelkich dziataniach na rzecz jednosci, tak pisze w Ut unum sint na temat ty-
godni modlitw: , Trzeba wyrazié rados¢ z tego, Ze wielorakie spotkania ekume-
niczne prawie zawsze lacza si¢ z modlitwa, a wrecz w niej kulminuja. Bardzo
upowszechnita si¢ i utrwalita tradycja Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrzesci-
Jan, obchodzonego w styczniu. a W niektérych krajach w poblizu Zestania Du-
cha Swigtego. Ale i poza nim wiele jest w ciagu roku okazji, ktére sktaniaja
chrzescijan do wspdélnej modlitwy™*

Na grunt polski teksty te s3 ttumaczone i adaptowane do kontekstu naszego
Kosciota lokalnego przez Komisj¢ Episkopatu Polski ds. Ekumenizmu i Polska
Rade Ekumeniczng. Zazwyczaj jest to broszura ponad 50-stronicowa, obejmu-

D yaN PAwEL I, Encyklika o dzalalnosci ekumeniconej Ut unum sins (skrét: UUS) 1995, nr 27.

Yyusnr24.
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jaca cztery czgsci: 1. Wprowadzenie; 11. NaboZenstwo stowa BozZego; 111. Nabo-
Zenstwa, homilie i modlitwy na kazdy dzien tygodnia; 1V. Wzory modlitw po-
wszechnych (przyczynnych). Wypada zauwazyé, ze od 1998 roku dotacza si¢ do
niej takze tekst modlitw w intencji narodu zydowskiego, gdyz dzien 17 stycznia
jest w Kosciele katolickim w Polsce od tegoz roku obchodzony jako Dzien Ju-
daizmu.

W Polsce zorganizowana praca ekumeniczna Kosciotfa katolickiego nasilita
si¢ oczywiscie w zwiazku z realizacja uchwat Vaticanum Il. W t¢ pracg wpisuje
si¢ szczeg6lnie wyraznie wtasnie doroczny Tydzien Modlitw o Jednosé Chrze-
écijan w dniach od 18 do 25 stycznia. Materialy - jak to juz zasygnalizowano
powyZej — przygotowuje Komisja Episkopatu ds. Ekumenizmu pod przewod-
nictwem ks. abpa Alfonsa Nossola, majaca swoja siedzib¢ w Warszawie, ktéra
nastepnie przesyla je do diecezjalnych Komisji ds. Ekumenizmu.

Kazdy coroczny Tydzieii Modlitw o Jednosé¢ Chrzescijan posiada swéj
specjalny temat, ktéry wyraza jedna z biblijnych mysli. W roku 1999 chrzesci-
janie modlili si¢ pod hastem ,] zamieszka wraz z nimi i bgda oni Jego ludem”
(Ap 21,3), a przygotowawczy material pochodzit z Malezji. Z kolei w roku
2000 chrzescijanie modlacy si¢ o jednosé, gromadzili si¢ w mys$l biblijnego cy-
tatu z Ef 1,3-14: ,Niech bedzie blogostawiony Boég |[...], ktéry pobtogostawit
nas w Chrystusie”, a materiatu wstgpnego dostarczyli chrzescijanie ze Srodko-
wego Wschodu. W roku 2001 hastem byly slowa Jezusa: ,Ja jestem droga
i prawda, i zyciem” (J 14,6), a oparto si¢ na opracowaniach z Rumunii. Mie-
dzywyznaniowe spotkania i nabozenstwa w roku 2002 przebiegaty pod hastem:
,U Ciebie jest zrédlo zycia” (Ps 36,10). Tydzien Modlitw o Jednos¢ Chrzesci-
jan w roku 2003 szuka swojej inspiracji w stowach ,,Ten skarb przechowujemy
w glinianych naczyniach” (2 Kor 4,7) i zostal ubogacony przez doswiadczenia
chrzescijan r6znych konfesji Argentyny.

5. Poboznoé¢ ludowa Zrédiem inspiracji i realizacji jednosci

Patrzac retrospektywicznie na wielos¢ dialogéw doktrynalnych i ich zna-
czace ustalenia, konstatujemy ze smutkiem, iz tak mala ich cze$é doznata swo-
jej pelni w praktycznej realizacji. Dotykamy tu zagadnienia recepcji ekume-
nicznych postanowien. Dlaczego tak wciaz wiele cennych obustronnych usta-
len, za kt6rymi si¢ kryja setki godzin Zmudnej i ofiarnej pracy teologéw, pozo-
staje jedynie na papierze i zalega biblioteczne regaly? Nie spos6b oprzeé sig
wrazeniu, 12 zatrzymano si¢ jakby w potowie drogi.

Uznajac bez wahania priorytet ekumenizmu duchowego, nalezy jednak
i w tej przestrzeni postawi¢ nietatwe pytanie: dlaczego modlitwa o jednosé chrze-
scijan obejmuje tak waskie kregi i identyfikuja si¢ z nig nieliczni? Czy nie nade-
szla przypadkiem juz pora, aby ekumenizm, zwiaszcza ten duchowy, upowszech-
ni¢ jak modlitwe Panska ,Ojcze Nasz” czy tez codzienng kromke chleba?
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Kilka miesiecy temu watykanska Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscy-
pliny Sakramentéw wydata studium pod tytutem Direttorio su pieta popolare
e liturgia, zawierajace gléwne linie ksztaltowania si¢ stosunku mig¢dzy liturgia
a pobozno$cia ludowa oraz praktyczne wskazania zastosowania tych dwéch
sposobow wyrazania naszej wiary. Dokument 6w nalezy powita¢ z wielkim
uznaniem, dotaczajac przy tym niemniejsze zdziwienie, iz tak dlugo nalezato
czekaé po Soborze Watykanskim Drugim, aby zakonczy¢ smutny okres trakto-
wania po macoszemu poboznosci ludowej’' Dyrektorium stawiajac sobie za cel
zharmonizowanie relacji liturgii i poboznosci ludowe), wzywa jednoznacznie do
zaprzestania ignorowania i deprecjacji tej ostatniej, a ukazuje jej niezbywalng
warto$é i pomoc w przeZywaniu tajemnic wiary chrzescijanskiej'’. Powszechna
i autentyczna $wiadomosé ekumeniczna jedli si¢ pojawi, to tylko na gruncie
zdrowej wiary prostego ludu.

Kultura — jak trafnie zauwazali starozytni Grecy — jest przede wszystkim
wychowaniem: stowo to pojmowane w najgl¢bszym znaczeniu jest wewnetrz-
nym otwarciem si¢ cztowieka na swe wlasne mozliwosci, przy czym takze jego
zewnetrzne umiej¢tnosci rozwijaja si¢ odpowiednio do talentéw. W obszarze
religii kultura ujawnia si¢ przede wszystkim we wzroscie prawdziwej pobozno-
$ci ludowej. Jest to dla nas zobowiazanie, abysmy nade wszystko troszczyli si¢
o ludzi prostych wiara. Nie mozna tu przeoczy¢ sprzegnigcia ekumenizmu
z kultura. Trafnie ocenia sytuacj¢ prefekt Kongregacji Nauki Wiary, kard.
J. Ratzinger, gdy stwierdza, iz poboznos¢ ludowa to zyzna ziemia, bez ktérej
liturgia nie moze wzrastac. Niestety byla ona nazbyt czesto lekcewazona, a na-
wet zafalszowywana przez cz¢$¢ ruchu liturgicznego, a takze w trakcie reformy
posoborowej33 Dopetniajac tego obrazu nalezy mie¢ odwage powiedzie¢ wie-
cej: Liturgia nigdy nie byla wystarczajacym wyrazem modlitwy ludu chrzesci-
janskiego. Pobozno$é ludowa byla i jest — czasami bardziej lub mniej udana —
préba zaradzenia niedostatkom liturgii** Nowa chrzescijaniska kultura ekume-
niczna swoje wielkie, nie do przecenienia zaplecze musi wreszcie odkryé
w zdrowych, nieskazonych poktadach prostej wiary ludu.

Dlaczego zatem — idac tropem tych wskazan — nie podja¢ modlitwy o jed-
nos¢ chrzescijan w formach juz sprawdzonych i zadomowionych na state wia-
$nie w poboznosciowej praktyce wielu. Konkretnie mozna wskaza¢ nabozen-
stwo Drogi krzyzowej, kt6ra odprawiana jest na drézkach Kalwarii Zebrzydow-
skiej, na watach Jasnej Géry, w meksykanskiej Guadelupe czy przez czamosko-
rych chrzescijan w tanecznej oprawie. Via Crucis to ostatnia ziemska droga Je-
zusa, wiodaca z Géry Oliwnej, gdzie w ,ogrodzie zwanym Getsemani” (Mk

M Por. CONGREGAZIONE PER IL CULTO DIVINO E LA DISCIPLINA DEI SACRAMENTI, Dirertorio
Su pieta popolare e liturgia. Principi e orientamenti, Cita del Vaticano 2002, 13.

*2 Por. tamze, 16. .
" por. J. RATZINGER, Duch liturgii, Poznan 2002, 179.
3 Por. A. ENARD, Rdzaniec. Modlié sie z Marvjq. Warszawa 1999, 17.
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14,32) Jezus ,,modlit si¢ pograzony w udre¢ce” (Lk 22,44) az do Géry Kalwarii,
gdzie zostat ukrzyzowany pomi¢dzy dwoma zbrodniarzami (Lk 23,33) i ogrodu,
gdzie zostal ztozony w nowym grobie, wykutym w skale (por. J 19,40-42).
Swiadectwa umilowania tego poboznego ¢wiczenia przez lud chrzescijanski sa
niezliczone. Obrazy Drogi krzyzowej znajdujemy w kosciotach, w sanktuariach,
w pomieszczeniach ogdlnie dostgpnych i zamknig¢tych, na wsiach czy tez
w miejscach odosobnionych, gdzie poszczegélne stacje sa sugestywnym reflek-
semn lokalnej poboznosci, bgdacej synteza miejscowej kultury, tradycji i folklo-
ru®. Czy Via Crucis, bedacej jedna z pobozniejszych praktyk religijnych, gdzie
czcimy m¢ke Pana naszego, mozna zarzucié, iz nie jest wystarczajaco chrysto-
centryczna? A moze za mato antropologiczna? Czyzby$Smy nie zauwazyli, iz
w XX stuleciu chrzescijanie wszystkich wyznan zaplacili najwieksza danine
krwi za przynalezno$é do Chrystusa’®. Mgczennicy XX wieku w ramach praw-
dy wiary communio sanctorum tacza nas bardziej niz niejedna naukowa sesja
o najwyzszych przebtyskach ludzkiego intelektu. Nic ponad ekumenizm krwi!
Czyz $wiadectwa Dietricha Bonhoeffera, Aleksandra Mienia i Teresy z Kalkuty
nie maja mocy jednoczacej?

Inng forma wilasciwa powszechnej poboznosci, ktéra moze skutecznie stu-
zy¢ wprowadzaniu ekumenicznej wrazliwosci w jak najszersze kregi chrzesci-
jan jest z pewnoscia rézaniec. Ta bardzo rozpowszechniona modlitwa o korze-
niach dogtebnie biblijnych, skoncentrowana na kontemplacji zbawczych wyda-
rzen zycia Jezusa, jest w swojej istocie chrystologiczna. A przy tym istniejq nie-
zliczone dowody ze strony wiernych potwierdzajace tak warto$é tej modlitwy,
jak i jej skuteczno$¢®” Wymownym potwierdzeniem tej prawdy jest ogloszony
ostatnio przez Jana Pawta II list apostolski Rosarium Virginis Mariae. Biskup
Rzymu, wskazujac na eklezjalna wizje rézanca’®, wzywa nas do odkrywania
podstaw biblijnych, duchowych bogactw i wartosci duszpasterskich tej naj-
prostszej i jednoczesnie najglebszej modlitwy® Wiasciwe odmawianie rézanca
ma by¢ kontemplacja oblicza Jezusa w towarzystwie i w szkole Jego Najswiet-
szej Matki*’. Jan Pawel I wychodzac tu naprzeciw ewentualnym zastrzezeniom
i obawom, ,,2e r6zaniec moze okazac si¢ malo ekumeniczny ze wzgledu na swoéj
wyraznie maryjny charakter” stwierdza: W rzeczywistosci przynalezy on do
najczystszej perspektywy kultu Matki Bozej, wskazanej przez Sobér: kultu skie-
rowanego ku chrystologicznemu centrum wiary chrzescijanskiej, tak «ze gdy

* Por. CONGREGAZIONE PER IL CULTO DIVINO E LA DISCIPLINA DEI SACRAMENTI, Direftorio
su pieta popolare e liturgia, 115-118.

% Zob. Mecznnicy XX wieku. Kolekcja Communio, red. L. BALTER, Poznan 2002.

*7 Por. CONGREGAZIONE PER IL CULTO DIVINO E LA DISCIPLINA DE) SACRAMENTI, Direttorio
su pierd popolare e liturgia, 163.

% Por. JAN PAWEL Il, List apostoiski Rosarium Virginis Mariae. O Rézarcu Swietym
(RVM), Krakéw 2002, nr 37.

¥ Por. RVM nr 43,

“ por. RVM nr 3.
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czci doznaje Matka, to i Syn [...] zostaje poznany, ukochany i wielbiony w spo-
s6b nalezyty». R6zaniec na nowo odkryty we wilasciwy sposéb — pisze dalej
Papiez — jest pomoca, a bynajmniej nie przeszkoda dla ekumenizmu!™*'

Kilka tygodni po tej zachecie Jana Pawta II do odmawiania rézarica, nie-
mieckiej gazecie .Die Tagespost” udzielit wywiadu ewangelicki proboszcz,
ttumaczac dlaczego on t¢ modlitwe bardzo ceni i codziennie ja odmawia. Wol-
fgang Hering. 63-letni proboszcz parafii $w. Mikotaja w Poczdamie, Zonaty,
majacy czwérke dzieci, wcale nie uwaza, ze rézaniec jest zbyt katolicki czy tez
nazbyt maryjny. Istotna trudnos¢ dla ewangelikéw znajduje si¢ w tej modlitwie
przy przywotywaniu Maryi. Nie jest to Jej uwielbienie (Anbetung), lecz jedynie
pozdrowienie (Anrufung). 1 to nalezy wyraznie rozréznia¢, gdyz w ewangelic-
kim obszarze — jak podkresla Hering — zwracamy na to szczeg6lng uwagg. Nie-
stety wigckszosé ewangelickich chrzescijan po prostu nie zna rézanca i nie ma
zadnego pojecia, o co tak naprawd¢ w nim chodzi. Kiedy méwig o rézaficu —
jak zauwaza — to niektérzy patrza na mnie zaskoczeni, a inni sceptycznie, czy
tez ich proboszcz nie stal si¢ w migdzyczasie katolikiem. Jednakze wiem o kil-
ku, ktérzy odmawiaja t¢ modlitwe i chodza do sasiedniej parafii katolickiej na
nabozenstwo rézancowe. Wolfgang Hering zorganizowat ekumeniczna modli-
twe w swoim miescie i kazdej $rody spotykaja si¢ teraz chrzescijanie, aby od-
mawiaé rézaniec, ktéry tak jak ikona czy krucyfiks, jest po prostu wielkim
oparciem w modlitwie, gdy przesuwa sig perlg po perle

Jednakze oprécz tego niezwyklego nosnika idei chrzescijanskiej jednosci,
jaka moze sta¢ si¢ poboznos¢ ludowa w swoich praktykach modlitewnych —
wskazalismy jedynie na Drog¢ krzyzowg i rézaniec — nalezy bez watpienia
ekumeniczna idea przepoié¢ posoborowe ruchy chrzescijanskiej odnowy. Nowe
apostolskie ruchy cechuje poszukiwanie poglebionego, duchowego wyksztatce-
nia i jednoczesnie podejmuja one chetnie wazne zadania spoleczne. Na pierw-
szym miejscu nalezy wskaza¢ na ruch ~Swiatlo-Zycie”, ktéry w latach 60-tych
zostat zatozony przez ks. prof. Franciszka Blachnickiego. Ruch ten, nazywany
+Oaza”, przygotowat kilkaset tysigcy miodych, ktérzy dobrze zdali swoj chrze-
Scijanski egzamin w czasach nie tylko socjalizmu realnego, ale tez wspétcze-
snego liberalizmu etycznego. Drugim krajowym ruchem swieckich byla ,Ro-
dzina Rodzin”, ktéra zostata powotana do zycia w 1952 r. z inspiracji kard. Ste-
fana Wyszynskiego. Stanowita ona $rodowisko wychowania rodziny w duchu
zawierzenia Matce Bozej i stuzby Kosciotowi. TakZe nowy ruch ,,Cywilizacja

Milosci” uchodzi jako lokalny w polskim Kosciele®.

41
RVMnr4.
2 Damit ich mir nicht dauernd etwas ausdenken muss. Nach dem Papstschreiben zum Ro-

senkranz: ein evangelischer Pfarrer erklin. warum er dieses sehr schiftzt”, ,Die Tagespost™ nr

127/55, z dnia 22. Oktober 2002, 1. )
' por. A. NAPIORKOWSKI, O eklezjalno-sakramentalny wymiar stowarzyszen i ruchéw ko-

Scielnych, ..Sosnowieckie Studia Teologiczne™ 4 (1999). 173-188.
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Pod koniec lat 70-tych pojawity si¢ w Polsce tuziny ruchéw apostolskich,
ktére utworzyly si¢ na Zachodzie w czasie Drugiego Soboru Watykanskiego.
Przyniosty one ze soba wielka rados¢ wiary, opierajaca si¢ na soborowej idei
odnowionego rozumienia Kosciota. Do tych wsp6lnot mozna przyktadowo zali-
czy¢ ,,Odnowe w Duchu SW|Qtym . wNeokatechumenat”, ,Focolari”, .Swiatto-
Zycie”. Uwadze nie powinna uj$é takze znaczaca rola duszpasterstwa akademic-
kiego w miastach uniwersyteckich. W latach 80-tych powstal na gruncie polskim
ruch ,,Rodzin Nazaretanskich”, ktéry zostat zalozony przez ks. Tadeusza Dajcze-
ra. Ukazuje on drog¢ do sSwigtosci wsréd codziennych obowigzkéw. Dzisiaj
gromadzi on 16 tysigcy cztonkéw i jest obecny na wszystkich kontynentach®

Aktualnie méwi si¢ o ponad 300 nowych ruchach, spotecznosciach, wspél-
notach i grupach. 5% wszystkich Polakéw, tj. ok. 1,6 miliona, a wiec 10%
wszystkich wiernych regulamie chodzacych do Kosciota, deklaruje swoja przy-
naleznos¢ do nich. Te stowarzyszenia czynig autentyczng ,,wiosn¢ Kosciota”
w naszym kraju. Sa one zywe, charyzmatyczne i pelne spontanicznosci oraz sity
wiary. Grupy te dzialaja jak ewangeliczny zaczyn i z trudem oraz powoli
wprowadzaja eklezjologi¢ pielgrzymujacego ludu Bozego, eklezjologie com-
munio. Obecnie do najwigkszych stowarzyszen w Polsce zalicza sig¢ nastg¢puja-

e: .,Rodzina Radia Maryja”, ruch ~Swiatto- Zycne ks. Franciszka Blachnickie-
go (ponad 70 tysigcy), ,,Odnowe w Duchu Swu;tym (30 tysigcy statych czlon-
kéw i ok. 150 tysigcy bioracych udzial w spotkaniach modlitewnych, ,Droge
neokatechumenalng™ Kiko Arguella (ok. 35 tysigcy), ,,Rodzine Nazaretanska”
(16 tysigcy), ,.Akcj¢ Katolicka”, ,,Focolari” Chiary Lubich (4 tysiace czion-
kéw), wspélnoty oséb niepetnosprawnych (3 tysiace), ,.Zwiazek Rodzin” (3 ty-
sigce), katolickie stowarzyszemc ~Rodziny Rodzin™ (ok. 2,5 tysiaca), ,,Polska
Federacja Ruchéw Obrony Zycia”, ruch par malzenskich ,Equipes Notre-
Dame” Henri Caffarela, ,,Communione e Liberazione™ ks. Luigiego Giussani
(1 tysiac), wspblnoty ,,Chrzescijanskiego Zycia” (500 oséb), wspélnota ,Em-
manuel” Pierre’a Goursata und Martine’a Catta, wsp6lnota ,,Arka” Jeana Vanie-
ra. A przy tym wazny jest fakt ktéry budzi wiele nadziei, ze wiekszosé czton-
kéw tych ruchéw to miodzi**

Jednak najbardziej specyﬁcznym polskim fenomenem s3 bez watpienia
piesze pielgrzymki. Jedynym w swoim rodzaju i bardzo wiele obiecujacym jest
olbrzymi udzial mlodych w tych rekolekcjach w drodze. W 1999 r, odbylo si¢
359 pielgrzymek, ktérych uczestnicy wiele dni w stonecznym zarze czy tez
w deszczu pielgrzymowali pieszo do Czgstochowy. Wzielo w nich udziat pra-
wie 200 tysigcy (193.879) oséb, wéréd ktérych byto 2000 ksi¢zy. Sq to dane,
odnoszace si¢ jedynie do sanktuarium w Czestochowie* Dlaczegéz by zatem

* Por. M. PRZECISZEWSK!, Kosciol w Polsce w epoce wolnosci, ..Wiadomosci KAI" (Ko-
sci6t 2001. Wydanie specjalne 2001), 34.
Y Por. A. NAPIORKOWSK!, Znaki ekumenic znej nadziei, \Via Consecrata™ 3(2000) 18, 36n;
por. M. PRZECISZEWSKI, Kosciol w Polsce w epoce wolnosci, 35 36.
% Por. ). TOMZINSKI, Jusnogorskie Sanktuarium w 1999 roku, Jasna Géra™ 2(2000), 31.
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dazen do jednosci chrzescijanskiej nie przedlozy¢ jako jednego z programéw
pieszych pielgrzymek? Czyz potrzeba nam szukaé lepszego sposobu propago-
wania modlitwy o jedno$é? Ekumenizm, ktérego dusza bedzie modlitwa wyra-
2ana w duchu wiary catego Kosciota, przyniesie owoce. W takiej eklezjalnej
przestrzeni dajemy si¢ bowiem bardziej prowadzi¢ Duchowi Swigtemu, ktéry
nie dozwala, aby ogét wiemych mdgt zbladzi¢ w wyznawanej wierze, ja prze-
zywajac i sprawujac’’

Ispirazioni teologico-pastorali
a favore dell’unita spirituale dei Cristiani

Riassunto

Cercando nel profondo le basi teologiche dell’unita dei cristiani, I’ Autore
ne indica soprattutto I'opera della creazione quale fonte e fondamento. La
creazione e, in seguito, il suo apogeo nella redenzione (la nuova creazione), di
cui il culmine & il mistero pasquale, mostrano tra loro strette relazioni che
permettono di ricostruire la divina idea dell’unita. Infatti, la redenzione, atto
della nuova e definitiva creazione, non & un ritorno allo stato paradisiaco, cioé
a quello che esisteva prima della prevaricazione dell’'uvomo. L’inizio della
creazione non dice niente della sua meta, perché la completezza della stessa
creazione (la redenzione) supera I’inizio. La redenzione, percio, oltrepassa I’atto
primo della creazione. Per evitare 1'impostazione ristrettiva, che negli ultimi
tempi prevale in tutti gli accordi ecumenici, quella, ciog, che da all’ecumenismo
soltanto la dimensione cristocentrica, 1’Autore passa dall’unitiva visione
protologica all’unita escatologica.

Riferendosi alla pastorale, invece, I'articolo postula lo scoprire e rivalutare
la pieta popolare che, a fronte di sconfitte e prove fallite di pseudo riforme
liturgiche post-conciliari (esempi la Chiesa d'Olanda o di Francia), codesta
pieta pud diventare un’ottima fonte di ispirazione e foriera d’unita. Infatti,
qualche mese fa, la Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei
Sacramenti ha pubblicato il Direttorio su pieta popolare e liturgia che contiene
le principali indicazioni riguardanti le relazioni tra liturgia e pieta popolare,
nonché indicazioni pratiche circa I'uso di questi due modi di esprimere la nostra

———

7 Zob. Christi fideleslaici.
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fede. Bisogna accogliere questo documento approvandolo grandemente, con-
giuntamente allo stupore che bisognasse attendere cosi a lungo per porre fine
a questo triste periodo in cui la pietd popolare veniva trattata da figliastra. Se
vogliamo, quindi, una vera diffusione delle aspirazioni ecumeniche e la loro
realizzazione, specialmente nell’ecumensismo spirituale, si devono riprendere le
preghiere nelle forme gia confermate nella pietd della prassi popolare, come
quelle della Via Crucis, del Rosario, e quelle che esistono nei movimenti post-
conciliari del rinnovamento cristiano e, nel contesto polacco, in particolare
quelle usate durante i pellegrinaggi a piedi.



