GIUSEPPE FURIONI OCD *

Brescia

NAMASZCZENIE CHORYCH:
SAKRAMENT CHOREGO CHRZESCIJANINA

1. Ponowne odkrycie piatego sakramentu

Minelo juz 25 lat od chwili opublikowania przez Pawla VI
Konstytucji apostolskiej Sacram unctionem infirmorum (30 listo-
pada 1972 r.) oraz nowych obrzedow namaszczenia i duszpaster-
stwa chorych (Ordo unctionis infirmorum eorumque pastoralis
curae), przygotowanych przez Swietg Kongregacje Kultu Bozego
(7 grudnia 1972 r.) 1. Wydarzenie tc jednak w $wiecie katolickim
nie wzbudzilo wiekszego zainteresowania. Czasopisma sSwieckie
ironicznie zauwazaly jedynie, ze odtad istnieje mozliwosc zastgpie-
nia tradycyjnego oleju oliwkowego innymi olejami roslinnymi.
W srodowisku koscielnym natomiast zwrécono przede wszystkim
uwage na zmiane nazwy, realizujgcg wskazania soborowej Kon-
stytucji o Liturgii. Jej autorzy byli zdania, ze sakrament ,,ostatnie-
go namaszczenia” lepiej ukaze swg tres¢ pod nazwag: ,,namaszcze-
nie chorych”, i rozciggneli jego sprawowanie nie tylko na tych,
ktérzy byli bliscy $mierci (in extremo vitae discrimine versantur),
lecz takze na tych wiernych, ktorzy zaczynali dopiero by¢ w nie-
bezpieczenstwie Smierci czy to z powodu choroby, czy tez z powo-
du starosci (in periculo mortis propter infirmitatem vel senium) 2,

* Giuseppe Furioni OCD, ur. w 1956 r., od 1982 r. jest ksiedzem w za-
konie Karmelitow Bosych. Po uzyskaniu licencjatu z teologii dogmatycznej
wyklada w Karmelitanskim Instytucie Teologicznym w Bresci orz w Wy:z-
szym Instytucie Nauk Religijnych Katolickiego Uniwersytetu Naj$wietszego
Serca (siedziba w Bresci).

1 Nie podaje tu pelnej bibliografii przedmiotowej, ograniczajac sie je-
dynie do niektirych biuletynéw bibliograficznych: E. Ruffini, Unzione
degli infermi: una teologia da fare, La Scuola Cattolica 84 (1966) 27*—49%;
A. M. Triacca, Per una rassegna sul sacramento dell’'Unzione degli infermi,
Ephemerides Liturgicae 89 (1975) 397-467; G. Cavagnoli, Teologia e pastorale
in ricerca. Una rassegna bibliografica, Rivista Liturgica 80 (1993) 9-21.

2 W gruncie rzeczy w tym, co KL 73 méwi o podmiocie namaszczenia
chorych, nalezy widzieé nie tyle nowo$é, ile wyjasnienie nauczania try-
denckiego. Na Soborze Trydenckim, jak wynika z jego akt, podkreslano,
ze zamiarem Ojcéw soborowych bylo o§wiadczenie, iz namaszczenie chorych
nie jest sacramentum exeuntium ,tantum”, lecz illorum vero ,pracsertim”’
qui tam periculose decumbunt, ut in exitu vitae constituti videantur (por.
E. Ruffini, dz. cyt,, s. 26*, nr 2).
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Wprowadzenie do obrzedu (Praenotanda) uznano za ,,prawdzi-
we dyrektorium teologiczno-duszpasterskie sakramentu chorych”,
a wraz z tekstem Pawla VI i rytualem przyjeto je jako ,klasycz-
ny przyklad promiennego i cigglego aggiornamento, w ktérym Ko-
Sciél powinien odnawiaé rézne aspekty swego zycia, uwzgledniajac
dwie rzeczywistosci: nauke plynacg z Objawienia biblijnego, uzu-
pelniong i rozwinietg przez Tradycje, oraz wymogi wynikajgce
z obecnej sytuacji (polegajace na trudnosciach do pokonania i na
nowych pradach wzbudzonych przez Ducha Swietego, ktérych nie
mozna zlekcewazy¢)” 3.

Jak sie zdaje, dosy¢ powolna byla recepcja koscielna, tym bar-
dziej ze z dystansu czasu zauwaza sie ,,minimalne zainteresowanie
duszpasterskie lub krytyczne” wobec ,,jednego z obrzedow re-
formy liturgicznej najmniej znanych” 4. W rzeczy samej, z jednej
strony nadal praktykowano udzielanie ,,ostatniego” namaszczenia,
komplikowane przez rozw0j sztuki lekarskiej i dokonywane czesto
dopiero wtedy, gdy pacjent znajdowal sie w stanie nieprzytom-
nosci lub zaraz po jego Smierci, z drugiej zas strony masowe wpro-
wadzenie udzielania sakramentu bardziej kolektywnego niz wspol-
notowego, z namaszczeniem zredukowanym do ,,sakramentu wieku
starczego”, niekiedy w mniej lub bardziej wyraznym celu egzor-
cyzmowania leku przed olejem, przyczynilo sie do jego zubozenia
i zbanalizowania. Nie zdolano zatem unikna¢ niebezpieczenstwa
analogicznego do tego, ktore zagraza wowczas, gdy absolucja ge-
neralna staje sie zwyczajng praktyka, a pominiecie wyznania
grzechzw (confessio peccatorum) latwo prowadzi do zaniku wyzna-
nia wiary (confessio fidet).

Wymég podwyiszenia jakoSci w badaniach teologicznych i dusz-
pasterskich znalazl u wielu wyraz w swoistym powrocie do prze-
szlosci. Reagujac na zbyt powierzchowng praktyke, zdecydowano
si¢ ponownie nada¢ namaszczeniu znaczenie sakramentu, ktory
w calej rzeczywistosSci sakramentalnej spelnia funkcje eschatolo-
gicznej pamigtki i pomocy w powzieciu ostatniej decyzji . Pomi-
jajac inne glosy krytyczne, nalezy tu przypomnie¢, Ze sens escha-

3 Z. Alszeghy, L'unzione degli infermi, L.a Civita Cattolica 124 (1973) 1,
318-320.

4 M. Collins, Il rituale romano: cura pastorale e unzione degli infermi,
Concilium 27 (1991) 1689.

5 Tak sugeruje G. Greshake, Estrema unzione o unzione degli infermi?
A difesa di una teoria e una patrica sacramentale differenziata, Communio
11 (1983) 70, 25-44. Por. tez krytyczne uwagi, ktére odnosnie do tego wy-
suwa S. Ubbiali, La teologia della unzione degli infermi, Teologia 10 (1985)
262-266.
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tologiczny nie oznacza bliskosci $mierci, lecz zanurzenie w Smierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa, przy czym fizyczna Smieré¢ stano-
wi dla wierzacego kulminacyjny moment tego zanurzenia.

Jednakze powro6t do przeszlosci zachodzi takze woweczas, gdy
kto$, mowigc o ,,Kosciele podlegajgcym przeobrazeniom” i uwaza-
jac aktualny obrzed za kompromis miedzy praktyka pierwszego
i drugiego tysiaclecia, chcialby wraca¢ stopniowo do starozytnej
praktyki, obowigzujacej az do konca VIII w., kiedy olejem blogo-
stawionym przez biskupa namaszczali rOwniez sami wierni 6. Sza-
farzem pozostawalby nadal biskup: poniewaz blogoslawienstwo
oleju uwaza sie za centralny element sakramentu, gest namaszcze-
nia mozna by poréwna¢ do rozdawania Eucharystii. Takie rozwig-
znie budzi jednak problemy natury eklezjologicznej: czy poszerze-
nie grona szafarzy nie grozi w praktyce ozywieniem tego obrazu
Kosciola, ktéory Sobor — jak sie zdaje — usungl definitywnie
W cien przesziosci?

Elementem wspdlnym obu perspektyw jest pragnienie, by po-
szukiwanie podmiotu namaszczenia wychodzilo z konkretnych zja-
wisk danej epoki: w przeszlo$ci byla nim konieczno$¢ odroéznienia
wiary od magii i zabobonu; obecnie zas — problem zepchniecia na
margines calego zagadnienia Smierci. Z pewnoscig, takie kwestie
pomagaja w lepszym zrozumieniu relacji zachodzacej miedzy wia-
rg a choroba, a zwlaszcza miedzy namaszczeniem a chorym chrze-
Scijaninem, lecz nie rozwigzujg wszystkiego.

Tak czy inaczej, bardziej owocna jest ta analiza, ktéra porow-
nujgc triade: pokuta — namaszczenie — wiatyk, do triady: chrzest
— bierzmowanie — Eucharystia, uwydatnia zachodzace miedzy
nimi analogie, podobienstwa oraz paralelizmy pojeciowe i trescio-
we 7. W naszym przypadku chodzi o to, ze chrzescijanin doswiad-
cza préby wiary w chorobie, ktéra mu utrudnia uczestnictwo
w tajemnicy $mierci i zmartwychwstania Pana: dar Ducha Swie-
tego nadaje tej sytuacji szczegdlne znaczenie, utwierdzajac czlo-
wieka w wierze otrzymanej na chrzcie sw. oraz czynigc go zdol-
nym do zlozenia catkowitej ofiary z siebie, ,,zaréwno w chorobie,
aby umiatl jg przyja¢ w zjednoczeniu z Chrystusem dla dobra Ko-
Sciola, jak tez w obliczu $mierci, aby przezywal jg jako pelne za-
wierzenia oddanie sie¢ Bogu na wzor Jezusa na krzyzu” 8.

6 M. Collins, dz. cyt., s. 175.

7 Por. A. M. Triacca, Penitenza e Unzione degli infermi: loro relazioni
e divergenze. Iniziali considerazioni metodologiche, Rivista Liturgica 78
(1991) 596-597.

6 V. Croce, Cristo nel tempo della Chiesa. Teologia dell’azione liturgica,
dei sacramentt e¢ det sacramentali, Torino 1992, s. 347.
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W kazdym przypadku pozostajg pewne trudnosci: ,,Na Zacho-
dzie wielu z dystansem odnosi sig¢ do choroby i do samego chorego,
a z drugiej strony osoby te nie znaja wystarczajgco propozycji
dotyczacych sprawowania obrzedu namaszczenia”. Fakt ten rodzi
dwa pola dzialalnosci: ,,przywrdcenie znaczenia i godnosci ciata
wyobcowanego ze spoleczenstwa dzieki odnowieniu cielesnej ko-
1munikacji w chorobie i smierci w Srodowisku chrzescijanskim oraz
uswiadomienie sobie tego, co sie celebruje przy pomocy obrzedu
namaszczenia’ °.

2. Sakrament wiary

Patrzac glebiej, znieksztalcenia pigtego sakramentu uwydatnia-
ja brak ,,poglebienia wiary... w sensie podmiotowym, ludzkim,
egzystencjalnym” 1%, a zarazem wskazujg na zamierzenia ujawnio-
ne w duszpasterskim charakterze Soboru Watykanskiego II. Zwla-
szcza nie przestrzega sie przepisu KL 39, ktéry przypomina, ze
,,sakramenty wiare nie tylko zakladajg, lecz za pomocg slow i rze-
czy daja jej wzrost, umacniajg jg i wyrazaja. (...) Stad waing jest
rzeczg, aby wierni latwo mogli rozumieé¢ znaki sakramentalne i gor-
liwie przyjmowali te sakramenty, ktore sa ustanowione dla pod-
trzymywania zycia chrze$cijanskiego”. Jest to zasada duszpaster-
ska, ktéra w oczywisty spos6b ukazuje koniecznos¢ odpowiedniego
nrzygotowania i weryfikacji.

W rzeczy samej Wprowadzenie do nowego Obrzedu, ktérego
bogactwa teologicznego nieraz sie nie zauwaza nawet w ostatnich
publikacjach 11, na nowo stawia w centrum temat wiary. Osoba
ciezko chora, z powodu dreczgcego ja niepokoju i cierpienia, jak
rowniez wskutek zerwania relacji ze spoleczenstwem, jest wysta-
wiona na probe wiary. Z tego wlasnie wzgledu potrzebuje szcze-
golnej laski Bozej, aby nie upas$é¢ na duchu. Tak wiec ,,w swietym
namaszczeniu, ktére lgczy sie z modlitwg plyngca z wiary (por.
Jk 5, 15), wyraza sie wiara. Przede wszystkim powinien jg wzbu-

9 A. M. Triacca, dz. cyt., s. 596-597. Szczegéiny akcent na pierwszy
aspekt kladzie numer Communio poswiecony namaszczeniu chorych (nr 70,
lipiec—sierpien 1983; w wersji polskiej numer ten sie nie ukazal — przyp.
ttum.). Odno$nie do drugiego aspektu, zob. nr 1 czasopisma Rivista Litur-
gica 1993, noszacy emblematyczny tytul: Competenza per celebrare U'Un-
zione degli infermi.

10 K. Wojtyla, Alle fonti del rinnovamento. Studio sull’attuazione del
Concilio Vaticano II, Roma 1981, s. 20. Oryginal polski: U podstaw odnowy.
Studium o realizacji Viticanum II, Krakéw 1972.

11 Jak pokazuje w swym wykazie bibliograficznym G. Cavagnoli, dz.

cyt., 12-13.
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dzié ten, kto udziela sakramentu, i ten, kto go przyjmuje. Chorego
zbawi jego wlasna wiara i wiara Kosciola, ktory wpatruje sie
w Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, skad sakrament czerpie
swojg skutecznosé (por. Jk 5, 15) i rownoczesnie dosirzega przyszle
krélestwo, ktérego zadatek otrzymuje w sakramentach’ 12.

Wynika z tego ,,dialogowa’” posta¢ sakramentu, ktéry umieszcza
wyznanie wiary w samym sercu celebracji. Wiare te ujmuje sie
w calej jej ztozonosci w odniesieniu do paschalnej tajemnicy Chry-
stusa i do jej rozwoju eschatologicznego, znaczgco wspomnianego
w Jk 5, 1513, Tekst ten ,,bierze pod uwage calosé¢ tajemnicy zba-
wienia, uobecniajgcej si¢ w sytuacji czlowieka chorego. Jesli cho-
roba jest zlem ogarniajgcym calg osobe ludzka, cialo i ducha, ma-
nifestacjg jego zla duchowego, grzechu, to leczniczy sSrodek na-
maszczenia rozcigga sie na te calg rzeczywistos¢ cziowieka, aby
przynies¢ mu zbawienie: zbawienie niosgce laske, ktéra urzeczy-
wistnia sie zgodnie z przejsciowym jeszcze znakiem uzdrowienia,
albo zbawienie w chwale przez wprowadzenie w $wiat zmartwych-
wstania” 14,

3. Czlowiek cierpiacy

Mozna by zapyta¢, w jaki sposob taki obrzed mozna zastosowa¢
do dzisiejszego czlowieka 15. Pojawia sie bowiem pewne zaklopo-
tanie w sposobie podejScia do zagadnienia cierpienia ze strony
praktyki duszpasterskiej, wedlug ktorej zadanie chorego polega na
biernej akceptacji, podczas gdy misja pracownikéw stuzby zdrowia
zawiera aktywng posta¢ nieugietej walki z cierpieniem, idacej po
linii powszechnej postawy znamionujgcej calg chrzescijanskg tra-
ddcje. Na pewno trudno jest pogodzi¢ ten typ wrazliwosci uksztai-
towanej w ostatnich wiekach, ktora uwaza chorego za czlowieka
uprzywilejowanego, a chorobe za dar, z modlitwami liturgii starc-
zytnej, zawierajgcymi wylgcznie prosby o uzdrowienie. Ponadto

12 Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 7. Tekst polski w: Sakra-
menty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1980, s. 17 (przyp.
tlum.). Por. tez nr 34 i 36.

13 Odno$nie do eschatologicznego znaczenia Jk 5 por. A. Verheul, Le
caractere pascal du sacrament des malades. L’exégese de Jacques 5, 14-15
et le nouveu Rituel du Sacrameni des malades, w: La maladie et la mort
du chrétien dans la liturgie. Conférences Saint-Serge, XXI Semaine d’Etu-
des Liturgiques, Roma 1975, ss. 361-379.

14 B. Sesboiié, L’onction des malades, Lyon 1972 s. 39.

15 Odnosnie do tego zagadnienia por. S. Spinsanti, Vivere la malaitia
nello spirito pasquale, w: Il sacramento dei malati. Aspetti antropologici
e teologici della malattia. Liturgia e Pastorale, Torino 1975 ss. 100-117.
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taka postawa powinna braé¢ pod uwage takze duchowo$é wspol-
czesnego czlowieka, ktdory uwaza walke z wszystkim tym, co go
ogranicza, za swe osobliwe powotanie.

Prorokiem tej nowej postawy jest P. Teilhard de Chardin.
W owym nastawieniu okreslanym zazwyczaj mianem ,,akceptacji
chrzescijanskiej” lub ,,chrzescijanskiej uleglosci”, ktéra przyjmuje
posta¢ biernej postawy wobec zla, badz tez nawet akceptuje cier-
pienie, dostrzega on gléwne zrédlo antypatii ze strony duzej liczby
niewierzgcych 18, Duchowosé autentycznie chrzescijanska nie moze,
rzecz jasna, nie zaradzi¢ niepowodzeniom, badZz tez biernej uleg-
losci. Jednakze chrzescijaniska uleglos¢ nie jest bierng tylko uste-
pliwoscig, charakteryzujgca jakg$s ascetyke, a przede wszystkim
nie oznacza porzucenia walki zdgzaigcej do przezwyciezenia kryzy-
séw. Wrecz przeciwnie, ,,musi ona szczerze i wszelkimi silami,
w zjednoczeniu ze stwoérczg mocg Swiata, walczy¢ o to, by zniklo
z niego wszelkie zlo, aby nic nie zginelo ani w nim, ani wokoét
niego” 17. Ma zatem ona przed sobg dwa etapy: cierpienie do po-
konania oraz cierpienie do zniesienia. Etap walki powinien by¢
uzupelniony etapem autentycznej akceptacji, w ktérym da sie
wreszcie zrozumieé i przylgnagé do Serca i do dzialania Bozego.

Takie rozwigzanie krytykuje H. U. von Balthasar. Pyta on
Teilharda, czy zdal sobie sprawe z tego, ze pierwsza dzialalnose¢
(walka) jest mozliwa tylko wtedy, gdy jest prowadzona w duchu
drugiej, tzn. otwartej akceptacji i oddania. Ze swej strony rozwa-
za natomiast propozycje, ktérg nazywa ,,post-chrzescijariskim roz-
wigzaniem” problemu cierpienia. O ile rozwigzanie ,,przed-chrze-
scjanskie” polegalo na ucieczce dokonywane] przez reinkarnacje
lub samoboéjstwo, o tyle nowg propozycje przyjmuje ten, kto
w krzyzZzu — miejscu spotkania miedzy Bogiem a cierpieniem —
odczytuje zadanie przeobrazania spoleczenstwa w kierunku wy-
eliminowania wszelkiego cierpienia, co jest mozliwe do urzeczy-
wistnienia dzieki wsphlczesnej medycynie. Rozwigzanie to zastgpito
starg Ewangelie o zbawczym cierpieniu nowg Ewangelig o wyzwo-
leniu od bdlu. Wychodzi ono z zalozenia, ze nie mozna podaé zad-
nego definitywnego, teoretycznego wyjasnienia racji choroby: wy-
pada raczej dzialaé na rzecz jej calkowitego zlikwidowania.

H. U. von Balthasar usiluje umiesci¢ ten poblem w kontekscie
wolnosci: wolnosé czlowieka ponad wszystko. ,,Czlowiek moze sig
staé w pelni wolny tylko wtedy, gdy dokonuje wyboru, kto za$
musi wybieraé, ten cierpi, poniewaz za kazdym razem musi po-

16 Le Milieu divin, Paris 1957, s. 85.
17 Tamze, s. 97.
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rzuci¢ co$, co jest godne pragnien. De Lubac pokazal, ze Bog nie
mogl z zasady stworzy¢ zadnego aniola i zadnego czlowieka w sta-
nie definitywnego dobra: samo stworzenie duchowe mialo zadecy-
dowa¢, co bedzie dla niego optymalne” 18, Tak wiec w cierpieniu
,wyraza si¢” cala natura czlowieka, ktéora wyjasnia i gwraantuje
jego wolnosc.

Lecz takze wolnosc Boga. Punktem odniesienia jest tutaj udzial
Boga w cierpieniu, co przedstawia biblijny przekaz o Krzyzu.
Krzyz Chrystusa nalezy odczytywa¢ w duchu trynitarnym. W rze-
czy samej bowiem decyzja dotyczaca zaré6wno Wcielenia, jak
i Krzyza, zostaje podjeta w tym samym Duchu Swietym. Jedli
Syn Wcielony z pelng zgodg speinia na ziemi wole Ojca, ktora
ukazuje Mu Duch Swigty, to takie postuszenstwo musi byé od
wiekOw poprzedzone nieskonczenie wolnym oddaniem Syna Ojcu
w celu spelnienia Jego misji zbawienia $wiata za wielkg cene.
Jest to oddanie, ktore musialo zrani¢ Ojca w glebokosciach Jego
serca 1 ktore stanowi zarazem najbardziej wznioste objawienie
absolutnej milosci.

Dzieje sie tak dlatego, ze trzy Hipostazy maja w rownym stop-
niu t¢ samg wolnosé i madrosé. Ten, ktory cierpi i ktoéry towarzy -
szy, co wiecej: ktory uzdrawia i ocala, jest jednym i tym samym
Bytem i dziala w jednym Duchu. Z tej wlasnie przyczyny wola
Cjca, jako wola zmartwychwstania, zawiera sie juz w wydarzeniu
Krzyza, a nie po nim.

Przekaz o Krzyzu, wraz z jego interpretacjg, wyjasnia i uwy-
datnia prawde, ze sam Bdg jest pograzony w cierpieniu i tylko
On moze rozwigza¢ jego problem, albowem jedynie Absolut moze
sie nie zalamac¢ pod ciezarem bélu, a nawet odnalezé w nim zna-
czenie. Prawda ta nadaje zarazem sens ludzkiej postawie polega-
jacej na akceptacji. Odpowiedz na problem cierpienia mozna bo-
wiem sprowadzi¢ tylko do postaci wiary i jej logiki.

4. Wspotczucie Chrystusa a uzdrowienie chrzescijanina

Pytanie, ktore stawia Balthasar, dotyczy podstaw i motywacji
praktycznego zaangazowania. Uzdrowienie bowiem wymaga praw-
dziwego wspdlczucia, nie po to, by dyspensowaé¢ sie od dzialan
majacych na celu zlikwidowanie bélu, lecz by ugruntowaé je mo-
tywacjami i adekwatnymi sposobami. Sakrament ma poméc w zro-
Zumieniu i nasladowaniu z wiarg postawy, ktdra charakteryzowala
Chrystusa w Jego stosunku do cierpienia fizycznego i w przezy-

18 H. U. von Baithasar, Nuovi punti fermi. Milano 1980, s. 235.
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waniu go w swoim ciele. Takze tutaj dostrzegamy dwa sposoby
podejscia, ktérych sie nie zauwaza na pierwszy rzut oka: z jednej
strony — Christus medicus, ktéry leczy chorych, z drugiej zas --
Christus patiens, ktéry wypelia swa misje w tajemnicy paschai-
nej. Gl6wnym problemem jest tu zrozumienie zwigzku istniejgcego
miedzy cudem i meka.

,Kiedy Jezus uzdrawia kobiete cierpigcg na krwotok, czuje,
ze w kontakcie z nig «wychodzi z Niego moc» (Ek 8, 46; Mk 5, 30).
Te utrate mocy przez uzdrowiciela mozna rozciggnaé¢ zaréwno na
naturalne doswiadczenie fizjoterapeuty lub guru, jak tez na nad-
przyrodzone doswiadczenie Jezusa, ktéry uprzednio czerpie swe
cudowne energie z «zapasOw» swego, przezywanego na Krzyzu
«wspolczucia» okazywanego wszystkim cierpigecym. Nie jest tez
bez znaczenia fakt, ze przed dokonaniem pierwszego cudu w Kanie
méwi On swej Matce o swojej «godzinie» oznaczajgcej krzyz:
przemiana, ktérej On w tej chwili dokonuje, jest tylko preludium
pelnego przeobrazenia wszelkiego cierpienia w rozpaczliwym opu-
szczeniu, ktére Go oczekuje’ 19.

Tradycja chrzescijanska pokazala, do jakiego stopnia moze sie
posung¢ wspolczucie Chrystusa w osobie tych $wietych, ktorzy —-
jak cho¢by Damian de Veuster lub Alcjzy Gonzaga —- wziegli na
siebie cigzar cierpienia innych az po oddanie za nich swego zycia.
Jednskze jest to mozliwe na mocy upodobnienia sie do Chrystusa.
Moglibysmy powiedzie¢: poniewaz zostali uprzednio uzdrowieni,
stali sie zdolni do takich dziel milosierdzia.

Co jednak oznacza uzdrowienie? ,,Mozna méwi¢ o prawdziwym
uzdrowieniu, kiedy ktos, kto cierpiat i do tej chwili znosil bdi
jak niewolnik, staje sie panem siebie, afirmuje swo6j bél z we-
wnetrzng wolnoscg i — gdy jest chrzescijaninem — powierza
siebie Bogu jako Temu, ktory rozdaje cierpienie i ma nad nim
wladze” 20,

Wzrok kieruje sie zatem ku temu, kto doznat cudu. Na przy-
klad w Mt 8 Ewangelista opisuje cudotworczy czyn Jezusa w swie-
tle teologii Stugi Panskiego, ktory sie obarczyl naszym cierpieniem.
W tej samej logice zostali tez umieszczeni ci, ktoérzy dostepuja
laski: tesciowa Piotra, uzdrowiona z gorgczki, natychmiast zaczyna
ustugiwa¢ swemu Panu. Rowniez dialog z setnikiem, ktory przy-
chodzi, aby prosi¢ o uzdrowienie swego stugi, zostaje ukierunko-
wany na zagadnienie posluszenstwa i sluzby (rozwiniete podwdj-
nym wyrazeniem: ,,is¢ — przyjs¢”’). Na koniec setnik ,,idzie”, sta-

1% Tamze, s. 245.
20 Tamze.
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jac sie postusznym stugg w wierze i otrzymujgc uzdrowienie swego
podwladnego.

W pewnym stopniu ta wlasnie rzeczywisto$¢ znajduje swoj
wyraz w sakramencie namaszczenia chorych, w ktoérym zstepuje
Duch Swigty stosownie do pelni odmiennej od bierzmowania lub
innych sakramentoéw. ,,Duch bowiem ex parte sua zawsze daje
siebie w peini. Nie moze On inaczej, jak tylko dawaé siebie «ca-
lego». To ex parte subiecti wymaga innej plenitudo, aby by¢ upo-
dobnionym do Chrystusa cierpigcego i ukrzyzowanego (Christus
patiens-crucifirus), a w koncu umierajgcego i umarlego (moriens-
-mortuus), by uczestniczy¢ w Jego chwale” 2. Chodzi tu bowiem
o wiernego zlozonego chorobg. Taka za$ sytuacja, ktorej zrodiem
jest nie tylko utomnosé bytu ludzkiego, lecz takze zepsucie spowo-
dowane przez grzech, przeobraza sie w pelng gotowos¢ zlozenia
siebie w ofierze, nasladujgc ofiare krzyzowg Chrystusa, dokonu-
jaca sie w kazdej Eucharystii. Takie wlasnie znaczenie sprawowa-
nia namaszczenia chorych staje sie jeszcze bardziej widoczne, gdy
konczy sie udzieleniem Komunii sw. (Wiatyku). Tym sposobem
sytuacja czlowieka ,,cierpigcego i skladajgcego siebe w ofierze”
staje sie dla wszystkich zapowiedzig rzeczywistosci nadprzyrodzo-
nych. Taki sens choroby ukazuje zaré6wno uzdrowienie, ktéry czy-
ni czlowieka zdolnym do stuzby w tym zyciu, jak tez upodobnienie
do Chrystusa umierajgcego pro nobis.

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

21 A. M. Triacca, dz. cyt., s. 605.

104



