BP PETER HENRICI
Chur

POSWIECONE BOGU ZYCIE
WE WSPOLNOCIE KOSCIOLA

Kto styszy o zyciu poswigconym Bogu, ten spontanicznie mysli
o pewnych ludziach, ktorzy poswigcili swoje zycie w sposdb szczegdlny
Bogu przez $luby lub przyrzeczenia. W rzeczy same]j jednak zycie
kazdego czlowieka ochrzczonego zostaJe juz przez chrzest poswigcone
w sposob szczegolny Bogu. To poswigcenie przypieczgtowuje potem
sakrament bierzmowania, otwierajac je zarazem na misj¢, postannic-
two. Poswigcenie si¢ Bogu przez Sluby lub przyrzeczenia stanowi zatem
tylko rozwinigcie tego podstawowego poswigcenia chrzcielnego — praw-
da, ktora przypomlnaja wciagz od dziesigcioleci papieskie dokumenty
dedykowane zyciu zakonnemu.

I

Uwypuklit to niezwykle wyraziscie, chociaz — by¢ moze — w sposéb
niekoniecznie nazbyt zrozumialy, Sobor Watykanski II. W Konstytucj
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, gdy po rozdziale IV po-
swieconym wiernym S$wieckim, omowil w rozdz. V ,,powszechne
powolanie do swigtosci w Kosciele” Niestety, ten wlasnie rozdzial nie
spotkal si¢ z wigkszym odzewem — by¢ moze, takze na skutek zbyt
ciasno ujmowanego wowczas jeszcze pojecia $wigtosci. Ostatecznie
mozna by sie zgodzi¢, ze kazdy chrzescijanin jest powolany do
swietoS$ci; dlaczego jednak to powolanie mialoby takze mnie dotyczyc?
,Nie jestem przeciez Swig¢ty!” — na jakiej wigc podstawie to tak
konkretne powolanie mialoby powodowa¢ w moim osobistym zyciu
nie dajace si¢ nigdy urzeczywistni¢ konsekwencje? Rezygnujemy zatem
chetnie z unaoczniania tej ,,niewzruszonej $wigtosci” Kosciola na rzecz
dopasowanej do danego powolania ,,doskonalosci” osoby powolane;j,
zakonnika i zakonnicy, o ktéorych méwi wzmiankowana konstytucja
w rozdziale VI.

Takie narzucajace si¢ wprost wyjscie pomija jednak dwie wazne
sprawy. Po pierwsze, swigtoS¢ — w rozumieniu biblijnym — oznacza nie
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tyle pewng jakoS¢ moralng, co bliskos¢ z Bogiem, przynaleznos¢ do
Boga, Jedynego Swigtego. ,,Badzcie swietymi, bo Ja jestem Swigty,
Pan, Bég wasz! (...) Bedziecie dla Mnie $wieci, bo Ja jestem Swigty,
Ja, Pan, i oddzielilem was od innych narodow, abyscie byli moimi”
(Kpt 19, 2; 20, 26). Tymi slowami juz w Starym Testamencie zostaje
ustalone to prawo, ktore zawiera nie tylko przykazania kultyczne
oraz dotyczace czystosci, ale takze przykazanie milowania bliznie-
go. W tym takze znaczeniu wszyscy chrzescijanie s3 nazywani poz-
niej ,,$wigtymi” (1 Kor 1, 2; Flp 1, 1) — ze wzgledu na utrwalong
w chrzcie ich przynaleznos¢ do Jezusa Chrystusa, ,,Swigtego Bozego”
(Mk 1, 34; J 6, 69). Z tej bliskosci Chrystusa wynika dla wszystkich
chrzescijan bez wyjatku obowiazek prowadzenia zycia ,,Chrystusowe-
go”, czyli zycia zgodnego z Jego Ewangelia. ,,Dlatego wszyscy w Ko-
Sciele (...) powolani sa do $wigtosci zgodnie ze slowami Apostola:
«Albowiem wolg Boza jest wasze uswigcenie» (1 Tes 4, 3; por. Ef 1, 4)”
(KK 39).

Po wtore, trzeba koniecznie podkresli¢ podane przez Sobor w zwiaz-
ku z powszechnym powolaniem do $wigtosci slowa: ,,w Kosciele”
Tekst soborowy mowi wprawdzie w dalszym ciggu gléwnie o osobis-
tym uswigcaniu si¢, odpowiednim do wlasnego stanu zycia, niemniej
samym punktem wyjScia tego rozdzialu jest swigtos¢ calego Kosciota
jako takiego: ,,Kosciol, ktorego misterium wyklada Sobor Swiety,
jest — jak wierzymy — nieskazitelnie swigty” (KK 39). Zgodnie z tym
yjeciem, niektorzy ojcowie Soboru sugerowali nawet umieszczenie
calego rozdzialu o powszechnym powolaniu do $wigtosci tuz za
rozdzialem moéwiacym o Ludzie Bozym, albo nawet wlaczenie go do
tamtego rozdzialu — zyczenie, ktdrego nie dalo si¢ ostatecznie zreali-
zowaé z czysto redakcyjnych wzgledow. Sugerowane umiejscowienie
tego tekstu bylo jednak niewatpliwie jak najbardziej poprawne. Skoro
bowiem w Pierwszym Przymierzu caly lud, jako wlasno$¢ Boga, byl
o2udem $wigtym”, to takze nowy Lud Bozy, jako calos¢, jest ,,wy-
branym plemieniem, kroélewskim kaplanstwem, narodem S$wigtym,
ludem Bogu na wlasnos$¢ przeznaczonym” (1 P 2, 9, z powolaniem si¢
na Wj 19, 5-6 i Iz 43, 20).

II

Wynika stad wazny wniosek. Swigte, poswiecone Bogu zycie nie
jest nigdy sprawa prywatna, lecz w samej swej istocie jest zyciem we
wspolnocie — przede wszystkim 1 zasadniczo we wspolnocie Kosciola.
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Wspdlnota jako taka jest ,Swigta” 1 obwieszcza swoim istnieniem
i dzialaniem §wigto$¢ Boga. Cytowany List sw. Piotra mowi w dalszym
ciagu o tym bardzo wyraznie: ,,...abyscie oglaszali chwalebne dziela
Tego, ktory was wezwal z ciemnosci do przedziwnego swojego $wiatla;
wy, ktérzy byliscie nie-ludem, teraz za$ jestescie ludem Bozym, ktorzy
nie dostapiliScie milosierdzia, teraz za$ jako ci, ktorzy milosierdzia
doznali” (1 P 2, 9-10, z powolaniem si¢ na Oz 1, 6. 9; 2, 3. 25).

Pierwotna gmina w Jerozolimie, opisana w Dziejach Apostolskich
w sposob idealno-typiczny, byla tego w pelni swiadoma. W samym
stylu jej zycia wysuwala si¢ na plan pierwszy nowa posta¢ wspolnoty,
ktora Jezus Chrystus zapowiadal swoim nauczaniem o bliskim juz
krolestwie Bozym, a ktora stala si¢ faktycznie mozliwa dzigki Jego
zmartwychwstaniu i zestaniu Ducha Swigtego w dniu Pi¢édziesiatnicy.
Tak wigc zycie tej pierwotnej gminy wyprzedzalo poniekad te ,,nowa
Jerozolime”, ktora obwiesci potem Swiatu Apokalipsa. 1 tak oto stalo
si¢ ono po wszystkie czasy prawzorem chrze$cijanskiej swigtosci.

Dzieje Apostolskie opisuja trzykrotnie z naciskiem styl zycia gminy
pierwotne). Najpierw bardzo krotko i wymownie, jednym tylko zda-
niem: ,,Trwali oni w nauce Apostolow i we wspodlnocie, w lamaniu
chleba 1 w modlitwach” (Dz 2, 42). Zaraz jednak potem wyjasnia si¢
blizej sens tego ,,trwania we wspolnocie”: ,,C1 wszyscy, ktorzy uwie-
rzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspolne. Sprzedawali majatki
1 dobra i rozdzielali je kazdemu wedlug potrzeby. Codziennie trwali
jednomyslnie w §wiatyni, a lamiac chleb po domach, spozywali posilek
w radosci 1 prostocie serca” (Dz 2, 44-47).

Po relacji o pierwszym oporze, jaki stawila ta pierwotna gmina (gdy
Piotr 1 Jan zostali wezwani przed Wysoka Radg), autor Dziejow
wyjasnia jeszcze raz dokladnie, co — w jego oczach — bylo najwazniej-
szym znakiem rozpoznawczym tego nowego stylu zycia: ,,Jeden duch
i jedno serce ozywialy wszystkich, ktorzy uwierzyli. Zaden nie nazywal
swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli wspolne. Apostolowie
z wielka moca §wiadczyli o zmartwychwstaniu Pana Jezusa, a wielka
laska spoczywala na wszystkich. Nikt z nich nie cierpial niedostatku,
bo wlasciciele pol albo domoéw sprzedawali je 1 przynosili pienigdze
uzyskane ze sprzedazy, i skladali je u stop Apostotow. Kazdemu tez
rozdzielano wedlug potrzeby” (Dz 4, 32-35). Potem mamy jeszcze
opowiadanie o sprzeniewierzeniu si¢ Ananiasza i jego zony Safiry, do
ktorych Piotr wypowiedzial te znamienne stowa: ,,Dlaczego szatan
zawladnal twym sercem, ze sklamale§ Duchowi Swigtemu i1 odlozyles
sobie czg$C zaplaty za ziemig? Czy przed sprzedaza nie byla twoja
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wlasnoscia, a po sprzedaniu czyz nie mogle$ rozporzadzac tym, cos$ za
nia otrzymal? Jakze mogle§ dopusci¢ mysl o takim uczynku? Nie
ludziom sktamales, lecz Bogu” (Dz 5, 3-4). Pierwotna wspolnota dobr
nie byla bowiem nigdy czym$ przymusowym.

Jak zatem zycie to wygladalo? Wzmiankowana wspolnota débr
stanowila niewatpliwie najwyrazniejszy znak zycia specyfikujacego t¢
mtoda gming; nie chodzilo w niej jednak o jakis$ ideal ubostwa, ani
o calkowite wyzbywanie si¢ wlasnych (przemijajacych i ,,swiatowych”)
dobr. Tym bardziej nie chodzilo takze o komunistyczny ideal réwnosci.
Chodzilo raczej o braterskie dzielenie si¢ dobrami, kiedy to ten, ktory
posiada wigcej, pozwala ludziom bardziej potrzebujacym mie¢ udzial
w swoich (podarowanych mu zreszta przez Boga) dobrach. Istotng
wartoscia w calym tym postgpowaniu bylo ,,trwanie we wspdinocie”,
ktére nie pozwalalo na to, by istnialy tuz obok siebie: potrzeba
i nadmiar. Innymi ,miejscami” tego trwania we wspodlnocie byly
wspolne positki przy lamaniu chleba, wspolna modlitwa w Swiatyni
oraz §cisle trzymanie si¢ nauki Apostotdéw.

Inne nowotestamentowe zrodla, zwlaszcza Listy Pawlowe, przy-
blizaja nam jeszcze bardziej to ,,trwanie we wspolnocie” Nie tylko
w obrebie poszczegdlnych gmin mamy to braterskie dzielenie si¢
dobrami, ale odbywa si¢ ono takze pomigdzy gminami. Sam Pawel
poswigcal wiele swego cennego czasu na zbieranie pienigdzy dla
pierwotnej gminy jerozolimskiej, ktéra popadla w klopoty finansowe
prawdopodobnie na skutek wspomniane] wyzej wspolnoty dobr. ,,Nie
o to bowiem idzie, zeby innym sprawiac¢ ulge, a sobie utrapienie, lecz
zeby byla rownosé. Teraz wigc — pisal do Koryntian — niech wasz
dostatek przyjdzie z pomoca ich potrzebom, aby ich bogactwo bylo
wam pomoca w waszych niedostatkach i1 aby nastala rowno$¢ wedlug
tego, co jest napisane: Nie mial za wiele ten, kto mial duzo. Nie mial
za malo ten, kto mial niewiele” (2 Kor 8, 13-15). W swych Listach do
Koryntian Pawel gani takze r6zne naduzycia 1 nieprawidlowosci we
wspolnocie stolu 1 we wspdlnocie modlitwy.

Z Listow tych wynika, ze juz przed rokiem 54 byla w Koryncie
jakas grupa dziewic, a prawdopodobnie takze i ,,ascetow”, czyli ludzi,
ktorzy zrezygnowali z malzenstwa ze wzglgdu na Chrystusa — by¢
moze, na skutek zalecenia Pawla, ktory ,,pragnalby, aby wszyscy byli
jakija”, czyli bezzenni, wyjasniajac od razu, iz ,.kazdy jest obdarowany
przez Boga inaczej: jeden tak, a drugi tak. Tym za$, ktorzy nie wstapili
w zwigzki malzenskie, oraz tym, ktorzy juz owdowieli, mowie: dobrze
bedzie, jesli pozostang jak i ja” (1 Kor 7, 7-8). Na ile mozemy to
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stwierdzi¢c na podstawie innych wczesnochrzescijanskich zroédel', ci
bezzenni chrzescijanie zyli pterwotnie we wlasnych wspolnotach, jako
faktyczni czlonkowie konkretnej wspolnoty chrzescijanskiej.

Wspdlnota dobr, wspolnota stolu 1 dazenie do bezzennosci sg
— z fenomenologiczno-kulturowego punktu widzenia — najwyrazniej-
szymi cechami mlodych gmin chrzedcijanskich, ktére sie nie réznig
poza tym niczym od spoleczenstwa, w ktérym zyja. Wynika to takze
z Listow Pawlowych; natomiast List do Diogneta szczegdlnie mocno to
podkresla: ,,Chrzescijanie bowiem nie réznia si¢ od innych ludzi, ani
krajem, ani j¢zykiem, ani politycznymi instytucjami. Bo ani wlasnych
paﬁstw nie zamieszkuja, ani nie posluguja sie specjalnym je;zykiem ani
nie w1oda zycia ukrytego. (...) Lecz zamleszku_]a,c kraje, czescia greckle
cz¢sc1a barbarzynskie, Jak komu los zdarzyl, i zachowujac mle_]scowe
przepisy w odzieniu, pozywieniu 1 innych rzeczach odnoszacych si¢ do
zycia, przedstawiaja oczom naszym dziwny 1 prawie niepojety sposob
swego zycia. Ojczyzny swe zamieszkuja, lecz jakby przybysze. Wszyst-
ko z innymi maja wspoélne, jako obywatele, a wszystko cierpia jako
podrozni...”?,

111

Vita apostolica®, czyli zycie takie, jak w czasach Apostoldw, stalo
sic — jako styl zycia gmin pierwotnych — z biegiem czasu niemalze
niemozliwe na skutek zaistnialych przemian. W réznorodnych for-
mach, jakie przybieralo w ciagu stuleci zycie poswigcone Bogu, cho-
dzilo zasadniczo zawsze o to, aby przezywa¢ na nowo, w zmienionych
okolicznosciach czasu 1 miejsca, form¢ zycia Kosciola pierwotnego.

Stalym elementem w tych bogatych, réznorodnych i nierzadko
pelnych fantazji ujeciach, obok wyrzeczenia si¢ wlasnego wylacznie
posiadania i malzenstwa, jest zawsze troska o zycie wspolnotowe. A to
nie tylko dlatego, ze ,,Swieto$¢”, bliskos¢ Chrystusa przysluguje naj-
pierw i przede wszystkim Kos$ciolowi jako wspodlnocie, ale réwniez

" Np. sw. Justyn, Apologia 1, 15; Tertulian, Apologetyk 40; §w. Ignacy Antiochenski,
List do Smyrnenczykow 13.

* List do Diogneta, w: Apologeci Greccy II wieku (ttum. ks. J. Czuj), Poznan 1935, s. 14.

* Na temat tego pojecia zob. R. Carpentier, Erats de vie, w: Dict. de Spiritualité, IVb,
Paris 1961, kol. 1406-1428; K. Suso Frank, Perfection. III. Moyen Age, w: tamze, Xlla,
kol. 1121n. Pierwszemu z wymienionych tu artykulow, napisanemu przez dawnego mojego
nauczyciela, zawdzi¢gczam wiele cennych sugestii i wskazowek.
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z tego powodu, 1z — patrzac znacznie glebiej — zycie zgodne z Ewangelia
jest przede wszystkim zyciem milos$ci. Braterskie (siostrzane) zycie
zaklada natomiast zawsze z koniecznosci te lub inng forme wspolnoty.
Mozna by wigc nawet traktowac poszukiwanie odpowiedniej na dane
czasy formy wspoélnoty jako swoista 0§ rozwoju réoznych przejawdw
zycia poswigconego Bogu.

Pierwszy krok w tym rozwoju zdaje si¢ jednak przeczy¢ temu, co
dopiero co powiedzieliSmy: chodzi o udanie si¢ pustelnika Antoniego
(a wraz z nim 1 w $lad za nim niezliczonych eremitéw) na pustynig.
Byla to wyrazna ucieczka od naznaczonego jeszcze mocno poganskimi
idealami spoleczenstwa i1 od gmin chrzescijanskich, ktore po okresie
licznych megczennikow ulegaly coraz bardziej ze§wiecczeniu, ale nie
odejscie od wspdlnoty Kosciola; nie oznaczala ona takze jakiego$
powrotu do czysto osobistej kontemplacji 1 ascezy. Pustynia narzucala
sie wowczas raczej jako to jedyne miejsce, w ktorym mozna bylo
w pelnym tego slowa znaczeniu przezywac ewangeliczny wymog
porzucenia wszystkiego. I dlatego ci, ktorzy chcieli zy¢ tym idealem,
podtrzymywali nie tylko migdzy soba autentyczna przyjazn duchowa,
ale takze Scisle wiezy; réwniez pustelnik Antoni nie zerwal catkowicie
ze ,Swiatem”, ale staral si¢ by¢ w nim obecny, aby si¢ troszczy¢
o sprawy gmin chrzescijanskich®

Nie dziwi przeto fakt, ze powstaly wkrotce na pustyni wspolnoty
klasztorne i ze cenobityzm zastepowal krok po kroku zycie eremickie.
W tym kontekscie ukazuje si¢ wyraznie trzeci element specyfikujacy
zycie poswigcone Bogu: postuszenstwo wobec ojca duchownego — jako
wyraz jednosci 1 wspolnoty w Kosciele.

Dalszy rozwoj jest powszechnie znany, tak ze wystarczy tutaj
bardzo krotko o nim wspomnie¢. Najpierw ksigza zaczgli zy¢ we
wspolnocie ze swoim biskupem (Augustyn), a wkrotce potem pojawily
si¢ wspolnoty kanonikéw regularnych. Nastepnie powstaly zorganizo-
wane wspolnoty klasztorne Bazylego (na Wschodzie) i Benedykta,
wraz z wywodzacymi si¢ od nich zakonami. W koncu mamy nowe
1 bardziej plynne formy zycia wspoélnotowego, praktykowane przez
zakony zebracze i rézne wspdlnoty apostolskie czasow nowozytnych.
Punktem docelowym tego rozwoju w naszych czasach bylo pojawienie
si¢ instytutow $wieckich, wzglednie ,,wspdlnot swiatowych”, w ktorych

* L. Bouyer ukazal w swoim znakomitym dziele (La vie de saint A_ntoine, Saint-Wandrille
1950), ze Vita Antonii uwypukla wyraznie ten wspolnotowy wymiar zycia pustelniczego.
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widoczne sg niejednokrotnie zewnetrzne znaki wspolnoty, lacznie ze
wspolnym mieszkaniem, pozwalajacym bardziej intensywnie przezy-
waé autentyczna wspolnote duchowsa i jej faktycznie doswiadczad.
Rowniez odnowione po Soborze Watykanskim II $luby dziewictwa
praktykowanego w Swiecie maja w swej istocie sluzy¢ nie byciu
,ja-klasztorem”, lecz poprzez wiez z biskupem miejsca wigcza¢ dang
osobg jeszcze Scilej we wspolnote Kosciola.

IV

Patrzac na nasze dzisiejsze polozenie koscielne, nasuwa si¢ jeszcze
jedna refleksja. Po Soborze panowala zwlaszcza w krajach jezyka
niemieckiego idea, ze same parafie powinny si¢ przeksztalci¢ w zywotne
»gminy”  uciele$niajace Kosciol jako wspoélnote wierzacych. W tym
duchu wypowiedzial si¢ takze Synod Biskupstw Republiki Federalne;j
Niemiec: ,,Z gminy, ktéra pozwala si¢ otacza¢ opieka duszpasterska,
powinna powsta¢ gmina, ktora si¢ ksztaltuje we wspoélnej stuzbie
wszystkich 1 w nieprzekazywalnej odpowiedzialnosci osobistej kazdego
z osobna’® Dazy sie przy tym $wiadomie do zblizenia si¢ do wzorca
pierwotnej gminy w Jerozolimie, chociaz bez wyrdzniajacej ja wspol-
noty dobr. Jednak doswiadczenie ostatnich trzydziestu lat ukazalo, ze
wizja ta musiala pozosta¢ samym tylko poboznym zyczeniem, al-
bowiem si¢ okazalo rzecza niemozliwa ,,zmieni¢ parafie w gminy”®.

Na tym samym obszarze dokonano jednak przeciwnego doswiad-
czenia, ze mianowicie coraz to wigcej 0sOb wierzacych skupia sig
pozaparafialnie w nowe wspdlnoty. Te tzw. ,,ruchy koscielne” nie tylko
naznaczaja mocno koscielng swiadomo$¢ wspolnoty, ale nosza na sobie
takze znami¢ tradycyjnego zycia poswigconego Bogu, na przyklad
w roznych formach braterskiego dzielenia si¢ dobrami. Niemalo tychze
ruchow zespala si¢ w samym swym jadrze z jakims$ instytutem $wiec-
kim. Natomiast w parafii lacza si¢ wierni nalezacy do danego ruchu
koscielnego w osobne grupy. Te niewielkie grupy okre$la si¢ czgsto
mianem ,,bakterii”’; w rzeczy samej jednak sg one raczej zaczynem
autentycznego zycia parafialnego.

* Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland. Offizielle
Beschliisse, Freiburg i. Br. 1976, s. 602.

® Por. w tej kwestii: D. Emeis, Ermutigung durch realistische Visionen. Eine Fortsch-
reibung der Praktischen Theologie der Gemeinde, w: F. Annen (red.), Salz der Erde. Die
Kraft des Evangeliums in unserer Zeit, Ziirich 2003, s. 144 (137-156).
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Zarysowuje si¢ tym samym przed nami jakas nowa perspektywa
zaro6wno dla zycia parafialnego, jak tez dla zycia poswieconego Bogu.
Zgodnie z wypowiedzia Jana Pawla II, parafia staje si¢ coraz bardziej
,WspoOlnota wspolnot”. Miejscem pierwszej ,,socjalizacji” koscielne;j jest
obecnie dla wielu wiernych nie parafia jako taka, ale jaka$ inna
wspodlnota koscielna. W pierwszych dwoch trzecich minionego stulecia
byly to zrzeszenia lub bractwa; obecnie sa to coraz bardziej ruchy lub
grupy podstawowe. Wobec nich parafia spelnia role nie tylko jakiegos
sklepienia dachowego, ale jest raczej miejscem uczenia si¢ ,,wewnatrz-
koscielnej ekumeny”, czyli wspdlnoty (communio) migdzy roé6znymi
wspoélnotami koscielnymi.

Przed zyciem Bogu po$wigconym zarysowuje si¢ obecnie perspek-
tywa, ze obok dawnych zakondéw 1 nowszych instytutow $wieckich
wspomniane ruchy koscielne stang si¢ coraz bardziej nowg formga tegoz
zycia i ze w ten sposdéb Duch Swiety rozciagnie (chociaz nie w kano-
nicznej formie) to Bogu poswigcone zycie takze na dzien powszedni
wielu chrzescijan, z wyrazng, choc¢ jeszcze luzna, wigzia wspolnotowa,
choéby taka, jaka istnieje w instytutach $wieckich. Albowiem w ru-
chach koscielnych obecne sg wyraznie dwa zasadnicze rysy archetypicz-
nego zycia chrzescijanstwa pierwotnego: Scisle wlaczenie si¢ wewngtrz-
ne we wspolnote 1 braterskie dzielenie si¢ w roznej formie. I dlatego
zamiast o obumieraniu zycia Bogu poswieconego mozemy obecnie
smialo mowi¢ o pojawianiu si¢ nowych jego form wyrazu.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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