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TEOLOGIA ,,CZLOWIEKA WEWNETRZNEGO”
ISTYL POLIFONII FLAMANDZKIEJ XV I XVI STULECIA'

Styl wieloglosowej muzyki liturgicznej Kosciota zachodniego w jej dziejach
ksztaltowato wiele réznorodnych czynnikéw, nie tylko — ca oczywiste — muzycz-
nych. Jednym z nich byt niewatpliwie typ poboznosci okresu. Trzeba by raczej méwic
o poboznosci wspdlnoty wierzacych. Liturgia bowiem ma wymiar wspdlnotowy.
Kompozytor za$, az do XIX w., reprezentowat te wspolnotg. W konsekwencji mu-
zyka liturgii jest przede wszystkim muzyka wspé6lnoty — ma precyzyjnie ustalona
funkcje. Nie jest wiec jedynie zbiorem utworéw przypadkowych, przeznaczonych
do wykonan okazjonalnych — w kosciele lub sali koncertowe;j.

W badaniach nad wielogtosowa muzyka ko$cielng rzadko uwzglednia si¢ kon-
tekst poboznosci—-duchowosci okresu. Warto wigc przypomnied, Ze nie jest to pro-
pozycja nowa. Dla polifonii flamandzkiej naszkicowal ja Heinrich Besseler jeszcze
przed II wojng §wiatowa. Jego znana praca Die Musik des Mittelalters und der Re-
naissance® wspéttworzy, przypomnijmy, Podrecznik muzykologii (Handbuch der
Musikwissenschaft) z 1at 30-tych pod redakcja Emsta Biickena. W jednym z tytutéw
zywej paginy autor jednoznacznie formutuje temat—problem: Interpretacja stowa
i mistyka niderlandzka (Wortausdeutung und niederlindische Mystik)®. Po$wieca
jednak niewiele uwagi tej problematyce, ograniczajac ja do kilkudziesigciu werséw.
Réwnoczesénie pewne mysli, sformutowania zwigzane z tym wielkim tematem roz-
proszone w réznych partiach pracy, wydaja si¢ przemawia¢ za taka wlasnie orienta-
cja interpretacyjng autora.

Besseler lapidarnie szkicuje ten temat w kontekscie twérczo$ci mszalnej Ocke-
ghema. W tym gatunku muzyki liturgicznej (Kultmusik) — jak podkre$la — prefero-
wanym przez tego mistrza, widac genetyczny zwiazek muzyki i tekstu, ktéry przenika
generalnie styl niderlandzki takze w p6zniejszych fazach jego rozwoju, przybierajac
ustawicznie nowy ksztatt. Do istoty sztuki niderlandzkiej nalezy wtasnie poglgbio-
na interpretacja stowa srodkami muzycznymi oraz osoba jako adresat (personliche
Aneignung). Nie nalezy jednak rozumie¢ dostownie tego stwierdzenia, odnoszac je

! Tekst ten zaprezentowalemn na XXXIV Ogélnopolskiej Konferencji Muzykologicznej; Gdansk,
Akademia Muzyczna, 21 kwietnia 2005 r.

2 H. BESSELER, Die Musik des Mittelalters und der Renaissance, Potsdam 193 1.

* Tamsze, s. 237; takze dalsze cytowania.
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wylacznie do pojedynczych stéw. Wymiar dziela sztuki (zum Thema des Kunstwerks
erhoben wurde) zyskaty generalnie okre$lone teksty liturgiczne — a wiec nakazane
przez Koscidt, o czym Swiadczy takze dzieto Ockeghema. Ta wazna zmiana kryterium
wyboru tekstéw polifonii liturgii dokonata sig juz wczesniej — w XIV w. Dotych-
czasowe teksty proprium missae przeznaczone pierwotnie do wykonan solowych
przez zawodowych $piewakéw (przypomnijmy — np. graduatéw, tak popularnych
w okresie Notre Dame, o czym $wiadczy repertuar Magnus liber organi), zaczeto
zastgpowac¢ wykonywanymi przez wspdlnotg tekstami ordinarium missae oraz mod-
litwami naprzemiennymi (Wechselgebeten). To akcentowanie aspektu wspélnoto-
wego liturgii stanowi, zdaniem Besselera, nawiazanie do poboznosci oséb $wieckich,
péznosredniowiecznej, zrodzonej w Niderlandach devotio moderna, ktérej konty-
nuacja staje si¢ widoczna juz przed Ockeghemem — w motecie piesniowym okresu
burgundzkiego i wieloglosowej laudzie. Réwniez dzieto Ockeghema — | staroni-
derlandzka muzyka koscielna” (die almiederldndische Kirchenmusik), jak je okresla
Besseler, ma swoje duchowe zakotwiczenie w tej mistyce niderlandzkiej. Jej narodzi-
ny sa zwiazane z nazwiskiem bt. Jana van Ruusbroecka (T 1381) i Gerarda Groote
(1340-1384). Ten typ prostej poboznosci devotio moderna rozprzestrzenit si¢ takze
na péinocne Niemcy. Jej kolejnym ogniwem wraz z waznym dzielem jest Naslado-
wanie Chrystusa cztonka wspdlnoty kanonikéw regulamych z Windesheim Toma-
sza a Kempis (f 1471). Ten naszkicowany zaledwie przez Besselera i przytoczony
tu (niemal dostownie) poglad jest, moim zdaniem, istotny dla zatozen interpretacyj-
nych polifonii liturgii XV i XVI stulecia. Zastuguje z pewnoscia na rozwiniecie,
poniewaz moze stanowi¢ interesujaca propozycjg metodologiczna.

Poboznos¢ okresu uwzglednit takze Klaus Hortschansky w studium po$wieconym
motetowi kofica XV w.* Laczyt ja z kontemplacja i plastycznoscia (Anschauung und
Anschaulichkeir) 6wezesnej sztuki silnie oddzialujacej na odbiorce, pozostajace;
pod wptywem mistyki franciszkanskiej, cysterskiej i dominikanskiej; wymienit takze
mistyke niderlandzka (z powotaniem si¢ na Besselera) oraz devotio moderna. Sporo
uwagi poswigcit szczeg6towej analizie niektorych rozwigzan technicznych oraz sym-
bolice liczb wybranych motetéw Ockeghema: Ave Maria i Intemerata Dei Mater.

1. Homo internus, homo interior. Od devotio moderna do mistyki XVI stulecia
Typ poboznosci devotio moderna ma przede wszystkim specyficzny kontekst

genetyczny. Powstal poza wspélnota Srodowiska klasztoru, tworzac réwnoczesnie
nowy rodzaj wspdlnoty. Byt rozwiazaniem alternatywnym dla m.in. zaznaczajacej

¢ K. HORTSCHANSKY, Andacht, Anschaulichkeit und Ausdruck in der Motetie des spéiten 15.
Jahrhunderts, w: H. SCHNEIDER (red.), Die Motette. Beitréige zu ihrer Gattungsgeschichte, Mainz 1992,
s. 41-74,
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si¢ tendencji rozluznienia w Zyciu zakonnym, na co zwrécono uwage w konstytucji
soborowej Religionum diversitatem z 1274 1.° Zaczely powstawaé nowe wspélnoty
os6b swieckich, badz duchownych i $wieckich, zaré6wno me¢zczyzn, jak kobiet, da-
zace do poglebienia zycia wewngtrznego. Tam dojrzewata koncepcja pézniejszej
devotio moderna. Jednym z pierwszych osrodkéw byta wspélnota Groenendael koto
Brukseli. Zalozyt j3 wspomniany Jan van Ruusbroeck, przyjmujac regute sw. Augus-
tyna (kanonikéw regulamych) i skladajac profesj¢ zakonna 10 marca 1350 r. Jego
dzieto kontynuowat Gerard Groote (Besseler uwazal go za ucznia Ruusbroecka,
czego obecnie sig nie twierdzi), wiaczajac wymieniong wspdlnote do kierowane;j
przez siebie kongregacji z Windesheim, réwnoczesnie za$ tworzac swiecka wspol-
note ,,Braci wspélnego zycia”. Byly wigc dwie mozliwosci wyboru: wspélnota ka-
nonik6w regularnych lub wspdlnota swiecka funkcjonujace paralelnie: Atrakcyjnosé¢
i sita devotio moderna tkwity w tym, ze wybierajac wspélnote §wiecka, cztowiek, nie
porzucajac swoich codziennych zajg€, miat mozliwosé, podobnie jak zakonnik, dos-
konalenia wewnetrznego i przebywania wsréd ludzi wspierajacych go, tworzacych
,,wspblczesna forme apostolskiej, pierwotnej wspélnoty jerozolimskiej®. Bracia
m.in. prowadzili szkoly, majac wplyw na wychowanie, duchowni dzialali w para-
fiach, propagujac idee devotio moderna, badz przepisujac rekopisy, takze w celach
zarobkowych.

Przy$wiecat im praktyczny wspdlny cel — wewngtrzne doskonalenie osoby, za
jej za$ posrednictwem odnowa catej wspélnoty’. Byt to catkowicie nowy typ poboz-
nosci, widoczny w nazwie — devotio moderna. Bowiem jej gtéwne zatozenie two-
rzyla personalizacja poboznosci, tzn. wspélnota, grupa modlitewna przenosita swoje
wsparcie na osobe®. Bylo to przeciwienstwo idei klasztoru — wsparcia wspdlnoty
(nie osoby) przez jednostkg uczestniczacq w liturgit mszy i officjum chérowym.

Niekt6rzy badacze duchowosci Sredniowiecza brabanckiego twierdza, ze Ruus-
broeck propagowat takze nowy typ mistyki esencjalistycznej, w ktérym dusza dazyta
do polaczenia z sama natura Boga (przeciwienstwo mistyki osobowo$ciowej — po-
legajacej na zwiazku duszy z Chrystusem, jako Oblubiencem)’ Inni przeciwnie —
uwazajg, ze alternatywa: duchowos¢ istoty albo duchowo$¢ oblubieficza w przypad-
ku tego mistyka nie powinna by¢ stosowana ze wzgledu na wielowatkowos¢ jego
pism'®.

5 Bt. JAN VAN RUUSBROECK, Dziela, t. I, 1. M. Lew-Dylewski CRL, Krakéw 2000, s. 6.

¢ Devotio moderna, w: P. DINZELBACHER (red.), Leksykon mistyki, 1. B. Widla, Warszawa 2002,
s. 54.

? Tamze.

$ J. CHELINI, Dzieje religijnosci w Europie Zachodniej w Sredniowieczu, tt. 1. Wyrzykowska,
M. Wyrzykowska, Warszawa 1996, s. 394.

® Tamze, s. 392.

' RUUSBROECK, dz. cyt., s. 24.
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Zatozenia teologii mistycznej Ruusbroecka, ktére przejela takze devotio moder-
na, wyrastaty z mysli augustianskiej, akcentujacej udziat cztowieka w doskonatos$ci
Boga, odblask Boga oraz dazenie do introwersji; introwersja byla bliska takze mysli
neoplatonskiej. Zatozenia te tworzyly podstawg wsp6lnego zycia. Autor pojmowat je
na zasadzie realizacji praktycznej syntezy: kontemplacji i Zycia czynnego, codzien-
nego, na ustawicznym przechodzeniu od jednego elementu do drugiego, wreszcie
na wzajemnym przenikaniu obu elementéw''. Jest to mistyka chrystotrynitarna, kt6-
rej zalozenia bgda réwniez istotne dla devotio moderna.

Przywotajmy klimat mysli tego autora z jego arcydzieta zatytulowanego Zasiu-
biny duchowe, napisanego w jezyku staroflamandzkim, majac §wiadomo$¢ przede
wszystkim fragmentarycznosci i wyrywkowosci. Jednym z watkéw rozwazan Ruus-
broecka jest ,,Chrystus jako wzér’"'2. Rozwijajac ten watek, pisze:

Chrystus daje nam siebie (...) w potréjny sposéb. Daje nam swe Cialo i Krew i swe cie-
lesne zycie, uwielbione, peine radosci i stodyczy. Daje nam swego ducha z wyzszymi
wladzami, pelnego chwaly i daréw, prawdy i sprawiedliwosci. Daje nam swoja Osobe
2 jej boska jasnoécia, ktéra podnosi Jego ducha i wszystkie oswiecone duchy ku wznios-
tej, rozkosznej jednosci'

Te jednosé czesto autor ten akcentuje 1 okresla takze jako ,.Jedno$¢ natury Boga
i troisto$é Oséb™". Rozwazajac ja, pisze, ze ona ,,(...) przekracza pojecie i zrozumie-
nie wszystkich naszych wladz w nagiej istocie naszego ducha”". I dalej, rozwijajac
te mysl:

Ta wzniosla jedno$é¢ boskiej natury jest zywa i plodna. Z tejze jednosci bez przerwy rodzi
si¢ z Ojca wieczne Slowo, przez ktdre to zrodzenie Ojciec poznaje Syna, a w Synu wszyst-
ko (...) — sa bowiem jedna, prosta natura. Z tego wzajemnego ogladania Ojca i Syna
w wiecznej jasnosci plynie wieczne upodobanie i nieskonczona milos¢, a jest nig Duch
Swigty. Przez Ducha Swigtego i wieczna madrosé B6g sklania sig ku kazdemu stworze-
niu z osobna, daje i miloscia rozpala kazde, zgodnie z jego godnoscia i stanem, w ktérym
sig znajduje i zostalo wybrane dzigki cnocie i wiecznej Opatrznoéci Bozej's.

Kolejny, kulminacyjny etap devotio moderna reprezentuje, jak juz wspomniano,
dzieto O nasladowaniu Chrystusa (De imitatione Christi) Tomasza a Kempis (z lat
1424-1427)"". Skiada sig z czterech ksiag. Juz w tytutach dwéch z nich (II i I} eks-
ponowany jest przymiotnik ,,wewngtrzny” (internus), charakteryzujacy introwersje
jako gléwny aspekt dzieta i zarazem devotio moderna. Ksigga II jest zatytutowana

' Tamze, s. 43.

2 Tamze, s. 213.

3 Tamze, s. 215.

" Tamze, 5. 217.

5 Tamze.

'¢ Tamze, s. 218.

7 Te lata podaje CHELINI, dz. cyt., s. 393. Korzystalem z dwéch wydan tego dziela: (1) oryginatu
lacinskiego De imitatione Christi libri quatuor, Turonibus 1889 (dalej: DICh) i (2) polskiego tumaczenia
Anny Kamieniskiej: TOMASZ A KEMPIS, O nasladowaniu Chrystusa, tt. A. Kamiefiska, przedmowa opatrzyl
ks. J. Twardowski, Warszawa brw? (dalej cyt. jako ONCh).
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Zachety do Zycia wewnetrznego (Admonitiones ad interna trahentes), lll — O wew-
netrznym ukojeniu (De interna consolatione). Réwniez tytul ksiegi I Swiadczy o as-
pekcie Zycia wewngtrznego, wyrazonego tym razem przez przymiotnik ,,duchowy”
(spiritualis); pely tytul brzmi: Zachety pomocne do Zycia duchowego (Admonitio-
nes ad vitam spiritualem utiles). Ponadto tytulty dwéch rozdziatéw (I1,1; I, 1) zawie-
raja znany juz przymiotnik internus: II,1 — O zwrdceniu sig¢ do wnetrza (De interna
conversatione); llI,1 — O rozmowie wewnetrznej Chrystusa z duszq wierzqcq (De
interna Christi locutione ad animam fidelem). Trudno wiec si¢ dziwic, Ze w tym na-
syceniu introwersja pojawia si¢ takze termin ,,cztowiek wewnetrzny” (homo internus,
homo interior), za$ teologia Tomasza jest, mozna sadzic, skierowana do ,,cztowieka
wewnetrznego”. Homo interior jako osoba jest takze gtéwnym adresatem devotio
moderna, jego zas narodziny stanowia gléwny cel tej duchowosci. Mézna by powie-
dzieé, ze wlasnie homo internus ma nasladowaé Chrystusa, ma by¢ przygotowany
do nasladowania. Dzielo to precyzyjnie wymienia atrybuty i charakteryzuje ,,czlo-
wieka wewngtrznego”

Jednak autor uzywa rzadko tego terminu, ma chyba $wiadomos¢ jego wyjatko-
wosci. Pojawia si¢ zaledwie bodaj szesciokrotnie, w tekstach rozproszonych w trzech
ksiegach i réznych rozdziatach. Teksty te, tworzace gléwne zatozenia teologii ,,czto-
wieka wewnetrznego”, zostaly zebrane i skomentowane przeze mnie; nie spotkatem
w znanej mi literaturze oméwienia problematyki odnoszacej si¢ bezposrednio do
homo interior. Przytaczam je w kolejnosci wystgpowania w tekscie.

»Czlowiek wewnetrzny’” ma by¢ wolny od ,,potrzeb ciata”, a wigc przede wszyst-
kim powinien odrzuci¢ potrzeby materialne. Jest to jedna z gtéwnych idei devotio
moderna:

Wielkim obciazeniem w zyciu czlowicka wewngtrznego sa potrzeby ciala. Dlatego to
prorok blaga goraco, aby byl od nich wolny: Wyrwij mnie, Panie, z wigz6w moich po-
trzeb! (ONCh [, XXII, 3, s. 52)"%.

,Czlowiek wewnetrzny” panuje catlkowicie nad skupieniem, bez wzglgdu na
prace i harmonogram r6znych zaj¢c:

Czlowiek wewnetrzny szybko umie sig skupi¢, bo nigdy nie rozprasza sig w zewnetrz-

nosci. Nie przeszkadza mu ani praca, ani zajgcia przypadajace na okreslona pore, lecz
cokolwiek przynosi mu zycie, on sig ku temu naklania (ONCh IL, I, 7, s. 69)*.

Jest to réwnie fundamentaina jak poprzednio idea: nunquam se totum ad exterio-
ra effundere, akcentowana jeszcze przez Ruusbroecka — umiejetnos¢ ustawicznego

'8 DICh, s. 28: Valde enim gravatur interior homo necessitatibus corporalibus in hoc mundo. Unde
Propheta devote rogat, quatenus liber ab istis esse valeat, dicens: De necessitatibus meis erue me,
Domine.

% DICh, s. 40: Homo internus cito se recolligit; quia nunquam se 1otum ad exteriora effundit. Non
illi obest labor exterior, aut occupatio ad tempus necessaria: sed sicut res eveniunt, sic se illis
accommodat.
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przechodzenia od kontemplacji do zycia czynnego lub wrecz, po osiagnigciu wyz-
szego poziomu skupienia, réwnoczesnego przenikania obu elementéw.

,»Czlowiek wewngtrzny” ma doskonali¢ przede wszystkim siebie. Jest to kolejne
nawiazanie do idei Ruusbroecka — ,,czuwania pilnego nad soba” (sibi ipsi diligen-
ter intendere), ,,wewngtrznego skupienia i poboznosci” (esse internus et devotus).
Swiadczy to o wspomnianej personalizacji pobozmosci devotio moderna, dzigki ukie-
runkowaniu jej na osobe:

Czlowiek wewnetrzny zwaza przede wszystkim na siebie, bo kio czuwa pilnie nad soba,
milczy raczej o innych. Nigdy nie bedziesz wewnetrznie skupiony i pobozny, jezeli nie
nauczysz si¢ milczeé o innych, a pilniej czuwaé nad soba (ONCh 1L, V, 2, s. 74).

Tomasz przynajmniej dwukrotnie jeszcze rozwija t¢ mysl. Doskonalenie siebie
oznacza doskonalenie ,,cztowieka wewnetrznego”, ktdry jest we mnie, mam by¢ z nim
w zgodzie, tzn. w zgodzie z moja duszg:

Predzej bowiem pokonasz zewnetrznego wroga, jedli czlowiek wewnetrzny w tobie nie
bedzie bezsilny. Nie ma grozniejszego i gorszego wroga duszy niz ty sam, jesli nie jeste§
w zgodzie ze swoim duchem (ONCh Ill, XIilI, 1, s. 1 16)*'.

Kontynuujac ten watek doskonalenia siebie, Tomasz méwi o wzmocnieniu taska
Ducha Swietego. Ona zapewni mestwo ,,cztowiekowi wewnetrznemu”, uwolni dusze
od wszelkich pragnien, zaréwno rzeczy wspaniatych, jak lichych. Da §wiadomos$¢
przemijania wszystkiego:

Wzmocnij mnie, Boze, taska Ducha Swiqtego. Daj wewnetrznemu czlowiekowi we mnie
mgestwo i opréznij moje serce ze wszystkich niepotrzebnych trosk i tgsknot, niechaj przes-
lang je szarpac rozliczne pragnienia czy to pigknych, czy szpetnych rzeczy, niech spo-
gladam na te wszystkie rzeczy jako na to, co przemija, tak jak i ja przemine wraz z nimi
(ONCh III, XXVIII, 4, 5. 140)>.

Zeby wiec uwolni¢ sig ,,od wszystkiego” (ab omnibus) trzeba zrozumie¢ ,,wolnoéé
czlowieka wewngtrznego” (interni hominis libertas):

Ale jak uwolnic¢ si¢ od wszystkiego, czlowiek slabego ducha pojac tego nie zdola, a czlo-
wiek ulegly naturze nie zrozumie wolnosci czlowieka wewnetrznego (ONCh 11, LIII, 2,

s. 181)%.

Te rozproszone teksty odnoszace sig do ,,cztowieka wewnetrznego”, tzn. z uzy-
ciem terminu homo internus, homo interior, zebrane tu i cytowane, utozyly sie w wy-

* DICh, s. 44: Internus homo sui ipsius curam omnibus curis anteponit; et qui sibi ipsi diligenter
intendit, faciliter de aliis tacet. Nunquam eris internus et devotus, nisi de alienis silueris, et ad te ipsum
specialiter respexeris.

' DICh, s. 76: Citius namque exterior vincitur inimicus, si interior homo non fuerit devastatus. Non
est molestior et pejor animae hostis, quam tu ipse 1ibi, non bene concordans spiritui.

2 DICh, s. 95: Confirma me, Deus, per gratiam sancti Spiritus. Da mihi virtutem corroborari in
interiori hominem, et cor meum ab omni inutili sollicitudine et angore evacuare, nec variis desideriis
trahi cujuscumque rei vilis aut pretiosae; sed omnia inspicere sicut transeuntia, et me pariter cum illis
transiturum.

2 DICh, s. 128: Sed sic segregatum cor habere ab omnibus, aeger necdum capit animus, nec
animalis homo novit interni hominis libertatem.
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Jjatkowo spdjng calos¢, tworzac zarys teologii ,.czlowieka wewnetrznego” Od mysli
o wolnosci od rzeczy materialnych do wolnosci catkowitej, zupelnej, dzigki zwréce-
niu si¢ do wewnatrz, doskonaleniu siebie. Oczywiscie w O nasladowaniu Chrystusa
odnalez¢ mozna wiele frapujacych mysli podejmujacych oméwiona tematyke i roz-
wijajacych teologig ,.cztowieka wewngtrznego”. Np. przeciwstawienie ,,czlowieka
zewngtrznego” — ,.cztowiekowi wewnetrznemu”, jak mozna by powiedzie¢, zacho-
wujac klimat i terminologi¢ poznanych tekstéw:

Jesli kocham ciato, marze czgsto o tym, co mile cialu. Jedli kocham ducha, najwigksza
rados¢ znajduje w rozmyslaniach duchowych (ONCh 111, XLVIIL, s. 171)*.

Mozna takze przeczyta¢ najwyzsza pochwalg, wrecz uwielbienie kontemplacji —
dulcedo contemplationis:

Trudno wypowiedzie¢ prawdziwe szczescie kontemplacji, jakiego udzielasz tym, kt6rzy
Cie milujag (ONCh IIL, X, 1, s. 111)*.

Do$¢ nieoczekiwantie i raczej wyjatkowo mozna réwniez odnalez¢ kontekst mu-
zyczny, by¢ moze w zwiazku z wyksztatceniem Tomasza — autora ponad 100 can-
tica®. ,,Stodkie $piewy i hymny” (dulces cantus et hymni), przyjazni ludzie i inne
przyjemne rzeczy nie maja zadnej wartosci bez taski Bozej:

Bo chocby otaczali mnie sami dobrzy ludzie i bracia oddani, wiemni przyjaciele, $wigte
ksiazki, pigkne rozprawy, slodkie $piewy i hymny, wszystko to niewiele pomoze ani
nasyci, kiedy opusci mnie laska i stang¢ zdany na wlasna ngdze (ONCh 11, IX, 6, s. 81)%.

Zwraca sig uwagg na, mozna by rzec, wylacznie ,,cziowieka zewnetrznego™: ,,dob-
rego Spiewaka” (bonus cantor), podobnie — osobg utalentowana, bogata, pigkna,
nie pytajac czy jest ,,cztowiekiem wewngtrznym’”:

Czy jest dzielny, pigkny, bogaty, utalentowany, moze dobrze pisze, ladnie $piewa, dobrze
pracuje, to tylko kazdego obchodzi, ale milczy si¢ o tym, czy jest ubogi w duchu,
cierpliwy i lagodny, pobozny i skupiony w sobie (ONCh III, XXXI, 3, s. 146)*.

»Spiewaj” (Canta) — wszystko, co robisz ma perspektywe Zycia wiecznego:

Czyn swoje, jak czynisz, pracuj wiernie w winnicy mojej, ja bede twoja zaptata. Pisz,
czytaj, Spiewaj, wzdychaj, milcz, médl sig, znos dzielnie trudnosci: zycie wieczne godne
jest tego wszystkiego i godne wiekszych jeszcze trudéw (ONCh III, XLVII, 2, 5. 168)%.

* DICh, s. 120: Si carmem diligo, quae carnis sunt saepe imaginor. Si spiritum amo, de spirituali-
bus cogitare delector.

3 DICh, s. 72: Vere ineffabilis dulcedo contemplationis tuae, quam largiris amantibus te.

* Tomasz a Kempis, w: DINZELBACHER (red.), dz. cyt., s. 317.

7 DICh, s. 50: Sive enim adsint homines boni, sive devoti fratres, vel amici fideles, sive libri sancti,
vel tractatus pulchri, sive dulces cantus et hymni: omnia haec modicum juvant et modicum sapiunt,
quando desertus sum a gratia, et in propria paupertate relictus.

2 DICh, 5. 100: Si fuerit fortis, dives, pulcher, habilis, vel bonus scriptor, bonus cantor, bonus la-
borator, investigatur; quam pauper sit spirito, quam patiens ef mitis, quam devotus et internus, a multis
tacetur.

* DICh, s. 117: Age quod agis; fideliter labora in vinea mea; ego ero merces tua. Scribe, lege,
canta, geme, tace, ora, sustine viriliter contraria, digna est his omnibus et majoribus praeliis vita
aeterna.
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De imitatione Christi, jak juz podkreslalem, Swiadczy o ciaglosci zatozen devo-
tio moderna. Co wigcej — ten typ poboznosci inspirowal dalej. Stanowit jedno
z czolowych uwarunkowan i powiazan humanizmu. Przyczynit si¢ w duzej mierze
do sformutowania duchowosci renesansu®, wspStbrzmiac doskonale z pogtebiona
poboznoscig potrydencka. Wywart m.in. wptyw na rozw6j duchowosci i mistyki
hiszpanskiej XVI w.?!

Biblijny i patrystyczny chrystocentryzm devotio moderna wyrazat takze idee
,zoierza Chrystusa” (Christi tiro). Przywolajmy jeszcze raz Tomasza:

Wszystko znosi¢ masz chetnie dla mitosci Boga (...) Wszystko to umacnia dzielnos¢,
wszystko to czyni cig zolnierzem Chrystusa (ONCh III, XXXV, 2, s. 151)®,

Ideg te poznat i juz w duchu humanizmu rozwijat i propagowat Erazm z Rotter-
damu — jeden z najwybitniejszych 6wczesnych umystéw — w dziele pod jedno-
znacznie brzmiacym tytutem Podrecznik Zotnierza Chrystusowego (Antwerpia 1503):

Przed calym swoim zyciem postawi¢ jako cel jedyny Chrystusa i ku temu celowi kierowaé
wszystkie dazenia, wszystkie wysilki, wszelkie zajgcia i wszelki odpoczynek. (...) tak
izby$ niczego nie kochal, niczego nie podziwial, do niczego nie dazyl, tylko albo do
Chrystusa, albo ze wzgledu na Chrystusa (...)".

Tak wiec chrystocentryzm stanowit dominantg duchowosci takze w X VI stule-
ciu, wraz z elementami teologii ,.cztowieka wewngtrznego”, widocznymi w niekt6-
rych tendencjach poboznosci tego stulecia. Poniewaz ten zakres problematyki doty-
czacy XV stulecia zostat oméwiony szerzej, ograniczymy sig do kilku wybranych
przyktadéw pézniejszych z osrodka hiszpanskiego, ze wzgledu na jego zwigzek, jak
powiedziano, z typem poboznosci devotio moderna.

Sw. Ignacy Loyola (1491-1556), twérca duchowosci ignacjanskiej, w swoim
fundamentalnym dziele Cwiczenia duchowe (tumaczono takze: Cwiczenia duchowne,
opublikowane w 1548 r.) kontynuuje teologie¢ ,.czlowieka wewngtrznego” devotio
moderna. Akcentuje poboznos¢ osobistg (takze widoczny wptyw idei Erazma), zna-
czenie tajemnicy Tréjcy Swigtej, dazenie do kontaktu z Bogiem, posrednictwo Chrys-
tusa, Najswigtszej Maryi Panny i $wigtych. Medytacja, éwiczenia, rachunek sumie-
nia, nie zas liturgia maja cel praktyczny. Wybdr takiego sposobu zycia, ktéry by
stuzyt chwale Boga (ad majorem Dei gloriamy); jest to réwniez idea ,,nasladowania
Chrystusa™":

Rozmowa z nasza Panig, zeby mi wyjednata u swego Syna i Pana laske przyjecia pod
Jego sztandar, i to najpierw w najwyZzszym ubéstwie duchowym, a jezeli Bozemu Majes-

% J.S. PASIERB, Czlowiek i jego swiat w sztuce religijnej renesansu, Warszawa 1999, s, 13,

3''U. BORKOWSKA, M. DANILUK, Devotio moderna, EK 3, s. 1220-1222; J. MISIUREK, Zarys historii
duchowosci chrzescijanskiej, Lublin 1992, s. 55.

*2 DICh, s. 104: Pro amore Dei debes omnia libenter subire (...) Haec juvant ad virtutem: haec
probant Christi tironem (...).

% Cyt. za PASIERB, dz. cyt., s. 14.

* Ignacy Loyola, w: DINZELBACHER (red.), dz. cyt., s. 114; MISIUREK, dz. cyr., s. 60nn.
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tatowi to by sig¢ podobalo i zechcial mnie wybrac i przyjac, to takze w ubGstwie rzeczy-
wistym (...) zebym Go még! lepiej w tym nasladowaé (...)".

Sw. Teresa z Avila (1515-1582) i $cisle wspStpracujacy z nia $w. Jan od Krzy-
za (1542-1591), przedstawiciele duchowosci karmelitanskiej, byli mistykami, za$ ich
teologia mistyczna miata prawdopodobnie zakorzenienie takze w devotio moderna®.

Sw. Teresa w dazeniu duszy do zjednoczenia z Bogiem postugiwata sig modlit-
wa mysing (zamiast stosowanej wéwczas powszechnie modlitwy ustnej) — rodza-
jem modlitwy egzystencjalnej, modlitwy zjednoczenia. Byta to modlitwa mistyczna,
sktadajaca sig z siedmiu stref, kolejnych pozioméw, prowadzacych az do ,,matzen-
stwa duchowego” (w strefie szdstej i si6dmej)*’. Strefa piata byla nazwana przez nia
modlitwa odpocznienia:

Przy modlitwie odpocznienia powinnismy nie robié¢ nic innego, jak tylko zachowywaé
si¢ cicho i bez halasu. Przez hatas rozumiem, gdy zbyt wiele rozmys$lamy rozumem i szu-
kamy sléw, by dzigkowaé Bogu (...)%.

Podczas modlitwy odpocznienia nalezy duszg zostawi¢ w spokoju i odlozy¢ na bok nau-
ke. Tu nie chodzi o to, by cos udowodni¢. Mamy tylko szczerze poznaé, czym jestesmy,
i trwa¢ przed Bogiem™

Podobnie teologia mistyczna, rodzaj, mozna by powiedziec, teologii ,.czlowieka
wewnetrznego” $w. Jana od Krzyza zakladata stopniowanie doswiadczenia ducho-
wego. Opisat je w czterech traktatach: Droga na Gére Karmel, Noc ciemna, Piesn
duchowa i Zywy plomier mitosci. W dwéch ostatnich dusza do$wiadcza zupelnego
zjednoczenia z Bogiem. Sa to poematy liryczne, mistrzowskie jgzykowo, reprezen-
tujace wysoki poziom artystyczny, do ktérych autor napisat obszerny komentarz, od-
noszacy sie do poszczegdlnych strof. Ponadto jako spowiednik i mistyk—nauczyciel
$w. Jan mial zwyczaj zapisywania krétkich mysli, ktére rozdawat do medytacji.
W Zywym plomieniu mitosci mozna odnalez¢ mysli bliskie devotio moderna, np. przy-
wolywane juz rozréznienie migdzy ,,cztowiekiem zewnetrznym” i ,.czlowiekiem
wewngtrznym’”:

Slowa te, jak sam Chrystus powiedzial przez $w. Jana, ,,sg duchem i s zyciem”, a czuja je
dusze czyste i milujace, ktére maja uszy do stuchania. Dusze za$, ktére szukaja zadowo-
lenia w innych przedmiotach, a nie maja $wigtych upodoban, nie moga zakosztowaé ich
ducha i zycia (...)*°.

W powyzszym tekscie do$¢ obszemie scharakteryzowano ideg poboznosci, om6-
wiono zawarta w niej i wywiedziono teologig ,.,czlowieka wewnetrznego™ oraz na-
szkicowano jej przemiany, zaréwno w XV, jak XVI stuleciu. Celem, do ktérego

33 SWIETY IGNACY LOYOLA, Cwiczenia duchowe, Ul. J. Oz6g, Wstep, J. Sermak, Poznan 2000, s. 77.

3 Jan od Krzyia, w: DINZELBACHER (red.), dz. cyr., s. 126—-127.

3 Teresa z Avila, w: DINZELBACHER (red.), dz. cyt., 5. 3135,

3 Cyt. za W. HERBSTRITH, Podrdz w giqb. Sladami $w. Teresy z Avili, t1. M. Hoffmann, Warszawa
1998, s. 67.

» Tamze, s. 68.

“© Sw. JAN OD KRZYZA, Zywy plomien mitosci, t. B. Smyrak, Krakéw 2003, s. 26.
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zmierzano, bylo przyblizenie i dotknigcie istoty poboznosci tego okresu. Zalezato
nam na poznaniu oryginalnych sformutowan zawartych w tekstach wazniejszych
autor6w. Z tych przywotywanych i komentowanych tekstéw wytania si¢ plastyczny
wizerunek duchowy ,,czlowieka wewngtrznego” XV 1 XVI w.

Byla to osoba przede wszystkim $wiadomie dazaca do doskonalenia siebie —
medytujaca, reprezentujaca juz odpowiedni poziom duchowy orientowany na ,,nasla-
dowanie Chrystusa” i chrystocentryzm. Wywodzila si¢ poczatkowo z rozwinigtego
mieszczanstwa zurbanizowanych Niderlandéw, mogla tez by¢ starannie wyksztat-
cona. Wspierata ja wspdlnota i rtéwnocze$nie ona wspierata wspélnote. Byla osoba
opanowana, ptynnie przechodzaca od stanu medytacji do czynnego zycia. Stosowata
i preferowala okre$lone metody medytacji, nie za$ wysublimowane rozwazania teo-
logiczne. Ten typ duchowodci orientowany na medytacjg, a wigc reprezentowany
przez ,cztowieka wewngtrznego”, wywart olbrzymi wplyw na duchowosé katolicka
sporej czgsci Europy XV i XVI w., jej sztukg — na co zwrécono juz uwage; pisat na
ten temat cytowany ks. Janusz S. Pasierb*'. Takze — muzyke, o czym od czaséw
Besselera niewiele si¢ méwi.

2. Polifonia flamandzka jako swojego rodzaju lektura duchowa

Wprawdzie podczas medytacji dazono do najwyzszego skupienia i catkowitego
eliminowania nie tylko zbednych mysli, lecz takze zmystéw, jednak przed i po me-
dytacji niezwykle wazna, konieczna byta odpowiednia literatura ,,formacyjna” —
lektura duchowa. Poznawanie jej, zwlaszcza za$ umiejgtno$é odczytania ztozonej,
zwigzanej czesto z dogmatami wiary symboliki, praktykowali nie tylko przywotani
tu autorzy, lecz nasladowaly ich w tym wyksztaicone warstwy éwczesnego spote-
czenstwa. Przywolywane tu bowiem teksty tych autoréw miaty olbrzymia site oddzia-
tywania, byty traktowane niemal jak ,,natchnione”, czytane i przezywane nieprzer-
wanie (dodajmy — takZze wspéiczesnie).

Stosowano wéwczas system tzw. list, tzn. wykazéw dziet autorytetéw, ktére po-
winny by¢ czytane. Tomasz a Kempis skopiowal jedna z pierwszych list zredagowang,
przez wspomnianego Gerarda Groote. Czytamy tam:

Podstawa twojej nauki i wzorem zycia bedzie przede wszystkim Pismo Swiqte (Radix
studii tui et speculum vitae sit primo evangelium Christi)®,

Kolejno za$ wymieniono m.in.: Zycie i wyjatki z pism ojcéw Kosciota, pisma
dewocyjne, np. medytacje $w. Bernarda i Sw. Anzelma, Wyznania §w. Augustyna i po-
dobne pisma, legendy i Zywoty $wigtych. Generalnie lista ta Swiadczy o eksponowa-

! Zob. przyp. 29.
2 Cyt. za PASIERB, dz. cyt., s. 14,
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niu duchowosci, ktéra Pasierb nazywa biblijnym i patrystycznym chrystocentryzmem,
na co zwrécili$my juz uwage®.

Warto réwnoczesnie sformutowaé nowe udokumentowane stwierdzenie. Reper-
tuar polifonii flamandzkiej XV i XVI w. stanowit dokladna paralele do przywotane-
go wykazu lektur. Podstawa tego repertuaru byto réwniez Pismo Swigte. Pisma za$
ojcéw Kosciota i rézne teksty dewocyjne szerzej znane — takze kompozytorom —
shuzyty glgbszemu odczytaniu tekstéw natchnionych. Mozna wigc polifonig flamandz-
ka okresli¢ jako rodzaj lektury duchowej, adresowanej do tej odpowiednio wyksz-
tatconej czesci 6wczesnego spoteczenstwa. Lektury orientowanej na pogigbiona
duchowo$¢ potrydencka i humanizacj¢ muzyki — z przetomowym odkryciem war-
todci stowa, jego znaczenia i sensu. Dodajmy réwniez metod¢ postugiwania si¢ w in-
teresujacym nas okresie tekstami krétkimi, ograniczonymi do maksymy lub refleksji,
reprezentujacymi tzw. rapiarium — ulubiony gatunek literacki devotio moderna;
wlasnie zbidr krétkich refleksji tworzy wielokrotnie cytowane O nasladowaniu
Chrystusa, takze $w. Jan od Krzyza formulowal mysli do medytacji. Gatunek ten
reprezentuje m.in. motet sentencyjny, np. utwdr instrumentalny Ockeghema z ma-
ksymga zagadkowego cantus firmus: Ut heremita solus (,,.Samotny jak eremita”) —
mysla kluczowa dla omawianej poboznosci preferujacej introwersje. Szeroko zary-
sowany kontekst poboznosci, jako podstawy duchowej okresu, dokumentuje wiec
i potwierdza w pelni poglad Besselera.

Mozna by réwniez zastanowi¢ si¢ nad koncepcja metodologiczno-badawcza wy-
korzystujaca tenze kontekst. Polifonia flamandzka stanowita przeciez lekture duchowa
zaréwno w aspekcie wspdlnotowym liturgii, jak osobowym. Za sprawa duchowosci
tekstu stanowita rodzaj dialogu ,,cztowieka wewnetrznego” z Bogiem. Dialogu pre-
ferujacego introwersjg, zatem budowanego przede wszystkim na medytacji i modlit-
wie. XV-wieczne gatunki muzyczne, w typologii Tinctorisa gtéwnie cantus magnus
(msza) i cantus mediocris (motet), mogly wigc laczy¢ sens muzyczny z sensem du-
chowym. Tym bardziej, ze muzyk¢ rozumiano wéwczas nie tylko jako ,,organizacje
dzwiekéw” — , sztuke kontrapunktu” Uzycie symboli nadawalo jej glebszego znacze-
nia, sensu, kt6ry nie byl styszalny, lecz mégt by¢ jedynie ,,pojmowany”*. Willem
Elders zwraca uwagg, ze jako symbol mozna rozumie¢ jedynie zwiazek (w rozu-
mieniu Wort-Ton) abstrakcyjny, nie za$ realistyczny badZ programowy ujawniany
w muzycznej interpretacji tekstu*’. Réwnocze$nie nawet wraz z humanizacija sztuki —
takze muzyki — kompozytorzy nie zaprzestali stosowania wyrafinowanych rozwig-
zan konstruktywistycznych, o czym $wiadcza motety Josquina*®.

3 Tamze.

“1. BOSSUYT, Die Kunst der Polyphonie. Die flimische Musik von Guillaume Dufay bis Orlando
di Lasso, Zirich 1997, s. 63.

> W. ELDERS, Studien zur Symbolik in der Musik der alten Niederlinder, Bilthoven 1968, s. 154.

% J, RIFKIN, Motivik — Konstruktivismus — Humanismus. Zu Josquins Motette ,, Huc me sydero”,
w: SCHNEIDER (red.), dz. cyt., s. 105-134.
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Ten kierunek interpretacji sugerowat, jak wspomniano, juz Besseler. Wypowia-
dat si¢ np. o melodyce ockeghemowskiej, ,.(...) ktéra wydawala si¢ pozbawiona regut,
lecz ostatecznie byta ruchliwg i uduchowiona cyzelowana gra linii (...)"* W partii
pracy po$wigconej Josquinowi wprowadzit tytut Zywej paginy ,,Interpretacyjna sita
slowa” (Sinngebende Kraft des Wortes)*. Méwi tam, Ze juz u Josquina i niektérych
jemu wspétczesnych doszlo do ,,catkowitego zestrojenia motywu i tekstu” (vollkom-
mener Einklang von Motiv und Text), co spowodowalo, ze ,,muzyka (...) wydaje sie
uskrzydlona i gigtka” (die Musik (... ] beschwingt und geschmeidigt erscheint). Kon-
tynuujac mysl, stwierdza: ,Motyw dzigki stopieniu ze stowem jest niejako fragmen-
tem cantus firmus, zatem nos$nikiem nie tylko znaczenia muzycznego, lecz takze du-
chowego” (Das Motiv wird durch die Verschmelzung mit dem Wort gewissermassen
zum Bruchstueck eines Cantus firmus, also nich nur zum musikalischen, sondern auch
geistigen Sinntraeger). Oczywiscie te rozproszone stwierdzenia Besselera sa bardziej
intuicyjne niz szerzej dokumentowane 1 przez to moga wydawac sig zbyt subiek-
tywne. Generalnie jednak ten kierunek interpretacji jest catkowicie uzasadniony.
Przede wszystkim daje niepowtarzalng okazjg dotknigcia sensu funkcjonowania tej
wielkiej muzyki w jej rzeczywistym kontekscie najgtebszych przezy¢ wewnetrznych
czlowieka, jaki tworzyta duchowosé—poboinos¢ okresu, nie za$ wytacznie zatozonym
wymiarze analizy, koncertu czy nagrania CD.

Dazac do eliminacji subiektywizmu t nadinterpretacji, nalezato by wiec rozwa-
zyé trzy grupy zlozonych probleméw, mozliwych jednak do uchwycenia i zwerba-
lizowania: (1) nurt duchowosci reprezentowany przez tekst i elementy egzegezy
teologicznej tekstu, bliskie 6wczesnemu adresatowi; (2) sens muzyczny (aspekt ratio,
konkretyzacji) — zwlaszcza sposéb organizacji materialu dZwigkowego i precyzyjna
analiza struktury motywicznej; (3) sens duchowy kompozyc;ji (aspekt symboliczny) —
muzyczno-symboliczne odczytanie stowa, stopief zestrojenia duchowosci tekstu
z sensem muzycznym, z koniecznym szerokim wykorzystaniem aspektu retoryki
muzycznej.

W lapidamej konkluzji powiedzmy, ze teologia ,.czlowieka wewngtrznego”
ksztaltowata typ poboznosci XV i XVI stulecia, co starano si¢ udokumentowa¢ (nie
wskazujac realiéw geograficznych). Ta za$ poboznos$¢ — genetycznie ukierunkowa-
na na osobg, chrystocentryczna i introwertyczna — tworzyta fundament duchowy
takze polifonii flamandzkiej tego okresu, co stanowi propozycj¢ metodologiczna in-
terpretacji niektérych gatunkéw muzyki tego okresu.

Polifonia flamandzka mogta przekazywa¢ idee teologii mistycznej, np. chrysto-
trynitarnej, za sprawa giebokiego symbolicznego odczytania duchowosci okreslonych

“" BESSELER, dz. cyt., s. 238: (...) die Melodik zu einem scheinbar regellosen, aber iusserst beweg-
lichen und durchgeistigten Linienspiel ausziseliert (...).
® Tamze, s. 249.
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tekstéw (np. w motecie Palestriny O beata Trinitas, do ktérego jeszcze powrécimy).
Nie upowaznia to jednak do nadawania samej muzyce wymiaru mistycznego. Roz-
strzygajacym argumentem jest bowiem lektura tekstéw mistyk6w. W tekstach tych
modlitwa ma wylaczng orientacja osobowg, z catkowitym wykluczeniem zmystéw.
»Zmysty [...] szkodza raczej, przeszkadzaja bowiem trwa¢ w glebokim spokoju” —
zanotowata $w. Teresa z Avila®. Warto natomiast poszukiwaé réznych odcieni intro-
wersji tej muzyki ze wzgledu na jej Swiadome zakorzenienie w okreslonej ducho-
wosci tekstéw, niekiedy nawet dotykajac $ladu zarliwosci modlitewne;.

Na zakonczenie kilka przemyslen interpretacyjnych dotyczacych wspomnianego
motetu chrystotrynitarnego (5-gl.) O beata Trinitas Palestriny. Ma on krétki tekst,
rodzaj przeznaczonego do medytacji rapiarium: |

O beata et benedicta et gloriosa Trinitas, Pater et Filius et Spiritus Sanctus, Alleluia
O beata et gloriosa unitas, Pater et Filius et Spiritus Sanctus, Alleluia

Powré¢my do natchnionej egzegezy teologicznej tego dogmatu, ktérej autorem
jest Jan van Ruusbroeck. Zwraca w niej uwage na m.in. ,.Jednos¢ [unitas] natury
Boga i troistos¢ [Trinitas] Oséb”. Méwi takze: ,,Ta wzniosta jednos¢ boskiej natury
jest zywa i ptodna” Ten dogmat zgodnie z ta egzegeza interpretuje w sposéb mu-
zyczno-symboliczny Palestrina, zestrajajac go z trzydzwigkowym, descendentalnym
(,;od-Boga-do-czlowieka”) gléwnym motywem ,.trynitarnym’ oraz przenikajacymi
sig¢ motywami czastkowymi, symbolizujacymi cytowana ,,Zywa i ptodna wzniosta
jedno$¢ Boskiej natury’:

Przyklad 1. G.P. da Palestrina, O beata Trinitas — motywy formotwdrcze.
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Mozna by réwniez w spos6b pogladowy — graficzny, zgodnie z duchem okresu
(z akcentowana juz plastycznoscia sztuki oraz muzyki), umiescié tenze gléwny mo-
tyw formotwdérczy utworu w schemacie trynitarnym:

* Cyt. za HERBSTRITH, dz. cyt., s. 76.
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oraz w trzech przenikajacych sig okregach symbolizujacych Tréjce Swieta™:

Mozna wigc zapewne okresli¢ motet O beata Trinitas Palestriny jako intrower-
syjna, petna gigbokiej symboliki, muzyczna medytacjg ,,czlowieka wewngtrznego”
na jeden z najtrudniejszych dogmatéw katolicyzmu.

* Oba graficzne przedstawienia za: M. VANNIER, Trdjca Swieta. Tajemnicza jednosc. Teksty z Tra-
dycji, J. Naumowicz, M. Starowieyski (wyd.), Warszawa 2000, s. 55, 165.



