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1. Antropologiczne postulaty

W jednym z wywiadow abp Alfons Nossol, zapytany o kondycje polskiej teo-
logii, o jej ksztalt i przyszio$¢, wypowiedzial nastepujace stowa: ,,Ojciec Swiety
w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis pokazal nam juz drogg, wska-
zujac polaczenie aspektu eklezjalnego teologii z jej antropologicznym zintegro-
waniem. Stynne zdanie: «Wszystkie drogi Kosciola prowadzg do czlowieka».
A to oznacza, ze czlowiek jest pierwsza i zasadnicza droga Kosciota. Ta droga
Jest nie obraz czlowieka, nie jego idea, lecz czlowiek historyczny, konkretny —
kazdy z nas. Jedyna istotna i naczelna troska moze i musi by¢ cztowiek, ale zba-
wieniem naszym, zbawieniem wszystkich ludzi, jest tylko i wylacznie Bog. (...)
Uwazam, ze owa integracja antropologiczna musi jeszcze bardziej dochodzi¢ do
glosu we wspolczesnej teologii, bo inacze) teologia stanie si¢ czym$ w rodza-
ju lart pour l'art albo wiedzy ezoterycznej. (...) Wtedy teologia nie jest juz na
ustugach wiary, ani nie jest teologia blizsza zyciu, ani nie pomaga zy¢, ani nie
ujmuje nalezycie godnosci cztowieka, a przeciez ze swej istoty ma by¢ ona dla
czlowieka. Bog nie potrzebuje teologii. Cztowiek jako czlowiek — bez teologii
zy¢ nie moze™,

Koniecznosé moéwienia o cztowieku, do cztowieka i przez czlowieka postulo-
wat juz bardzo mocno Sobdr Watykanski I1, dla ktdérego ,,czlowiek w swej jed-
nosci i catosci, z cialem i dusza, z sercem i sumieniem, z umystem i wolg”, majac
»W sobie zasiane pewne boskie ziarno”, stanowi — jak zostato zapisane w Kon-
stytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes

Y Byé dla, czyli mysleé sercem. Z ksiedzem biskupem Alfonsem Nossolem rozmawia ksiqdz
Jerzy Szymik, Katowice 1999, 118.
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- ,,08 calego naszego wywodu” (nr 3). To przetomowe dla calego Kosciola wy-
darzenie bylo wielka promocja cztowieka i jego godnosci.

Zagadnienie odnowionej teologii abp A. Nossol uczynit przedmiotem wielu
swych teologicznych refleksji. Zwraca przy tym szczegdlna uwage na nieodzow-
nos¢ ,,antropologicznej integracji wszelkiego metodycznego myslenia i mowienia
o Bogu™?. Troska o to, by do calej problematyki teologicznej podchodzié¢ antro-
pologicznie, by cztowiek i jego sprawy stanowily przedmiot teologicznych ba-
dan, a przede wszystkim, by teologia byta dla cziowieka®, przenika cato$¢ jego
teologicznej mysli. Owa troska wydaje si¢ wyptywac nie tylko z pasterskiego
»obowigzku” wdrazania nauki soborowej w zycie wspbiczesnego Kosciota, ale
przede wszystkim z wielkiej milosci do teologii i cztowieka.

Wprowadzenie soborowych postulatdw na grunt teologii oraz coraz czestsze
ich uwzglednianie wiaze si¢ w sposob oczywisty ze zmiang ksztattu, oblicza i cha-
rakteru teologii. Antropologiczny zwrot czy antropologiczna integracja teologii
nie musi jednak oznaczaé, ze teologia, ktora pierwszorzednie jest nauka o Bogu,
utraci swoja tozsamos¢, stajac si¢ tylko i wylacznie antropologia’. Potwierdzaja to
bardzo wyraznie teologiczne autorytety. Papiez Jan Pawet 11, Alfons Nossol ¢czy
tez Czestaw Bartnik zauwazaja, ze nie mozna dzi$ zrozumie¢ czlowieka bez Bo-
ga, jak i nie mozna mysle¢ i méwi¢ o Bogu bez myslenia i méwienia o czlowie-
ku®. Jesli teologi¢ rozumie¢ jako nauke swoistego rodzaju, jako syntez¢ rozumu
i wiary, to musi ona uwzgledniac i bra¢ pod uwage swojego tworce i odbiorce —
czlowieka. Czlowiek jest bowiem waznym locus theologicus.

2. Ekumeniczne odniesienia

Gdzie poszukiwaé uzasadnien metodologiczno-antropologicznego projektu
teologii? I jakie s jego ekumeniczne odniesienia?

¥ A. NossoL, Teologia na ustugach wiary. Wokol -agadnieh odnowionej teologii, Opole
1978, 41.

3 Tamze, 45.

4 Niebezpieczernistwo zredukowania teologii do antropologii jest jednak bardzo realne. Moze
ono nastapi¢ wtedy, gdy zrezygnuje si¢ z ukazywania perspekty wy wertykalnej ludzkiego bytu
nakorzys$c perspektywy wylacznie horyzontalnej. Nalezy rowniez pamigta¢, ze czlowiek nie jest
~miarg Boga” i Objawienia Bozego, lecz ma sig on wstucha¢ w mowg¢ objawiajacego si¢ Boga. K.
Kaucha, Czlowiek. Aspekt teologiczno-fundamentalny, w: LTF, 298; zob. takze S.C. Napriorkow-
sk, Teologia dzisiaj. Uwagi o kierunkach rozwoju, ,Summarium” (1978) 7, 43.

5 ,Mysél chrzescijafiska bazuje na szczeg6lnej dialektyce Boga-Czlowieka. Nie ma myslenia
o Bogu bez implikacji antropologicznych i nie ma refleksji nad czlowiekiem bez implikacji teolo-
galnych” Cz. BARTNIK, Bég — czfowiekiem. Cur Deus homo?, w: ,, Zeby nie ustata wiara” Katolicki
Uniwersytet Lubelski przed wizytq Ojca Swigtego Jana Pawla II, red. J. HoMERsKI, J. KONDZIELA,
J. KrRUKOwsKI1 1 IN., Lublin 1988, 355; TENZE Misterium czéowieka, Lublin 2004; A. NossoL, Teo-
logia na ustugach, 45.
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W poszukiwaniu najbardziej pierwotnych przyczyn i uzasadnien, ktére moga
stanowi¢ potwierdzenie dla ujmowania czlowieka w funkcji miejsca teologicz-
nego, nalezy z cala pewnoscia odwota¢ si¢ do fundamentalnych i najglebszych
zwiazkow, jakie istnieja pomigdzy cztowiekiem i Bogiem, a te maja swoje Zrod-
to w Objawieniu. Dlatego teologia chrzescijafiska, nie ignorujac wspoétczesnych
osiggnig¢ nauk humanistycznych i innych ,,$wieckich” antropologii oraz dzie-
dzin filozoficznych, powinna w swietle i z perspekty wy Objawienia rozpoznawaé
i zglgbiac tajemnice cziowieka. Najglebsza prawda o czlowieku ma ostatecznie
swoje niezaprzeczalne zrodlo w Bogu.

Waznym i wiarygodnym motywem dla ujmowania cztowieka jako locus the-
ologicus jest — przyjmowana nie tylko przez chrzescijanstwo, ale takze przez in-
ne wielkie religie Swiata — prawda gloszaca, ze czlowiek jest dzietem stworzenia.
Cztowiek widziany z perspektywy relacji do Stworcy, a wigc takie zagadnienia, jak:
»obraz i podobiefistwo” czlowieka do Boga, relacyjna i dialogiczna struktura czto-
wieka, podmiotowos¢ aktow ludzkich czy zdolnosci poznawcze cziowieka, zajmujg
wazne miejsce w strukturze teologii i to zardwno w perspekty wie teologii zachod-
niej, jak i wschodnie;j. Fakt, ze czlowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Bo-
ga pozwala przyjaé, ze podobienstwo to stanowi fundament, na ktorym opiera sie
w ogole nasze poznanie Boga i w konsekwencji takze nasze méwienie o Bogu. Uni-
wersalne podstawy antropologii pozwalaja wiec widzie¢ w cztowieku wazny locus
theologicus. Za przyktad niech postuzy prawostawna koncepcja przebéstwienia.

Jednym z istotnych argumentéw dla rozumienia czlowieka jako miejsca te-
ologicznego jest sformufowanie $w. Ireneusza: ,,Bdg stat si¢ cztowiekiem, aby
czlowiek mogt staé si¢ Bogiem™ Zdanie to lezy u poczatku idei przebostwie-
nia (theosis) cztowieka. W tym miejscu zaznacza sig¢ juz wyraznie ekumeniczny
charakter zaproponowanego uj¢cia. Mysl o przebostwieniu czlowieka jest obec-
na szczegdlnie mocno w teologii wschodniej. Swoje uzasadnienie czerpie z Bi-
blii i nauki Ojcéw Kosciota.

Wedtug Ojcow Kosciota, przebdstwienie bylo zasadniczym, rzeczywistym
celem, dla ktdrego zostat stworzony cztowiek®. Przebdstwienie oznacza wiec dla
czlowieka uczestnictwo w Bogu samym, w Jego zyciu. Inaczej mowiac, ozna-
cza ono usynowienie, przyjgcie do stanu dziecigctwa Bozego. Uczestnictwo czto-
wieka w Bogu jest taska i jest mu ono dane w momencie stworzenia. Stad obraz
Bozy w czlowieku niejako predestynuje go do przebostwienia, a ono samo urze-
czywistnia si¢ przez pelna realizacj¢ podobienstwa Bozego.

Poniewaz przebostwienie nie stanowi jakiegos daru dorzuconego do natury
cztowieka’, lecz jest w nig wpisane jako faska — w postaci odniesienia do Boga,

% W. HryNiEwWICZ, Bog naszej nadziei. Szkice teologiczno-ekumeniczne, 1. 1, Opole 1989, 141;
Z.J. Kuas, Przebéstwienie cztowieka i swiata, Krakow 2000, 133; Cu. ScHONBORN, Przebostwie-
nie, zycie, §mieré, ttum. W. Szymona, Poznan 2001, 42,

7 72.). Kinas, Przebéstwienie cztowieka, 134.
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do szczego6lnego rodzaju zazylosci i zjednoczenia z Nim — stad teologowie uwa-
zaja, ze natura ludzka jest w swej istocie teoforyczna (theophoros)®. Co to ozna-
cza i jakie znaczenie ma dla naszej refleksji? R. Rogowski ze swoich rozwazan na
temat kreacyjnego wymiaru przebéstwienia wyprowadza wnioski, ktére wyda-
Ja sie by¢ istotne dla petniejszego zrozumienia i odkrycia czlowieka i1 jego natu-
ry. Uwaza on, ze skoro laska, czyli przebdstwienie czy tez uczestnictwo w Bogu
jest czyms nieodtacznym od natury ludzkiej, a natura ludzka jest o tyle ludzka,
o ile istnieje w Bogu, to prawdziwa natura czlowieka po stworzeniu byla nad-
przyrodzonos¢. Teoforycznos$¢ natury czlowieka oznacza wigc, ze przed upad-
kiem Boskos¢ w cztowieku byta bardziej ludzka niz sam czlowiek®. Tutaj wigc,
w pierwotnej ludzkiej naturze, objawia sig owo wspdlne dla Boga i czlowieka
miejsce, ktore staje si¢ przyczyna nieustannej tesknoty i otwartosci cztowieka na
Boga. Idea przebostwienia odgrywa wigc wazna rolg, jesli idzie o okreslanie czlo-
wieka jako swoistego rodzaju miejsca teologicznego. Pokazuje, a nawet wigcej,
jako taska wrgcz umozliwia cztowiekowi, nawet po zaistnieniu grzechu, realiza-
cje istotnego sensu jego cztowieczenstwa — szukania, poznawania, przebywania
z Bogiem, co przekiada si¢ potem na konkretna, naukowa teologig.
Przebdstwienie jest rowniez droga do bycia autentycznym czlowiekiem. Od-
powiednim komentarzem wydaja si¢ by¢ tutaj stowa Ch. Schonborna: ,,Oprocz
tozsamosci istoty, cztowiek moze sig sta¢ tym wszystkim, czym jest Bog, po-
niewaz do takiego uczestnictwa zostat stworzony. By¢ stworzonym na obraz
i podobienstwo Boze znaczy zostaé zaplanowanym i «naszkicowanym» jako
doskonalsze podobienstwo do Boga. Widac¢ stad jasno, ze przebostwienie przez
faske absolutnie nie réwna sie unicestwieniu ludzkiej natury; przeciwnie, stano-
wi jej najdoskonalsza realizacj¢™'®. Gdyz cziowiek realizuje si¢ i objasnia tylko
w relacji do Boga. Tylko tak ,,zaplanowany”, ,,naszkicowany” i urzeczywistnia-
jacy si¢ cztowiek jest pierwsza zasada teologii. Bez czlowieka, z calym jego po-
tencjatem, ukierunkowaniem na Boga, tgsknota i nieskoficzonoscia, nie byloby
w ogdle mowy o jakimkolwiek tworzeniu i powstawaniu teologii. Mozna powie-
dzieg, ze refleksja teologiczna zasadza si¢ na ludzkiej ,,konstrukeji”, strukturze,
ktéra z natury i dzigki fasce (przebdstwieniu) dazy do poznania i odkrywania
swego Stworcy. W. Hryniewicz podkresla wyraznie, ze patrystyczna refleksja
nad cztowiekiem do dzi$ stanowi gtéwne Zrédlo natchnienia dla teologii prawo-
stawnej oraz posiada szczeg6lng wartos¢ dla teologicznego rozumienia czlowieka
w dobie ekumenizmu''. Z drugiej strony — jak twierdzi R. Rogowski —to wiasnie
zstepujgca metoda, wedtug ktérej Wschod ,tworzy” teologig czlowieka, pozwa-

¥ R. Rogowski, Wicher i mysl, Katowice 1999, 338-339.
Y Tamze, 338.

10 CH, SCHONBORN, dz. cyL., 43.

"W, HryNniEWICZ, dz. cyt., 129,
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la widzie¢ w nim (czlowieku) miejsce teologiczne'?. Mozna zatem powiedzieé,
Ze prawostawna idea przebdstwienia stoi zaréwno u podstaw metodologiczno-
antropologicznego projektu teologii, jak i jest tego projektu owocem, pozwala-
Jjac si¢ na nowo odkrywaé, dostrzegac i interpretowac.

Kluczowym i niepodwazalnym, przyjmowanym we wszystkich chrzescijan-
skich wyznaniach argumentem, a zarazem ,,zrédlem poznania”, wskazujacym na
nierozerwalna i $cista relacj¢ migdzy Bogiem i cztowiekiem, jest wydarzenie Je-
zusa Chrystusa. Jesli szukaé zrozumienia tego, kim jest cztowiek i dlaczego jest
cztowiek, to tylko Jezus Chrystus, On sam, Bog-Czlowiek jest w stanie udzieli¢
najbardziej adekwatnej odpowiedzi. Wydarzenie Chrystusa streszcza bowiem
wszystko to, co najistotniejsze dla chrzescijanskiej antropologii'®. Jednoczesnie
w Chrystusie i przez Chrystusa zostata potwierdzona w sposéb bardzo konkretny
prawda o tym, ze czlowieczenstwo (to, co ludzkie) nie jest konkurencyjne wobec
tego, co Boskie, i ze w tym, co ludzkie, moze wyrazac sig to, co Boskie. Propono-
wany model rozumienia i uprawiania teologii wyprowadzony jest wigc Zrddtowo
réwniez z tej wlasnie, fundamentalnej dla chrzescijanstwa, prawdy o Wcieleniu.
Prawdy, ktora glosi, ze Stowo stalo si¢ cialem, ze Bog sam stat si¢ ostatecznie
Czlowiekiem. Stad tez czerpie swoje uzasadnienie i stusznos¢ antropologiczny
projekt teologii.Zdaniem opolskiego arcybiskupa nie tylko mozna, ale i ,,nalezy
zawsze zabiegac o to, by w wierze chrzescijanskiej — ktorej dotyczy teologia jako
Jjej systematyczna i metodyczna refleksja — droga do Boga prowadzita przez czto-
wieka, poniewaz dzis$ (...) nie spos6b moéwi¢ o Bogu, nie moéwiac rownoczesnie
o czlowieku i jego swiecie”'*. Bowiem, kontynuujac tok rozumowania A. Nossola,
od chwili Wcielenia, czyli od momentu, kiedy Stowo stalo si¢ ciatem i zamiesz-
kato miedzy nami, ,,najkonkretniejszym miejscem Boga na ziemi (locus theo-
logicus) jest wlasnie cztowiek™>. Stad ,,szukaé w drugim czlowieku Boga — to
wazne zadanie teologa”, twierdzi w jednym z wywiadéw A. Nossol's. Sam Bog
niejako nadat cztowiekowi status teologicznego miejsca. Teologia, uprawiana
przez cztowieka moze by¢ postrzegana jako nauka jak najbardziej teandryczna
(bosko-ludzka), historiozbawcza, a przez to — wiarygodna.

O ekumenicznym wymiarze i znaczeniu cziowieka ,,w” i ,,dla” teologii prze-
konany jest Z.J. Kijas. W przeprowadzonym studium ekumenicznym, poréw-
nujac antropologie dwodch réznych teologow, uksztalttowanych przez odmienne
tradycje teologiczne (wschodnia i zachodnia), dochodzi do wniosku, ze: ,(...) czlo-

12 R. Rocowsk1, Teologia czfowieka w chrzescijahskiej mysli bizantynsko-stowianskiej, w:
Chrzescijanskie dziedzictwo bizantynsko-stowianskie. VI Kongres Teologow Polskich, Lublin 12-
14 IX 1989, red. A. Kusis, M. Rusecki, Lublin 1989, 189,

13 J. Szymik, Teologia na poczqtek wieku, Katowice — Zabki 2001, 113.

" A. NossoL, Teologia na ustugach, 45.

13 Tenze, Ekumenizm jako imperatyw chrze$cijariskiego sumienia, Opole 2000, 142.

16 Byé dla, czyli mysleé sercem, 129,
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wiek, w ktéorym probowano widzie¢ dotychczas podmiot i zroédto istniejacych
wsrod chrzescijan podziatow, postrzegany jest w tym momencie jako ten, ktory
od samego poczatku nosi w sobie wyjatkowo cenny dar jednoczenia. Czlowiek,
na ktoérym ciazy odpowiedzialnos¢ za wiele istniejacych obecnie podziatéw, po-
jawia sig jako kto$ z natury wybitnie ekumeniczny, od wewnatrz, z samej swojej
natury ukierunkowany na wspdlnote — koinonie z drugim cztowiekiem™"’.

Dlatego konsekwentne uprawianie teologii, oparte na antropologicznym fun-
damencie, jak rGwniez antropologiczne ukierunkowanie teologii, moze stanowic
podstawe i szans¢ do wspdlnego porozumienia si¢ na wielu ptaszczyznach, row-
niez z innymi wyznaniami. Wedtug A. Nossola, podstawa i sercem kazdej eku-
menicznej duchowosci’® jest milosé, a ta z kolei jest ,,jezykiem” zrozumiatym
przez kazdego czlowieka. Jesli wiec wziaé pod uwage, ze jezykiem mitosci jest
przede wszystkim dialog, wtedy tez okaze si¢, ze mito$¢ zasadzona na antropo-
logicznym fundamencie staje si¢ zrédfem porozumienia, jednosci, wzajemnego
szacunku, nawet pomimo réznic. Mito$¢ — nie jako abstrakcja, ale ta — do kon-
kretnego czlowieka, réwniez ,,inaczej wierzacego”, nie moze czynic¢ nas obojet-
nymi na dobro i prawdg. Plaszczyzna antropologiczna podejmowana w stuzbie
mitosci, przyczynia si¢ istotnie do rozwoju ekumenicznych przedsigwzigé, a tym
samym takze do rozwoju refleksji teologiczno-ekumenicznej. Antropologiczna
droga ekumenizmu powinna wiec staé si¢ wazna i cenna w realizowaniu wysit-
kow zmierzajacych do jednosci. Teologia winna zawsze przyjmowa¢ dla siebie
samej kierunek ku zyciu wspolnoty, ku czlowiekowi, ku jego swiadectwu i prak-
tykowaniu postugiwania mitosci 1 prawdy. Wymog niesienia, goszenia prawdy,
mito$ci i nadziei jest najistotniejszym powodem i motywem, by teologia stawia-
1a cztowieka za cel swojej refleks;i.

Metodologiczno-antropologiczny projekt teologii zaktada rowniez, ze cztowiek
jest miejscem teologii przez to, ze wplywa na jej tres¢, ksztattuje forme; jest au-
torem oraz adresatem teologicznego przestania. Ujmowanie cztowieka jako locus
theologicus oznacza, iz cate zycie teologa niejako ,,determinuje” teologiczna re-
fleksje. To istotna uwaga z punktu widzenia ekumenizmu. Konkretna biografia,
okolicznosci zycia, zebrane doswiadczenia, wplyw najprzerozniejszych czynni-
kow zaréwno wewnetrznych, jak i zewnetrznych, uwarunkowania kulturowe —
wszystko ma swoje odzwierciedlenie w teologicznym warsztacie, w konstruowaniu
modeli my$lenia i tworzeniu syntez. Zaréwno tematyka, jak i metodologia, syste-
matyka i glebia teologii pozostaja w zaleznosci od kondycji konkretnego cztowieka
i tylko za jego posrednictwem zyskuja swoj niepowtarzalny charakter. W konse-
kwencji ostateczny ksztalt teologii, tzn. czy bedzie ona ortodoksyjna, angazujaca,
a zarazem tworcza i odwazna zalezy w ogromnej mierze od samego autora. Czo-

17 Z.1. Kuas, Homo creatus est. Ekumeniczne studium antropologii, Krakéw 1996, 25.
18 A. NossoL, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijanskiego sumienia, 39.
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wiek moze wigc by¢ postrzegany jako pewnego rodzaju klucz hermeneutyczny
do odczytywania, interpretowania i rozumienia teologicznych ujeg.

Jako adresat za$, czlowiek oczekuje, ze teologia odpowie na jego pytania i po-
moze rozwiazac¢ jego watpliwosci. Potrzeba konfrontacji zyciowych do§wiadczen
z prawdami wiary oraz poszukiwanie uzasadnien dla stylu zycia inspiruje twér-
czo teologi¢, uwrazliwia na wspdiczesnosé, podsuwa tematy, prowadzi czesto do
Jej odnowienia (od$wiezenia), do ozywienia. Sytuacja egzystencjalna czlowieka
— adresata staje sie zatem koniecznym kontekstem teologizowania. Odniesienie
w teologii do wspolnego dziedzictwa wiary moze okazac si¢ tym, co jednoczy
i taczy ludzi uwiktanych w najrozniejsze koleje losu.

3. Whnioski

Z analizy polskiej teologii posoborowej pod katem ujmowania czlowieka
w funkcji locus theologicus wynikaja dwa wnioski, pierwszy o charakterze an-
tropologicznym, drugi — metodologicznym.

Po pierwsze: czlowiek jawi si¢ jako niezb¢dny, konstytutywny ,.czynnik”
W procesie ksztaltowania si¢ teologicznej nauki. Jego udziat jest widoczny i ko-
nieczny we wszystkich etapach tego procesu, poczawszy od samej mozliwosci
1 zdolnosci teologicznego poznania {(otwartosé na Boga, stuchanie, dialogowanie,
odpowiedz wiary), poprzez sam proces refleksji nad wiara, przekaz do§wiadcze-
nia wiary, $wiadectwo, az po intelektualne, naukowe zglgbianie prawdy objawio-
nej, interpretacje, wyjasnianie, tworcze poszukiwanie. Czlowiek stoi u samych
podstaw teologii jako ten, ktory jej stuzy, a poprzez nia stuzy innym. Status
miejsca teologicznego pozwala tez czlowiekowi lepiej zrozumie¢ samego siebie.
Swiadczy bowiem o tym, Ze cale istnienie czlowieka jest wpisane w Boski wy-
miar rzeczywistosci. Cala ludzka egzystencja (wylaczajac grzech) ma nature te-
ologalng. Prawda Wcielenia uczy, ze takze to, co zmienne, przemijalne, cielesne,
$miertelne moze objawiaé¢ Boga.

Po drugie: bez istnienia czlowieka oraz jego teologalnego charakteru, nie by-
foby mowy o jakimkolwiek teologicznym poznaniu. Dlatego tylko antropolo-
gicznie zorientowana teologia bedzie dzi§ wiarygodna i spetni swoje zadanie.
Wspoélczesni teologowie widza jej funkcj¢ w wyjasnianiu wiary, poszukiwaniu
motywdw nadziei, wspieraniu kultury, jednaniu wyznan. Potrzeba obecnie teo-
logii tworczej, glebokiej, angazujacej, krytycznej, odwaznej w wychodzeniu do
Swiata, prawdziwie ekumenicznej, stuzacej cztowiekowi. Teologia, ktéra ucie-
ka si¢ do czystej abstrakcyjnej teorii, naukowych ideatdéw i wizji, podczas gdy
nie bierze pod uwagg ludzkiego bycia-w-$wiecie, konkretnego ,.tu i teraz”, ludz-
kiej, ulomnej, ale tez ,,peinej chwaty stworzenia” kondycji, w konsekwencji nie
spetnia swojego zadania i zaprzecza chrzescijanstwu, ktére wywodzi sig z faktu
W-cielenia. Uwzglednienie antropologicznego wymiaru jest niezbednym warun-
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kiem, by teologia byta zywa, konkretna, realna, dotyczaca cztowieka, dla niego.
Sensem teologii jest by¢ na ustugach wiary. Szukaé¢ w drugim cztowieku Boga
— to prawdziwe jej zadanie.

Methodologisch-anthropologisches Modell der Theologie.
Okumenische Beziige

Zusammenfassung

Nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil ldsst sich in der polnischen Theolo-
gie eine steigende Tendenz beobachten, die Theologie unter anthropologischem
Aspekt zu betreiben.

Viele polnische Theologen wie Johannes Paul 11, Alfons Nossol, Czestaw Bart-
nik vertreten einig die Meinung, dass so wie der Mensch ohne Gott heutzutage
nicht begriffen werden kann, ist das Denken und Reden iiber Gott ohne Denken
und Reden iiber den Menschen iiberhaupt nicht méglich. Der Mensch wird nun
in der Theologie als ein wichtiges locus theologicus angesehen.

Das methodologisch-anthropologische Modell der Theologie basiert auf den
grundsitzlichen Wahrheiten der Offenbarung und hat einen 6kumenischen Cha-
rakter. Der Mensch wird als locus theologicus im Hinblick auf seine Beziehung
zum Schopfer betrachtet. Die Wahrheit {iber den Menschen als Abbild Gottes
lasst den Menschen schon von Natur aus zu locus theologicus werden. In Jesus
Christus wird deutlich, dass Gott sich in dem Menschen und durch den Men-
schen offenbart. In der Theologie sollte daher der Weg zu Gott iiber den Men-
schen hinfiihren (Alfons Nossol).

Der Mensch stellt sich im Gestaltungsprozess der theologischen Lehre als ein
konstitutives ,,Element,, dar. Er ist sowohl Urheber als auch Empfanger der Theolo-
gie. Er sucht nach Themen, bringt sie in eine Form, erarbeitet Theorien, Synthesen.
Die menschliche Existenz wird zum Ort, in dem sich die Theologie entwickelt.

Die anthropologische Betrachtungsweise der Theologie kann die Grundlagen
fiir eine Verstandigung auf verschiedenen Ebenen, vor allem auf konfessioneller
Ebene schaffen. Der Mensch ist von Natur aus stark 6kumenisch. Die kume-
nische Spiritualitdt hat hingegen ihren Ursprung in Liebe, und diese ist fiir jeden
Menschen (selbst-)verstandlich.

Thum. Iwona Sztajner



