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OBECNOSC DOSWIADCZENIA CHRZESCIJANSKIEGO
W DZIEJACH APOSTOLSKICH

Objawienie biblijne charakteryzuje sie dzialaniem Boga w hi-
storii. Dzieki temu dzialaniu, ktére ma zawsze charakter zbawczy,
cztowiek moze doswiadczy¢ Jego obecnosci i zbawienia 1. Dzialanie
za$ to osigga swoja pelnie w Chrystusie. Dzieki Jego zbawcze]j
obecnosci posréd ludzi ci, ktérzy wchodzg z Nim w kontakt, moga
do$wiadczy¢ niestychanej nowosci. Zdumienie, jakie przenika
Ewangelie, swiadczy o nowosci doswiadczanej wobec obecnosci
Jezusa. Juz ukazujgc Chrystusa w synagodze nazaretanskiej, Lu-
kasz zwraca uwage na to wilasnie zdumienie: ,,a oczy wszystkich
w synagodze byly w Nim utkwione... Wszyscy przyswiadczali Mu
i dziwili sie pelnym wdzieku slowom, ktdére plynely z ust Jego”
(Ek 4, 20. 22) 2. W ramach tej prezentacji Jezusa, ktéra ma u Lu-
kasza charakter bardzo uroczysty, Ewangelista przytacza rdézne
cuda (4, 31-41), a wobec nacisku ludzi chcacych Go zatrzymaé
u siebie slowa Jezusa: ,,Takze innym miastom musze glosi¢ dobrg
nowine o krélestwie Bozym, bo na to zostalem postany’ (4, 43).
Gloszenie Krélestwa, stanowigce racje Jego obecnosci posréd ludzi,
nacechowane jest tym wszystkim, co stara sie opisa¢ sw. Lukasz:
nauczaniem oraz cudotworczg dzialalnoscig Jezusa. Krélestwo zas,
ktoére glosi, nie jest rzeczywistoscia wylgcznie przyszla; ono juz
sie urzeczywistnia i jest dostrzegalne juz teraz. Chociaz nalezy
do przyszlosci, Krdlestwo Boga jest rzeczywistoscia — by uzyé

1 Na czym polega zbawienie, mozina to pojaé¢ wylacznie na podstawie
opisu go dotyczgcego, jak stusznie uwypuklit to C. Westermann, Théologie
de U’Ancien Testament, Genéve 1985, s. 40, méwiac o wyzwoleniu z Egiptu:
,Mozna je tylko przezyé¢; nie wystarczy, ze jest ono gloszone. Ale przeziycie
go oznacza poznanie odwrécenia sytuacji nedzy; przemiana dokonana przez
wyzwolenie winna byé uchwytna jako taka. Zostanie za$§ przeiyta jako
spotkanie ze Zbawicielem. Dzieki doSwiadczeniu wyzwolenia, ocalony jed-
noczy sie ze swym Zbaweca, czlowiek wyzwolony — ze swym Wybawi-
cielem”. A nieco dalej dodaje: ,Stary i Nowy Testament zespalaja sie ze
sobg w tym punkcie: ze Bég by}, jest i bedzie Zbawicielem. .. Nie potrzeba
zadnej szczegblnej egzegezy, aby okreéli¢ ten fakt.. Stoimy wobec faktu
niepodwazalnego” (s. 46).

2 Nie jest to Swiadectwo samego tylko L.ukasza. Zob. Mk 1, 27n; 2, 12;
4, 41; Mt 8, 27.
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stow J. Gnilka — doswiadczalng juz teraz w dzietach i stowach
Jezusa 3.

Jesli powodem przyjscia Jezusa bylo gloszenie Krélestwa, ktore
jest rzeczywistoscig obecng, dajgca sie doswiadczy¢ czlowiekowi,
to mozna tez powiedzie¢, iz powodem Jego przyjscia bylo umozli-
wienie czlowiekowi tegoz doswiadczenia. Na tym wtlasnie polega
nowos¢ chrzescijanska. ,,SzczeSliwe oczy, ktére widzg to, co wy
widzicie. Bo powiadam wam: Wielu prorokéw i krélow pragnelo
ujrze¢ to, co wy widzicie, a nie ujrzeli, i uslyszeé¢, co slyszycie,
a nie ustyszeli” (bk 10, 23-24). Pdzniejsze nauczanie chrzescijan-
skie bedzie przekazywaniem tego wlasnie doswiadczenia: ,,To wam
oznajmiamy, co bylo na poczatku, coSmy uslyszeli o Slowie zycia,
co ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego dotykaly
nasze rece... oznajmiamy wam, coSmy ujrzeli i styszeli” (1 J 1, 1-3).

Co jednak sie dzieje z chwilg, gdy Jezus znika z oczu ludzi?
Jak moga doswiadcza¢ Go ci, ktérzy nie mieli mozliwosci spotkaé¢
Go w trakcie Jego zycia na ziemi? Jest to problem istotny dla
chrzescijanstwa. Jezeli bowiem pierwotne doswiadczenie nie moze
sie urzeczywistnia¢ w zadnym momencie historii pdzniejszej, to
chrzescijanstwo nie moze rosci¢ sobie prawa do prawdy. Dlatego
wtlasnie dowoéd polegajacy na ,,ukazywaniu ducha i mocy” (1 Kor
2, 4) by! tak istotny w Kosciele starozytnym i Sredniowiecznym 4.
W nowozytnosci za$ nikt nie ukazal tak dobrze, jak G. E. Lessing,
istotnego znaczenia tej cigglosci dla chrzescijanstwa. Ten drama-
turg i filozof pisze: ,,Gdybym widzial teraz spelniajgce sie w spo-
sob niepodwazalny przepowiednie dotyczgce Chrystusa lub religii
chrzescijanskiej, ktére znatlem jako bardzo dawnme, albo tez gdyby
chrzescijanie dokonywali obecnie cudéw, ktére trzeba by bytlo
uznaé¢ za faktyczne, wdéweczas z pewnoscia nie mialbym zadnej
przeszkody w przyjeciu tego ,,ukazania sie ducha i mocy”, o jakim
moéwi Apostol” 5. G. E. Lessing nie ma trudnoséci z uznaniem histo-

3 Por. J. Gnilka, Jezus von Nazaret. Botschaft und Geschichte, Freiburg
etc. 1990, s. 156.

4 Swiadectwem tego jest Orygenes, Contra Celsum 1, 2: ,Na rzecz
naszej wiary istnieje dowdd szczegélny, wazny sam przez sie i prze-
wyzszajacy znacznie dowody oparte na dialektyce greckiej. Ten wyiszy
dowdd zostal nazwany przez Apostota (Pawla) dowodem ,,w duchu i w mo-
cy”: dowodem ,,w duchu” z racji Proroctw, ktore sg w stanie wzbudzié¢ w czy-
telniku wiare w to wszystko, co dotyczy Jezusa, i dowodem ,w mocy”
ze wzgledu na cuda i dziwy, ktérych historyczno$é da sie udowodnié za
pomocg innych argumentéw, ale zwlaszcza przez to, ze wiele z nich prze-
chowuje sie takze wsréd tych, co zyja wedlug Slowa Bozego”. Por. tez
Tertulian, Apologeta 37, 4.

305 I§68W61fe1 (wyd.), Lessings Werke. Schriften II, Frankfurt a. M. 1967,
s. 307- .
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rycznej wartosci cudéw oraz wypelnienia proroctw, o jakich méwi
Ewangelia, ale chrzescijanstwo go nie interesuje, a to dlatego, ze
takie cuda i przepowiednie nie zdarzajg sie juz obecnie. Dowod
za$ o charakterze historycznym nie moze mieé dla niego mocy
bezposredniej oczywistosci tych faktéow, niezbednej do osobistego
przylgniecia do Chrystusa, jakiego domaga sie chrzescijanstwo.

A jak na te trudno$¢ odpowiada ksiega Dziejéow Apostolskich?
Y.ukasz opowiedzial w swojej Ewangelii doswiadczenie zbawienia
w kontakcie z osobg Jezusa. Nie moze wiec w Dziejach uchyli¢
sie od odpowiedzi na pytanie: jak to zbawienie staje sie wcigz
obecne i jak mozna go doswiadczy¢é w czasie po wniebowstapieniu
Jezusa.

1. Pewno$§¢ wydarzenia Jezusa

Ksiega Dziejow jest szczegblnie odpowiednia do tego, aby pod-
jaé kwestie ciaglosci doswiadczenia chrzescijanskiego w okresie
pomigdzy odejsciem Jezusa a Jego ostatecznym zasiadaniem po
prawicy Ojca. Opisujac ziemskie zycie Jezusa oraz wydluzajgc
swa relacje az po rozszerzenie sie Kosciola z Jerozolimy do Rzymu,
Pukasz staje wobec kwestii cigglosci wydarzenia zapoczgtkowanego
przez Chrystusa. Wydaje sie takze, iz ten wlasnie problem nie
umkngl uwadze autora tych dwéch dziel: sugerujg go w jakiej$
mierze niektére stwierdzenia prologu Ewangelii, ktéry staje sie
poniekad prologiem Dziejéw 8,

Jak wiemy w odniesieniu do innych, podobnych dziel z tego
okresu, pojawiajacy sie na samym poczgtku prolog nie dotyczy
tylko pierwszego tomu, lecz stuzy za wprowadzenie do obu czesci.
Tak sie dzieje w przypadku Przeciw Apionowi, gdzie Jozef Fla-
wiusz sygnalizuje na poczatku pierwszej ksiegi cel tego dziela,
jakim jest odparcie zarzutéw wysuwanych przez Gregoéw prze-
ciwko starozytnosci ludu zydowskiego. Ujmujac za$ syntetycznie

6 Chociaz problem jest dyskutowany, , dominujgca opinia glosi, iz te
zdania wprowadzajg w calos¢ Lk-Dz”. F. O’Fearghail, The Introduction
to Luke-Acts. A Study of the Role of Lk 1, 1—4, 44 in the Composition
of Luke’s Two-Volume Work, Roma (An. Bib. 126) 1991, s. 96-97. Wsrod
cytowanych rzecznikéw tej opinii figurujg takie nazwiska, jak: Zahn,
Meyer, Klostermann, Cadbury, Schmid, Grundmann, Minear. Za tym zas,
ze prolog Lk dotyczy tylko Ewangelii, opowiadajg sie: Schiirmann, Conzel-
mann, Haenchen. Ph. Menoud (Remarques sur les textes de l'ascension
dans Luc-Actes, w: Neutestamentliche Studien. Festschrift R. Bultmann,
Berlin 1954, 148-156) uwaza, ze Ek-Dz stanowily pierwotnie jeden tom
i ze wprowadzenie do Dz 1, 1 zostalo dodane dopiero wtedy, gdy Dzieje
weszly do kanonu ksigg Swietych jako osobna ksiega.
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na poczatku drugiej ksigegi tres¢ ksiegi pierwszej, Jozef zaznacza,
ze przejdzie teraz ,,do odpierania zarzutéw pozostalych autoréw”,
koncentrujgc sie zwlaszcza na ,zbijaniu wywodéw gramatyka
Apiona” 7. Co$ podobnego ma miejsce w Dziejach Apostolskich:
T.ukasz zaczyna je podsumowaniem swej ,pierwszej ksigzki”
(1, 1-2), chociaz w przeciwienstwie do Jézefa Flawiusza nie podaje
wprost celu tego drugiego tomu. ,,Jasnego stwierdzenia zamiaru
nie spotykamy w prologu ani w Zadnym innym miejscu” 8.
Niewatpliwie, wierny temu pradawnemu zwyczajowi historio-
graficznemu Yrukasz podaje w prologu swej Ewangelii zamiar
realizowany w obu tomach. Po stwierdzeniu bowiem, Ze réwniez
on postanowil ,,zbada¢ dokladnie wszystko od pierwszych chwil”
i opisa¢ ,,po kolei” zdarzenia, ,ktore sie dokonaly posréd nas, tak
jak je przekazali ci, ktérzy od poczatku byli naocznymi $wiadkami
i slugami stowa” (Ek 1, 1-3), wyjasnia, ze czyni to po to, ,,abys
sie moégt przekona¢ o calkowitej pewnosci nauk, ktorych ci udzielo-
no” (w. 4). Jak ukazal to przed laty D. P. Fuller, grecki termin
asfaleian moze oznacza¢ prawde i pewnos$é. W znaczeniu prawdy
asfaleia wystepuje w niektérych tekstach Dziejéw: 21, 34; 22, 30;
25, 26. Stosuje sie to pojecie tutaj celem ukazania wysitkow wia-
dzy rzymskiej, starajacej sie dowiedzie¢, dlaczego Zydzi chcg
zabi¢ Pawla. ,,Stlowo to ma znaczenie ,,prawdy” lub ,,jasnego po-
znania” wowczas, gdy idzie o przezwyciezenie niejasnosci w sto-
sunku do okreslonej materii. Natomiast znaczenie ,,pewnosci” ma
ono wowczas, gdy chodzi o ustalenie prawdy/prawdziwos$ci danego
twierdzenia, ktérego znaczenie jest jasne samo w sobie” ®. To
drugie znaczenie zdaje sie lepiej pasowa¢ do naszego przypadku.
Gdyby bowiem ».ukasz chcial wyjasni¢ adresatom swego dziela
idee bledng, daloby sie to — jak twierdzi Fuller — zauwazy¢
w calosci jego dziela ze wzgledu na nacisk, jaki na nig kladzie,
jak to ma miejsce w LiScie do Galatéw z kwestig usprawiedliwie-
nia. Skoro za$§ nie dostrzegamy tutaj takiego nacisku, wynika
stad raczej, iz uzyte tu slowo asfaleia nie oznacza ,,prawdy” lecz
,pewnosé” 10 Przemawia tez za tym, jak sie wydaje, drugi element
prologu. kLukasza nie interesowaly wylgcznie wydarzenia prze-
kazane przez naocznych swiadkéw (tajemnica, Smier¢, zmartwych-
wstanie i wniebowstgpienie Jezusa), ale i te zdarzenia, ,ktore sie

7 J6zef Flawiusz, Przeciw Apionowi. Autobiografia (przeklad: J. Rado-
zycki). Poznan 1986, s. §9. — Przyp. tlum., L. B.

8 W. C. Van Unnik, The ,,Book of Acts” the Confirmation of the Gospel,
w: Sparsa Collecta 1 (S.NT 29), Leiden 1973, s. 344.

9 D. P. Fuller, Easter Faith and History, London 1965, s. 189.

10 Por. takze I. H. Marshall, Commentary on Luke, Grand Rapids 1978,
S. 44.
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dokonaly poérdd nas” (Ek 1, 1), dlatego tez ,,wydluza swa relacje
poza Wniebowstgpienie i ukazuje w Dziejach Apostolskich rzeczy
dziejace sie jako owoc wydarzenia Chrystusa” 1. W ten sposdb
odbiorcy jego dzieta bedg mogli pozna¢ nie tylko tresé ewangelii
przekazanej przez naocznych swiadkéow, ale takze jej wypelnienie,
poglebiajagc w ten sposdb ,,pewnosé nauczania chrzescijanskiego
o wydarzeniu Chrystusa”, jakie otrzymali 12.

Poza zwyczajem potwierdzonym w dwutomowych dzelach
z tego okresu i danymi, jakie nam podaje prolog Ewangelii,
F. O'Fearghail zauwazy! takze, iz to, ze obie ksiegi zawieraja takie
kwestie, jak zbawienie pogan 13, slowo Boze 14, temat Izraela,
dzialanie Ducha, potwierdza teze, ze pierwsza z nich zostala na-
pisana z mys$la o drugiej 15,

Literacka jednos$é¢ dwoéch toméw jest ponadto znakiem giebo-
kiej jednosci wydarzenia chrzescijanskiego: Dzieje s potwierdze-
niem prawdy Ewangelii 1. Jak slusznie zauwazy! R. Pesch, po-
dwojne dzielo Lukaszowe realizuje cel rozumny, jakim jest po-
twierdzenie stalo$ci i wiarygodnosci ,,slow o tym, czego nas na-
uczono’ 17, To wlasnie jest przedmiotem pierwszego tomu dziela.
Dzieki swym osobistym poszukiwaniom, jakie przeprowadzil nad

11 D. P. Fuller, dz. cyt.,, s. 191. Zob. tez F. O'Fearghail, dz. cyt., s. 97,
ktory kiladzie nacisk na ten fakt. Skoro bowiem przedmiotem zasygnalizo-
wanym przez bLukasza sa ,.rzeczy, ktére sie dokonaly pos$réd was”, to zdaje
sie¢ to wskazywaé, ze jego relacja nie zamierza sie ograniczaé do postugi
samego Jezusa.

12 W. C. Van Unnik, dz. cyt., s. 372, ktéry akcentuje takzie cel tego
dzieta: ,,Dz sa potwierdzeniem tego, co Bo6g zdzialal w Chrystusie, jak
zostalo to przekazane w pierwszej ksiedze”. Zob. tez R. Pesch, Die Apostel-
geschichte (EKK V/1), Neukirchen-Vluyn 1986, s. 29: ,,Cel redakcyjny Dzie-
jow Apostolskich polega przede wszystkim na zagwarantowaniu pokoleniu
po-apostolskiemu autentyczno$ci §wiadectwa Chrystusa poprzez wykazanie
cigglosci i tozsamoSci jedynej historii kierowanej przez Boga, Pana wy-
wyzszonego i Jego Ducha”.

13 Por. J. Dupont, La portée christologique de l'évangelisation des na-
tions d’aprés Luc 24, 47, w: J. Gnilka (red.), Neues Testament und die
Kirche, Freiburg etc. 1974, ss. 125-143,

14 Por. F. Bovon, Das Evangelium mnach Luc 1, Ziirich 1989, s. 281: , Pc-
jecie slowa Bozego gwarantuje przeto ciaglo$¢ pomiedzy Ewangelia i Dzie-
jami”.

15 To samo utrzymuje R. Pesch, dz. cyt., s. 24, ktéry pod tytulem:
»Dzieje Apostolskie jako ,druga ksiega” podwdjnego dziela Lukaszowego”
pisze: ,autor ujal je razem i (przynajmniej czesSciowo) opracowal jako
dzieto podwodjne”.

16 Por. M. Hengel, Zur urchristlichen Geschichtsschreibung, Stuttgart
1979, s. 38: ,,Obie ksiegi trzeba traktowaé jako jedno$é historyczna i teolo-
giczna”.

17 Dz. cyt., s. 32-33.
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referowanymi faktami, ,,f.ukasz wyswiadczyt nauce Kosciola nie-
oszacowang wprost przystuge, albowiem ukazuje nie tylko tozsa-
mos$¢ zachodzgca pomiedzy pierwotnym oredziem apostolskim
a aktualng doktryng Kosciola, ale tez swiadomie ustawia kwestie
dziejow. Zrozumial bowiem, ze zbawienie jako wydarzenie powin-
no by¢ sprawdzalne’” 18, W ramach tego jedynego zamiaru latwo
jest zrozumie¢ to istotne zadanie, jakie ma speli¢ druga ksiega
opowiadajgca o rozprzestrzenieniu sie chrzesScijanstwa z Jerozoli-
my az po Rzym: ma ona zagwarantowa¢ ,,wiernos¢ swiadectwa
o Chrystusie... W cigglosci przestrzennej, czasowej i osobowej oraz
w tozsamosci tresSci, rzeczy dokonanych przez Ducha Bozego” 9,

2. Dzieje Apostolskie: Swiadectwo zerwania?

W ostatnich dziesiecioleciach zakwestionowano te podstawowg
ciaglosé. Albo raczej zaczeto interpretowaé¢ cale dzielo Lukaszowe
w sensie znaku zerwania, a nie cigglosci w nim akcentowanej.
Dla E. Kisemanna, sam fakt istnienia takiej ksiegi, jak Dzieje
Apostolskie, ktore opowiadajg o historii Kosciola pierwotnego,
ukazuje zmiane, jaka sie w nim dokonala. Byloby bowiem czyms
nie do pomys$lenia pisanie historii, gdyby sie mialo w $wiadomosci
rychle przyjscie Chrystusa. I dlatego fakt, ze chrzescijanin z I wie-
ku opisal te historig, stanowi wyrainy dowdd na opodznianie sie
paruzji. Pierwsi chrzescijanie mieli wielkg nadzieje na jej bezpo-
$rednie nadejscie, a to sie jednak nie speiito 20,

Wychodzac z tego tak istotnego zalozenia, H. Conzelmann na-
pisal dzielo, ktére wywarlo wielki wplyw na dalsze studia nad
pismami fukaszowymi ?l. Wszyscy zajmujacy sie dzielem Luka-
szowym powolywali sie odtad na nie, badz to podzielajac jego
zasadniczg teze, badz tez ja odrzucajac, lub z nig polemizujgc.
Nie zamierzamy analizowa¢ tutaj dokladnie tego dziela odnoszgce-
go sie tylko posrednio do Dziejéw Apostolskich. Interesuje nas
ono bowiem tylko o tyle, Ze zaklada juz z goéry pewng nieufnosé
do poruszanej przez nas kwestii istotnej. Wedlug Conzelmanna
mianowicie L.ukasz nalezy do trzeciego juz pokolenia chrzescijan,
ktore przezylo osobiscie kryzys spowodowany w Kosciele pier-
wotnym odwlekaniem sie paruzji. Napisal on swe dwutomowe

18 J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas (RNT 3), Regensburg 1976, s. 54.

19 A. Weiser, Die Apostelgeschichte, Giitersloh 1981, s. 34.

20 Por. E. Kidsemann, Das Problem des historischen Jesus, ZThK 51
(1954) 125-153.

21 Por. H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit. Studien zur Theollogie des
Lukas, Tiibingen 19645.
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dzietlo po to, aby odpowiedzieé na zaistnialy kryzys22. W rzeczy
samej kukasz byl pierwszym myslagcym w kategoriach historii
Kosciola, a to ze wzgledu na znaczny uptyw czasu pomiedzy Wnie-
bowstgpieniem a powtérnym przyjsciem Chrystusa.

Wedlug Conzelmanna, f.ukasz dzieli historie¢ na trzy okresy:
1. czas Izraela, przypadajacy na posta¢ Jana Chrzciciela, 2. czas
tajemnicy Jezusa i 3. czas Kosciola. Jak sam tytul dziela: Srodek
czasu wskazuje, interesuje go czas opisywany w trzeciej Ewan-
gelii. Natomiast czas Kosciola jest przedmiotem Dziejéw Apostol-
skich. Taki podzial historii ma charakter nie tylko chronologiczny,
ale zawiera tez w sobie sagd o obecnosci zbawienia w poszczegél-
nych epokach 23. Zbawienie, chociaz jawilo si¢ jeszcze tylko jako
antycypacja, bylo juz faktycznie obecne podczas ziemskiego Zycia
Jezusa. Trwa ono nadal jako historia az do paruzji, z tym ze zba-
wienie aktualnie obecne wigze sie wprost z przeszloscig, albowiem
przeksztalcilo sie juz w muzealny zabytek dziejowy, a eschatologia
sie oddala az po dalekg przyszlosé¢ 2¢. Nowos¢ ukazang przez Lu-
kasza w pierwotnym chrzescijanstwie mozna lepiej pojaé, po-
réwnujac go ze Sw. Pawlem. ,,R6znica polega na tym, ze Pawel
okresla swoéj czas jako eschatologiczny (por. 2 Kor 6, 2), podczas
gdy Lukasz dostrzega juz zbawienie w przeszlosci. Czas zbawczy
jest historycznie krokiem okre$lajagcym miejsce terazniejszosci
rozumianej jednak jako epoka taka jak inne, ktora zostaje zam-
knieta. ...Oznacza to, Ze wraz z Jezusem nie rozpoczgl sie kres
czasOw. Ale raczej w zyciu Jezusa, znajdujgcym sie¢ w samym
centrum historii zbawienia, zostaje ukazany obraz przysztego czasu
zbawienia. Obraz ten ugruntowuje naszg nadzieje. Ale jest to tak-
ze wydarzenie, ktére zapewnia nam wybaczenie i Ducha, a wraz
z Nim dostep do przysziego zbawienia. To jednak nie zmienia
w niczym faktu, Zze ani czas Jezusa, ani terazniejszosé nie sg cza-
sem ostatecznym. Dobra Nowina nie glosi, ze Kroélestwo Boze
szybko nadejdzie, ale Ze dzieki zyciu Jezusa znalazla swe oparcie

nadzieja na przyszle Kroélestwo. Blisko$é przeobraza sie w co$
drugorzednego” 25,

22 Por. tamze, s. 6: ,Lukasz staje wobec sytuacji, w jakiej znalazt sie
Ko$ci6él na skutek opbdZnienia sie paruzji.. Stara sie stawié jej czola, piszac
historie”.

23 Tamze, s. 9: ,,Gdy Jezus zyl, byl czas zbawienia; Szatan zostal odsu-
niety, byly wiec to czasy bez pokusy (por. Lk 4, 13 i 22, 3 oraz 22, 35).
Jednak od Meki jest obecny Szatan, a zwolennicy Jezusa czujg sie na nowo
poddani pokusom (Ek 22, 36)’. W tej wypowiedzi Conzelmanna wida¢ wy-
razne zerwanie pomiedzy czasem Jezusa i Ko$ciola.

24 Por. tamze, s. 158.

25 Tamze, s. 30.

4 Communio
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Eschatologia wyparowala w kontakcie z historig. Mozna tylko
mie¢ na nig nadzieje w przyszlosci pewnej, ale nie bezposredniej 26,
Przed Kosciolem pierwotnym otwiera sie historia. Aby wejsé¢ w te
historie, Kosciél zwraca uwage na oredzie, na Jezusa, na Ducha
Swietego i sakramenty. ,,Obecnie moze rozbrzmiewa¢ tylko oredzie
krolestwa, ale krolestwa nieobecnego” 27. Dzieje Apostolskie sg
przeto swiadectwem tej nieobecnosci. Staje sie to widoczne takze
u innego autora, ktéry podzielajgc ogdlng teze H. Conzelmanna
doprowadzil swe stanowisko az do skrajnosci, a jest nim U. Wilc-
kens. Twierdzi on mianowicie, Ze porzuciwszy raz przeszlosc,
Y.ukasz staje sie niezdolny do wyjasnienia, jak wydarzenie Jezusa
moze mieé obecnie zbawcze znaczenie 28,

O ile takie tlumaczenie Dziejéw byloby pewne, jasny stawalby
sie jego owoc, ktorego trescig jest wlasnie interesujace nas zagad-
nienie: niemozliwe jest doswiadczenie chrzescijanskie. Dla tych,
ktérzy nie mieli szczes$cia zy¢ podczas tajemnicy Jezusa, nie jest
mozliwe doswiadczenie podobne do tego, jakie mieli ci, ktorzy
z Nim przebywali. Oni mieli tez nadzieje na paruzje. Obecnie
za$ powinnismy sie zgodzi¢ na oredzie, ktére poczynajac od naucza-
nia apostolskiego trwa w historii jak echo przeszlosci, ktéra nie
uobecnia sie juz w teraZniejszosci. ,,Podobnie jak eschaton nie jest
juz obecny, ale oznacza tylko stan rzeczy wylgcznie przyszlych,
tak tez zycie wieczne sie oddala. Obecnie nie mamy Zycia, lecz
tylko nadzieje na nie” 29. Widaé¢ tu wyraznie, jak bardzo — w per-
spektywie Conzelmanna — wierzacy i Kosci6l sg dalecy od praw-
dziwego zbawienia, ktdre jest réwnoczesnie przeszle i przyszle.
Wydarzenie chrzescijanskie, odniesione do przeszlosci i z nig zwig-
zane, nie jest zdolne ukazaé¢ swego zbawczego znaczenia. Nieza-
leznie od przyjecia czy tez odrzucenia takiej interpretacji dziela
Lukaszowego, wypada przyznaé¢ zaré6wno H. Conzelmannowi, jak
1 U. Wilckensowi, ukazanie istotnego punktu doswiadczenia chrze-
Scijanskiego, czyli tego, ze wylgcznie rzeczywisto$é obecna moze
da¢ zbawienie. Zadne wspomnienie przeszlosci nie jest w stanie
zastapi¢ tej obecnosci. Jezeli jednak Yukasz dal wlasciwg od-
powiedz na te kwestie, to odpowiedz ta nie dotyczy tylko jego
czasow, ale kazdego czasu historii chrzescijanskiej.

26 Por. tamze, s. 10.

27F. Bovon, Luc le théologien, s. 266.

28 Por. U. Wilckens, Die Missionsreden der Apostelgeschichte. Form —
und traditionsgeschichtliche Untersuchungen, Neukirchen 1961, ss. 205-210.
Powazne zastrzeienia wobec tego dzieta wyraza J. Dupont, Les discours
missionaires des Actes des Apodtres d’aprés un ouvrage récent, w: Etudes
sur les Actes des Apotres, Paris 1967, ss. 133-155.

29 H. Conzelmann, dz. cyt., s. 216.
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3. Dzieje Apostolskie: Sswiadectwo ciaglosci

Taka interpretacja dziela L.ukaszowego nie znalazla zbyt wielu
nastepcéw wsréd uczonych. Nie jest naszym zadaniem jej ocena
we wszystkich jej szczegdlach 3. ZajeliSmy sie nig bowiem tylko
o tyle, o ile dotyczy ona interesujgcego nas problemu. ,,Analiza
slownictwa zbawienia — zauwaza F. Bovon — zmusilaby Conzel-
manna do zmiany podanego przez niego wyjasnienia. Ukazalaby
mu bowiem faktycznie, ze przepas¢ pomiedzy czasem Jezusa a cza-
sem Kosciola nie byla tak gleboka, jak on twierdzi. Eschatologia,
daleka od utraty kontaktu z historig, stara sie odpowiednio z nig
zespoli¢. Czas Kosciola, chociaz jest naznaczony doswiadczeniami,
jest przede wszystkim czasem radosnego posiadania zbawienia, kto-
re kres czasOw doprowadzi do konca” 3. W rzeczy samej studia
poswiecone zbawieniu w ksiedze Dziejéw potwierdzajg, ze Lukasz
moéwi o rzeczywistosci obecnej, aktualnej. Brak zas refleksji nad
zbawieniem w dziele H. Conzelmanna staje sie bardziej wymowny
woweczas, gdy sie uwzgledni — jak to zauwazyl I. H. Marshall —
ze stanowi on ,,centralny motyw teologii Lukasza” 32,

30 Podaja ja m.in.: I. H. Marshall, Luke: Historian and Theologian,
Grand Rapids 1970, s. 84-88; W. G. Kiimmel, Luc en accusation dans la
théologie contemporaine, w: F. Neyrinck (red.), L’Evangile de Luc. Pro-
bléemes littéraires et théologiques, Gembloux 1973, s. 100-106; F. Bovon,
Luc le théologien, s. 266 n; C. Perrot, Les Actes de Apdtres, w: A. George —
P. Grelot, Introduction d la Bible, 1II/2: Introduction critique au Nouveau
Testament, Paris 1975, s. 258n; W. Gasque, A History of the Criticism
of the Acts of the Apostles, Tiibingen 1975, s. 293-296.

31 F. Bovon, Luc le théologien, s. 266. R. Michiels (La conception lucan-
niene de la conversion, EThL 41 [1965] 42-78) uwaza, ze Lukasz ,traktuje
obietnice zbawienia jako istotnie juz zrealizowane i wypemlione in medio
Ecclesiae”. Natomiast B. H. Trockmorton konczy swoje studium Sodzein,
soteria: en Luke-Acts, w: E. A. Livingstone (red.), Studia Evangelica, VI,
Berlin 1973, s. 515-526, stlowami: , W Lk-Dz sodzein, soteria, soterion wska-
zuje niemal wylacznie nie na przyszlo$é, na czas koncowy lub wypelnienie,
ale na rzeczywisto$¢ historyczng, napotykang lub przyjmowana w trakcie
zycia Jezusa i doSwiadczana w KoSciele apostolskim i po-apostolskim”.
Zob. tez R. F. O'Toole, Activity of the Risen Jesus in Luke-Acts, Bib.

6% (1981) 491: ,Zbawienie, jak widzi je RLukasz, oznacza rzeczywistosé
obecng”.

32 1. H. Marshall, Luke Historian and Theologian, s. 84, 93. Wage zba-
wienia w teologii Lukasza uwypuklit J. Gewiess, Die urapostolische Heil-
sverkiindigung mach der Apostelgeschichte, Breslau 1939. Natomiast E. M.
B. Green (The Meaning of Salvation, 1965) stwierdza dobitnie: ,Irudno jest
nie doceni¢ znaczenia zbawienia w pismach Rukasza. ..To zdumiewajace
bez watpienia, ze mimo czestego postugiwania sie przez E.ukasza terminologia

zbawienia nie zwré6cono na nie naleznej uwagi”. Cyt. za: I. H. Marschall
dz. cyt., s. 93. '
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Najpierw zwraca uwage to, ze Lukasz moéwi niemalze jedna-
kowo o zbawieniu zaréwno w Ewangelii, jak i w Dziejach. Jak
uwypuklil A. George, analizujgc ,,stlownictwo zbawienia”, w obu
tych dzielach spotykamy zbawienie obecne tak cielesnie (uzdro-
wienia), jak i nie-cielesnie 33. W pierwszym przypadku ZXt.ukasz
przekazuje wiele relacji wspdlnych z Mateuszem i (lub) Markiem;
niektoére opowiadania sg natomiast jego wlasnymi (np. £k 7, 3;
8, 36; 23, 37). Dzieje zawierajg dziesigtki cudow i kilka suma-
rycznych wzmianek o uzdrowieniach. Nowos¢é polega tu na tym,
ze o ile w Ewangelii przypisuje sie je wprost Jezusowi, to w tej
drugiej ksiedze ich autorami sg: Piotr i Jan, Szczepan, Filip, Pawetl
i Barnaba, ktérzy dzialajg zawsze w imie Jezusa 34, )W ten spos6b
opowiadania o cudach w Dziejach Apostolskich maja ukazaé cigg-
oS¢ czasu zbawczego, zapoczgtkowanego w Jezusie, oraz uwypukli¢
zadanie Kosciola w historii” 35,

Bardziej znaczgce i znamienne, jako typowe dla fukasza, jest
to, co wskazuje na rodzaj zbawienia nie-cielesnego, a co A. George
okresla jako ,,Bozg interwencje, ktora dosiega czlowieka w tym,
co najglebsze w jego zyciu i bytowaniu” 3. Ewangelia podaje
cztery takie przypadki: grzeszna niewiasta (Bk 7, 48. 50), przy-
powies¢ o siewcy (Lk 8, 12), dziesieciu tredowatych (Ek 17, 19)
i Zacheusz (Ek 19, 9-10). We wszystkich tych przypadkach poja-
wiajg sie wzmianki o zbawieniu jako fakcie dokonanym: ,,Dzi$
zbawienie stalo sie udzialem tego domu” — moéwi Jezus do Za-
cheusza (Lk 19, 9). A ze zbawienie to jest obecne takze w Dziejach,

33 Por. A. George, Le vocabulaire de sclut, w: Etudes sur lUoeuvre de
Lue, Paris 1986, s. 311-315. Problem zbawienia w Dziejach omawia takie
F. Bovon, ktéry pisze: ,Bardzo czeste poslugiwanie sie przez Lukasza
slowem sozein i rzeczownikiem soteria wskazuje na rzeczywistosé obecna:
Chrystus dzialal, zaczela sie era zbawienia, pokéj i radosé eschatyczna
przenikaja zaréwno Dzieje jak i Ewangelie”. Luc le théologien, s. 282.

34 R. F. O'Toole zatytulowal r. III swego diela: The Unity of Luke’s
Theology. An Analysis of Luke-Acts, Wilmington 1984, nastepujaco: , The
Disciples continue the work of Jesus” (s. 62-94), ukazujgc paralelizm miedzy
F.ukaszowym opisem Jezusa, podanym w Ewangelii, a relacjg o misjona-
rzach chrzescijanskich w Dziejach. R. Pesch stwierdza: ,, W drugiej ksiedze
Lukasza cuda dokonywane przez apostoldéw sg ukazane w relacji do cudow
Jezusa w pierwszej ksiedze”. Die Apostelgeschichte, 141.

35 R. Pesch, tamze. Wbrew opinii iI. Conzelmanna, ktéry twierdzil,
ze cuda opisane w Dziejach maja, w przeciwieanstwie do Ewangelii, ,,drugo-
rzedne znaczenie” (Die Mitte der Zeit, s. 180), G. Schneider podkre§la, ze
sens tego faktu, iz apostolowie dokonuja ich ,w imie Pana Jezusa’”, polega
na tym, ze ,sam Jezus dziala przez ich rece”. Die Apostelgeschichte, Frei-
burg etc. 1981, s. 308. Identyczng mys$l wypowiada rowniez A. George
Le miracle, w: Etudes sur oeuvre de Luc, s. 138,

36 Le vocabulaire de salut, s. 219.
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wida¢ to od samego ich poczatku. Przy koncu relacji o Pie¢-
dziesigtnicy czytamy slowa: ,,Pan za$ przymnazal im tych, ktérzy
dostepowali zbawienia” (Dz 2, 47). Zastosowanie w j. greckim
imieslowu terazniejszego (dostownie: ,zbawiajacych sie — tous
sozomenous”) wskazje na fakt, ktory sie wlasnie dopelnia. Zba-
wienie jest wiec czyms, czego nie tylko nalezy oczekiwaé z na-
dzieja — w przyszlosci (eschatologia — jak utrzymywat H. Conzel-
mann), ale faktem juz teraz obecnym, realizujgcym sie aktualnie.

Ze tak wlasnie mysli Lukasz, widaé to wyraznie, gdy omawia
on wylanie Ducha w dniu Pieédziesigtnicy, zwlaszcza zas dzieki
sposobowi, w jaki je ukazuje: jako wypelnienie przepowiedni pro-
roka Joela (3, 1-5). A chodzilo w niej o obietnice wylania Ducha
, W ostatnich dniach”. To, ze L.ukasz przedstawia Zestanie Ducha
Swietego jako realizacje tej przepowiedni, oznacza, iz chodzi mu
wyraznie o te ,,dni ostatnie”, czyli o eschatyczny czas zbawienia %7,
Eschatologia bowiem nie jest — jak chcial tego Conzelmann —
rzeczywistoscig wylgcznie przyszlg, ale czyms$ juz obecnym dzieki
wylaniu Ducha. ,,.f.ukasz moze zatem mowié o obecnosci zbawienia
w dzialaniu Ducha, tak jak moéwi o obecnosci Krolestwa w sku-
tecznym dziataniu Jezusa (Ek 11, 20; 17, 21). Opowiadanie o Pie¢-
dziesigtnicy... ukazuje rysy zbawienia, jakie wierzacy spotyka
w Kosciele: dar Ducha (2, 4. 17. 33. 38), przebaczenie grzechéw
(2, 38) w nawrédceniu i chrzcie (2, 38. 41), wlgczenie do ludu swie-
tego, bedacego dziedzicem obietnicy (2, 39-47)” 38. To dzialanie
Ducha, opisane na poczgtku jego relacji, nie jest faktem odosobnio-
nym, lecz przenika calg ksiege Dziejow (por. 4, 31; 8, 16 n; 10, 44,
13, 52; 15, 8; 19, 6 n). W tym zas$ ujeciu, znéw wbrew temu, co
glosi H. Conzelmann, Yukasz zgadza sie z Pawlem (por. Rz 8, 24;
Ef 2, 58; 1 Kor 1, 18; 2 Kor 2, 15) i Janem (5, 34; 10, 39), chociaz
ten ostatni wyraza niekiedy to samo za pomocg mysli o zyciu
wiecznym (por. J 5, 24 n; 6, 40-47. 51, 57n...).

Zbawienie nie ma charakteru wylgcznie indywidualnego, ani
tez nie odnosi sie tylko do Izraela. L.ukasz ma na uwadze wszyst-
kich, zaréwno naréd izraelski, jak tez pogan. Jednak zbawienie
bedzie sie moglo realizowa¢ tylko stopniowo, chociaz jego wymiar
powszechny jawi sie juz od poczatku zaré6wno w poleceniu da-

37 To samo pojawia sie w drugiej mowie Piotra po uzdrowieniu chro-
mego, gdzie ,tas hemeras tautas” (3, 25) oznaczaja czas obecny, a wiec te
,dni ostateczne”, ktére zapoczatkowalo przyjscie Jezusa. Por. J. Carron,
Jesus, el Mesias manifestado. Tradicion literaria y trasfondo judio en Hch
3, 19-26, Madrid 1993, ss. 253-260.

38 A. George, Le vocabulaire de salut, s. 314. Por. tez W. C. Van Unnik,
dz. cyt., s. 359.

53



JULIAN CARRON

nym przez Jezusa zmartwychwstalego (,,...az po krance ziemi” —
Dz 1, 8), jak tez w opowiadaniu o Pie¢dziesigtnicy (,,...z wszystkich
narodéw pod stoncem” — Dz 2, 5) 39, Ofiarowane pierwotnie czlon-
kom ludu izraelskiego (,,Dla was w pierwszym rzedzie wskrzesit
Bog Stuge swego i postal Go, aby blogostawil wam w sprawie
cdwrocenia sie kazdego z was od swoich grzechow” — Dz 3, 26;
por. 4, 10; 5, 31; 13, 23. 26. 38. 46), zbawienie otwiera sie stopniowo
dla pogan (por. 13, 46 n), przy czym Xtukasz zamyka swe opowia-
danie takim oto obwieszczeniem skierowanym do Zydéw: ,,Wiedz-
cie wiec, ze to zbawienie Boze postane jest do pogan, a oni bedsg
stuchaé” (28, 28).

Ze zbawienie to jest nie tylko gloszone, ale i faktycznie do-
$wiadczane, jawi sig to wyraznie zwlaszcza w trzech znakach: ko-
munii, radosc1 i mestwie. Komunia nalezy juz do Pieédziesiatnicy,
kiedy to ludzie réznych proweniencji i jezykéw doswiadczali
przedziwnej jednosci. Komunie te potwierdza tez poézniej FLukasz
przy r6znych okazjach. ,,Ci wszyscy, co uwierzyli, przebywali
razem i wszystko mieli wspélne” (2, 44). ,,Jeden duch i jedno serce
ozywialy wszystkich wierzacych” (4, 32). Fakt, ze si¢ méwi o ko-
munii-wspélnocie, i to w odniesieniu do nauczania Apostoléw oraz
lamania chleba, czyli Eucharystii, wskazuje na sam fundament
tejze wspoélnoty 40. Opis zycia wspoélnoty pierwotnej konczy sie
zdaniem wyjasniajacym, kto jest jej tworca: ,,Pan za$ przymnazat
im tych, ktérzy dostepowali zbawienia’” (2, 47). ,,I dlatego wlasnie
koinonia nie jest w ostatecznej instancji czyms$ innym od Chry-
stusa, ktéry poprzez dar swego zbawienia trwa i istnieje nadal
jako wspdlnota historyczna” 1. Dalszy cigg Dziejéw ukaze wy-
raznie, ze dzialajgca moc zbawcza jest zdolna rodzié komunie,
ktéra likwiduje wielkie podzialy spoleczne w $Swiecie antycznym.

39 Por. J. Dupont, La premiére Pentecéte chrétienne, w: Etudes sur les
Actes des Apoétres, Paris 1967, s. 501 n.

40 P. Tremel (La fraction du pain dans les Actes des Apdtres, Lum.
Vie. 94 [1969] 76-90) kladzie nacisk na to, ze razem z gloszeniem stowa
lamanie chleba jest konstytutywne dla Kos$ciola, stanowigc samo ,serce
komunii, jaka jest calty KoS$ciot’ (s. 85). J. Roloff pisze: , Konkretnym
miejscem, w ktérym sie realizuje ta komunia zycia, jest lamanie chleba,
ktoére odnosi sie dostownie do gestu wykonywanego przez glowe rodziny
w chwili wypowiadania przez niego sléw blogostawienstwa stolu na poczat-
ku positku (Mk 6, 41; p; 8, 6 par.; £k 24, 30). Jako cze$§é calosci lamanie
chleba oznacza celebracje eucharystyczng (Dz 20, 7; 1 Kor 10, 16)”. Die
Apostelgeschichte, Gottingen 1981, s. 66. Por. tez J. Dupont, L’union entre
les chrétiens dans les Actes des Apdtres, w: Nouvelles Etudes sur les Actes
des Apdtres, Paris 1984, ss. 297-318; R. Pesch, Die Apostelgeschichte, s. 132.

41 J. Roloff, Die Apostelgescchichte, s. 66.
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Grecy i barbarzyncy, Zydzi i poganie — wszyscy czujg sie zespo-
leni w tej wspodlnocie zbawienia 2.

Ta wlasnie komunia tworzyla jednosé poznawalng znakomicie
przez innych: ,/Trzymali sie wszyscy razem w kruzgankach Sa-
lomona. A z obcych nikt nie mial odwagi dolgczyé¢ sie do nich,
lud zas ich wychwalal” (5, 13). Grupa wywolujaca, podobnie jak
Jezus, strach i zdumienie u tych, ktorzy s1e z nig stykali (por.
2, 12; 4, 17. 33). Relacja z tq poczatkowo nic nie znaczgcg grupa
sprawia to, co Ewangelia moéwi o kontakcie ludzi z Jezusem: cuda,
przebaczenie, pokoj, radosé. W jej obrebie mozna stuchaé Dobrej
Nowiny o Jezusie, przekazywanej przez tych, ktérzy towarzyszyli
Jezusowi ,,przez caly czas, kiedy Pan Jezus przebywal z nami”
(1, 21). Przez te widzialng wspodlnote, zespolong mocg Ducha, prze-
kazywane jest takze dzisiaj zbawienie w sposéb podobny do tego,
jak bylo przekazywane ongis przez samego Jezusa.

Niezwykla rados¢ przenika cale Dzieje Apostolskie. Jest ona
znakiem zbawienia aktualnie doswiadczanego . Juz w swej
Ewangelii Lukasz akcentowal te radosé¢, jaka przepeilniala osoby
kontaktujgce sie z Jezusem. Samo zwiastowanie narodzin Jezusa
jest powodem ,,wielkiej radosci” dla pasterzy, ktérzy je przyjmu-
ja, ale przeciez ta rados¢ ,,bedzie udzialem calego narodu” (bk
2, 10). Znamienny jest przypadek Zacheusza, ktéry ustyszawszy,
ze Jezus chce by¢ gosciem jego domu, ,,przyjal Go rozradowany”
— Jjak stwierdza Ewangelista (Lk 19, 6). Podobnie w ksiedze
Dzzegow ci, ktorzy spotykaja sie z Dobra Nowing, gloszong i uobec-
niang przez uczniéw Jezusa, doswmdcza]a wielkiej radosci. Pobyt
Filipa w Samarii staje sie dla niego okazjg do gloszenia Chrystusa
i dokonywania uzdrowien. Sprawozdawca komentuje: ,,Wielka ra-
dos¢ zapanowala w tym miescie” (8, 8). Nikomu chyba nie umknie
z pola widzenia ten paralelizm opisu, jaki wystepuje miedzy dzia-
talnoscig Filipa a sposobem uobecniania przez Jezusa swojego Kroé-
lestwa: podobne fakty i slowa. Wielka rado$¢ ogarnia dworzanina
etiopskiego w trakcie przekazywania mu przez Filipa dobrej no-
winy o Jezusie oraz w chwili przyjmowania chrztu (8, 35-39).
Kiedy za$ po odrzuceniu przez Zydéw Pawel i Barnaba skierowali
sie do pogan, gloszac im stowo Boze, ci ,,radowali sie i uwielbiali
stowo Panskie” (13, 48). Gdy nastepnie na skutek intryg zydow-
skich obaj ci apostolowie musieli opusci¢ Antiochie Pizydyjska,

42 F. Bovon stwierdza: ,zbawienie rodzi caly szereg nowych odniesien,
nie tylko do Boga i Chrystusa, alle réwniez do braci”. Luc le théologien,
s. 283.

43 W tej kwestii zob. P. J. Bernadicou, The Lucan Theology of Joy,
SciEspr 25 (1973) 75-88.
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sprawozdawca ponownie komentuje: ,,a uczniéw napelnialo wesele
i Duch Swiety” (13, 52). Cudowne uwolnienie z wiezienia Pawla
i Sylasa zostaje wykorzystane przez nich do opowiedzenia dozorcy
wieziennemu i ,,wszystkim jego domownikom” nauki Pana. Po
przyjeciu chrztu wprowadzil on Pawla i Sylasa ,,do swego miesz-
kania, zastawil stél i razem z calym domem cieszyl sie bardzo,
ze uwierzyl Bogu” (16, 32-34). Rados¢ trwa takze posréd cierpien,
jak ukazuje to przypadek apostoléw, ktérzy po ubiczowaniu ,,0d-
chodzili sprzed Sanhedrynu i cieszyli sie, ze stali sie godni cierpie¢
dla imienia Jezusa” (5, 41). Wszystkie te Swiadectwa ukazujag wy-
raznie, jak dalece chrzescijanstwo bylo doswiadczeniem obejmu-
jacym cale ich zycie oraz przepelniajgcym ich radoscia. A radosé
ta nie pochodzila od nich samych lecz doswiadczali jej faktycznie
stykajac sie z tymi, ktorzy przekazywali Dobrg Nowine, zainicjo-
wang przez Jezusai jg realizowali.

Jeden z ryséw lepiej $wiadczacych o przemianie doswiadczanej
przez uczniéw zostal opisany w Dziejach za pomocg pojecia nie
majacego wlasciwego sobie odpowiednika w naszym jezyku: par-
resia. Zwigzane zasadniczo z donosnym przepowiadaniem czy tez
gloszeniem Dobrej Nowiny w Srodowisku wrogim, pojecie to ma
konotacje odwagi, mestwa. Skoro za$§ H. Schlier uwypukla w nim
wymiar ,,szczerosci”, ,prostoty” zaréwno w jego zastosowaniu
rzeczownikowym, jak i czasownikowym (parresiadzestai), mozna
by je oddaé jako ,niezwykla odwaga”, ,,moc”, itp.4#* W kazdym
badz razie chodzi tutaj o przejaw tej wolnosci, jakg odznaczaja
sie chrzescijanie wobec roznorakiej publicznosci, wobec zydéw lub
pogan, jak tez wobec autorytetéw réznego stopnia, tak zydowskich,
jak i rzymskich. Z drugiej strony to, ze odwaga ta pojawia sie
zawsze wsrod wrogiego otoczenia, ukazuje, iz wolnos¢ otwartego
wypowiadania sie, szczerego, prostego, a zarazem odwaznego i moc-
nego, nie wynika ze sprzyjajgcych okolicznosci, badz tez z przy-
chylnego przyjecia. Zrodla tej wolnosci trzeba szukaé gdzie indziej.
A chrzeécijanie dobrze o tym wiedzg i s3 w pelni tego $wiadomi.
I dlatego w Dz 4, 29 widzimy, jak wsrdéd przesladowan, jakie
wszczeto przeciwko nim, blagajg Boga: ,,A teraz spdjrz, Panie,
na ich grozby i daj stlugom twoim glosi¢ stlowo twoje z calg odwaga,
gdy Ty wyciagaé¢ bedziesz swa reke, aby uzdrawia¢ i dokonywac
znakéw i cudéw przez imie Swietego Stugi twego, Jezusa”. Dalszy
ciag ukazuje wyraznie samo zrédlo tej odwagi: ,,Po tej modlitwie
zadrzalo miejsce, na ktérym byli zebrani, wszyscy zostali napelnie-
ni Duchem Swietym i glosili odwaznie slowo Boze” (4, 31). Nie

44 Por. H. Schlier, parresia, w: TDNT 5 (1967) 882.
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dziwi przeto, ze H. Schlier koniczy swg refleksje na temat tekstow
Dziejow, moéwigcych o tej odwadze, stowami: ,,Parrhesia apostola,
ktory glosi otwarcie i z mocg $wiatu poganskiemu i wrogiemu
slowo Boze, jest charyzmatem' 45, Odwaga za$ ta wyplywa z tego
samego zrodla, co cuda. WidzieliSmy, ze o jedno i drugie blagali
w swej modlitwie chrzescijanie (4, 29). W Dz 14, 3 pojawiajg sie
ponownie oba te elementy zespolone ze sobg w opisie dzialalnosci
Pawla i Barnaby w Ikonium: ,,Pozostali tam dos¢ dlugi czas i na-
uczali odwaznie, ufni w Pana, ktéry potwierdzal slowo swej laski
cudami i znakami, dokonywanymi przez ich rece”. Dokonywanie
znakéw 1 cudow zostaje tu ukazane jako dar Pana, ktéry sam
potwierdza w ten sposob ich przepowiadanie: dzigki tym znakom
staje sig ono przekonu]ace wymowne, owocne. Jezeli wiec znaki
i cuda nalezg do ,,mdéwienia z mocg”, to — jak zauwaza slusznie
H. Schlier — wszystko to jest mozliwe tylko dzieki lasce Pana.
Nie dziwi przeto fakt, iz ta wlasnie odwaga wywoluje podziw
1 strach u ich przeciwnikéw. Tak bylo w przypadku czlonkéow
Sanhedrynu, ktérzy ,,widzgc odwage Piotra i Jana, a dowiedziaw-
szy sig, Zze s3 oni ludzmi nieuczonymi i prostymi, dziwili sie”
(4, 13). To pelne mocy i przenikliwosci przepowiadanie Piotra
i Jana nie jest dzielem ich wyksztalcenia, odpowiedniego przygo-
towania, itd. Tego wlasnie nie posiadali. Jedynym wyjasnieniem
jest tutaj fakt, iz sluchacze ,,rozpoznawali w nich tez towarzyszy
Jezusa” (4, 13b). Odwaga Piotra i Jana $wiadczy przeto o Jezusie
podobnie jak to, ze ,,stoi z nimi uzdrowiony (przez nich) czlowiek”
(4, 32).

Niepodwazalnym faktem jest zatem to, Ze zbawienie trwa
nadal po Wniebowstgpieniu jako wcigz obecne doswiadczenie. Da-
lecy od zerwania z czasem Jezusa ,jesteSmy wcigz Swiadkami
obecnosci czy tez istnienia zdumiewajgcej cigglosci. ,,Istnieje prze-
to solidny pomost pomiedzy dzialalnoscig Jezusa i tych, ktorzy
zyjac potem nie mieli osobistego kontaktu z Panem Wcielonym” 46,
Dzieje Apostolskie swiadczg wymownie o tym pomoscie.

Co lub kto umozliwia jednak to doswiadczenie dzisiejsze? Fakt,
ze chodzi tu o jedno i to samo doswiadczenie, zdaje sie juz wska-
zywaé na jego pochodzenie: powinno byé ono to samo, o jakim
daje swiadectwo Ewangelia. W swym pierwszym dziele Lukasz
ukazuje natomiast wyraznie, Zze doswiadczenie zbawienia wiaze
sie wprost z osobg Jezusa4?’. Jezeli przeto mozna doswiadczac

45 Tamze.

46 W. C. Van Unnik, dz, cyt., s. 362.

47 J. Gnilka (Teologia del Nuovo Testamento, Brescia 1992) pisze: ,,Cechg
specyficzna rozumienia prze Jezusa kroélestwa Bozego jest jego obecnosé
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zbawienia réwniez po Wniebowstgpieniu, to musi oznaczaé¢ to
ciaglosé obecnosci Tego, ktoéry uczynil je mozliwe w ewangelii.
R. F. O’Toole wykazal, ze czynna obecno$¢ Chrystusa zmartwych-
wstalego posrod chrzescijan jest ,,istotnym rysem’” Lukaszowego
obrazu Jezusa 8. ,,Chrystologia f.ukaszowa ksztaltuje jego eklezjo-
logie. Pan zmartwychwstaly dziala i jest obecny w calym zyciu
swojego Kosciota. Prowadzi tez chrzescijan. Misja Kosciola jest mi-
sja Chrystusa. To On powierza swym nasladowcom swoje posianni-
ctwo i sam nimi kieruje. Kiedy za$ sg przesladowani, On ich ozywia,
strzeze i podtrzymuje. Jego moc pozwala im na dokonywanie cu-
déw. Kiedy nauczajg, On sam naucza; kiedy sg wysluchiwani, On
jest wystuchiwany. Jego zbawienie, doswiadczenie i rzeczywistose
wcigz obecna, pochodzi tylko od Niego. Oni zostajg ochrzczeni
w Jego imie, a On urzeczywistnia swg obecnos¢ w Eucharystii.
Oczywiscie, Ojciec i Duch sg aktywni, ale Kosciél bez wyraznej
aktywnosci Jezusa zmartwychwstalego nie jest Kosciolem T.uka-
szowym’’ 49,

Podejmujac kwestie cigglosci, L.ukasz nie tylko daje odpowiedz
na pytanie tak istotne w jego czasach, ale takze ukazuje metode,
za pomocg ktérej powinno sie zgiebiaé te kwestie w jakimkolwiek
momencie historii chrzescijanskiej. Przez swe wnikliwe badania
siegajagce samych poczatkéw (Lk 1, 3), autor Dziejéw ukazal zasad-
nicze miejsce, jakie zajmuje weryfikacja w przylgnieciu do chrze-
scijanstwa. Bez zweryfikowania tego, co zostalo przekazane od
poczatku przez ,naocznych $wiadkow i stugi slowa”, gdzie badanie
historyczne zachowuje swoje uprzywilejowane miejsce, wiara nie
bylaby godna rozumnej natury czlowieka. Jednak wobec wszelkie-
go rodzaju historycyzmu uzalezniajgcego wiare od badan histo-
rycznych Yr.ukasz podkreslil, ze pewnosé (asfaleia) nauk, ,kto-
rych ci udzielono”, wydarzen opisanych w Ewangelii, moze by¢
zdobyta tylko poprzez rzeczy i ,zdarzenia, ktére sie dokonaly
posréd nas” (Ek 1, 1). Prawda tych wydarzen ujawnia sie w aktual-
nym doswiadczeniu. ,,Gdyby przestal istnie¢ cud w Kosciele, ozna-
czaloby to, ze nigdy nic si¢ w nim nie zdarzylo” — napisal
J. A. Mohler %% I dlatego wlasnie relacja, jakg Lukasz ustala po-

uchwytna juz teraz. Krélestwo Boze jest z istoty swej przyszie. Ale zaczyna
sie teraz, albowiem dziala w terazniejszosci.. Zbawcze moce basileia dzia-
lajg juz w tym, co On moéwi i czyni. Tak wiec oredzie o krélestwie Bozym
zwigzane jest z Jego osoba” (s. 14).

18 Por. R. F. O’Toole, Activity of the Risen Jesus in Luke-Acts, ss. 471-
-498, a zwl. s. 497.

49 Tamze, s. 498.

50 Cyt. za: R. Pesch, dz. cyt., s. 147.

58



OBECNOSC DOSWIADCZENIA CHRZESCIJANSKIEGO

miedzy teraZniejszoscig a otrzymanag tradycja, jest ,,doswiadcze-
niem wiary Kosciola, rozumianym jako doswiadczenie zbawcze” 51.
Podobnie jak w czasach Lukasza, takze i dzisiaj to wlasnie do-
Swiadczenie jest faktycznie mozliwe, albowiem Chrystus konty-
nuuje swa obecnos¢ w Kosciele. Przez Kosciél przekazuje On nam
swoje zbawienie.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

51 Tamze.
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