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,,Wiara rodzi si¢ ze sluchania”, a to oznacza, ze w tej relacji dialogiczne;j
uczestniczy czlowiek obdarowany taska wiary i posrednicza inni ludzie, kto-
rzy wiar¢ przepowiadaja. Wiedz¢ religijna mozna zdoby¢, ale wiary nie
mozna si¢ nauczy¢, zastuzy¢ na nia, nie mozna jej przekazaé¢' Wiara jest ta-
ska’, ktéra otrzymuje kazdy cztowiek od Boga. Jest to bowiem zwiazane
z jego powolaniem do udzialu w zyciu wiecznym. Sw. Bazyli Wielki na-
uczal, ze takze ,,mitosci Boga nie nabywa si¢ na drodze poznawania przyka-
zan. Podobnie jak korzystanie ze swiatla, pragnienie zycia, milosci do rodzi-
cow czy wychowawcédw nie nauczylisSmy si¢ od innych, tak samo [...] milo-
$ci Boga nie otrzymujemy przez nauczanie z zewnatrz. W samej naturze
czlowieka spoczywa pewna sita umystu, jakby nasienie zawierajace w sobie
zdolnos¢ oraz koniecznos¢ mitowania. Poznanie Bozych przykazan rozbudza
owo nasienie, troskliwie je pielegnuje, roztropnie zywi 1 przy Bozej pomocy
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' W potocznym rozumieniu to rodzice sa przekazicielami zycia i wiary swoim dzieciom, co
cz¢sto znajduje odzwierciedlenie w gloszonych kazaniach, zwiaszcza przy udzielaniu sakramentu
chrztu. Jest to jednak skrot myslowy, ktéry wymaga doktrynalnego zakotwiczenia i teologicznego
komentarza.

? Dar wiary nie moze zosta¢ unicestwiony przez czlowieka. Darow duchowych nie mozna
bowiem zniszczy¢ ludzkimi sitami. Laska moze zosta¢ jednak nie przyjeta, przyjeta i obezwlad-
niona lub przyj¢ta, ale potem odrzucona przez czlowieka. Dar Bozy nie moze by¢ jednak zmar-
nowany przez cztowieka. Dlatego Bog nie pozostawia cztowicka samemu sobie w przyjmowaniu
daru i dysponowaniu nim, ale towarzyszy czlowiekowi w dojrzewaniu do przyj¢cia i wykorzysta-
nia daru.
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doprowadza do pelnego rozwoju™ Wiara i mito$é sa darami nadprzyrodzo-

nymi, ale lacza si¢ bezposrednio z wychowaniem chrzescijanskim, ktore jest
dzialaniem ludzkim. Wychowanie do wiary i wychowanie do mitosci styka
si¢ z nadprzyrodzonoscia, ale nie oznacza to, ze staje si¢ ono dziatalnoscia
zbawczg. Pozostaje zatem otwartym problem okres$lenia istoty wychowania
chrzescijanskiego i nazwania jego relacji do dziatalnosci zbawczej Kosciola.

1. CZLOWIEK W CENTRUM MISJI WYCHOWAWCZE]J
I ZBAWCZEJ

Od chwili swego poczecia kazda osoba ludzka jest przeznaczona do
szczesScia wiecznego (KKK 1703). To ,,przeznaczenie” jest cze¢Scia natury
ludzkiej i dlatego znajduje si¢ pod wiladza cztowieka. Ten za$, korzystajac
z ludzkich mozliwosci, moze przeznaczenie wyeliminowac¢ ze swojego zycia
lub ograniczy¢ jego moc, aby zamknaé swoja osob¢ w doczesnosci. Czlo-
wiek, ktoéry w ten sposob odrzuca przeznaczenie, zniewala jednoczesnie wia-
r¢ w szczescie wieczne. To moze mie¢ konkretne skutki w jego zyciu, ale nie
dyskwalifikuje go jako osoby powotanej do udzialu w szczesciu wiecznym.
Mozna bowiem nie doceni¢ daru, immunizowa¢ si¢ na jego wplyw, ale nie
traci si¢ przez to przywileju bycia cztowiekiem i bycia obdarowanym.

Czlowiek, odrzucajac przeznaczenie do szczg¢s$cia wiecznego, nie moze
decydowac o niesmiertelnosci, bo pozostaje ona wiasciwoscig boska ludzkie)
natury. ,,Zalazek wiecznosci, ktdry w sobie nosi, przeciwstawia si¢ $mierci,
jako ze nie moze on by¢ sprowadzony do samej tylko materii” (KDK 14).
Niesmiertelnos¢ nie jest cecha czlowieczenstwa, wlasciwoscia ludzka, gdyz
jest stworzona dusza® Cialo i zycie mozna zniszczy¢ lub stracié’, ale duszy
niesmiertelnej nie mozna ani zniszczyé, ani stracié. Dusza duchowa ,,nie gi-
nie wigc po jej oddzieleniu si¢ od ciata w chwili $mierci 1 potaczy si¢ na no-
wo z ciatem w chwili ostatecznego zmartwychwstania” (KKK 366)°

3Sw. Bazyli Wielki. Reguly dluzsze. Resp. 2, 1. Cyt. za: Liturgia Godzin. T. 3. Pallot-
tinum 1987 s. 45.

? Dusza jest niematerialna, nie$miertelna (KDK 18), duchowa (KKK 360), rozumna (KKK
471). Kosciét wierzy i naucza, ze kazda dusza duchowa jest bezposrednio stworzona przez Boga.
Zob.Pawet VI Wyznanie wiary Ludu Bozego nr 8.

5 Pojecie ‘cialo’ oznacza czlowieka w jego kondycji poddanej stabosci i $miertelnosci.
‘Zmartwychwstanie ciala’ oznacza, ze po $mierci bedzie zyta nie tylko dusza nie$miertelna, ale
Ze na nowo otrzymajg zycie takze nasze ‘$Smiertelne ciata’ (Rz 8, 11)” (KKK 990).

® Mozna ,,ponie$¢ szkodg na duszy” W tradycji (madrosci) ludowej istnieje przekonanie, z¢
dusze¢ mozna zaprzeda¢ diabtu.
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Dusza oznacza ,,zasade duchowa w czlowieku” (KKK 363). Z nauki Ka-
techizmu Kosciota Katolickiego wynika, Ze jednos¢ ciala i duszy jest tak
glteboka, iz trzeba uwaza¢ dusz¢ za forme ciala; oznacza to, ze dzigki duszy
duchowej cialo utworzone z materii jest cialem zywym i ludzkim; duch i ma-
teria w czlowieku nie sa dwiema potaczonymi naturami, ale ich zjednoczenie
tworzy jedna nature (KKK 365)’ Chociaz cztowiek posiadal $miertelna na-
ture, z woli Bozej mial nie umierac. Smieré byla wigc przeciwna zamystom
Boga Stworcy, a weszla na $wiat jako konsekwencja grzechu (KKK 1008).
Przez grzech pierworodny w ludzka nature zostata wpisana $mieré¢ i dlatego
cztowiek musi umrzeé®, ale w zaden sposéb nie moze pozby¢ sie nie$mier-
telnosci: urodzil sie cztowiek, a wiec posiada dusze nie$miertelna’

Niesmiertelnos¢ nie czyni jednak z cztowieka osoby wierzacej. Nalezy
wiec stwierdzi¢, ze ani przeznaczenie osoby ludzkiej do szczescia wieczne-
go, ani niesmiertelnos¢ duszy ludzkiej nie ograniczaja wolnosci czlowieka
1 nie wyznaczaja granic jego myslenia. Przeciwnie, cztowiek dzieki tym da-
rom zostaje uzdolniony do przekraczania swoich ludzkich mozliwosci. Jed-
nakze myslenie, jak tez korzystanie z wolno$ci autonomicznej, choé czescio-
wo zdeterminowanej, nie oznaczajg wiary ani nie musza do niej prowadzi¢.
Dzialanie w sposdb wolny nie determinuje bowiem czlowieka w odniesieniu
do wiary. Ateista, cho¢ posiada niesmiertelnag dusze i jest przeznaczony do
udzialu w szczg$ciu wiecznym, moze nie uznawaé Boga, odrzucaé Jego ist-
nienie, nie zgadzaé¢ si¢ z boskim pochodzeniem swojego zycia, moze nie
uznawac boskiego zrddia praw naturalnych i moralnych. Kosciét naucza, ze
»cztowiek zadaje sobie pytanie o istnienie Boga swoja otwartoscia na praw-
de i piekno, swoim zmystem moralnym, swoja wolnoscia i glosem sumienia,
swoim dazeniem do nieskonczonosci 1 szczescia. W tej wielorakie) otwarto-
sci dostrzega znaki swojej duchowej duszy. [...] Jego dusza moze mie¢ po-
czatek tylko w jednym Bogu” (KKK 33)'° Z tej wypowiedzi wynika, ze wie-

7 W czlowieku, w ktorym niby w kielichu zmieszana jest natura duchowa i cielesna, Bog
polaczyl znajomos$¢ rzeczy stworzonych ze znajomoscig siebie samego, jako Stworcy wszech-
swiata. Owo poznanie rzeczy Bozych wprowadza cziowieka, podobnie jak wino, w stan oszoto-
mienia. Dajac siebie jako chleb z nieba, pomnaza mgstwo duszy, nauka za$ gasi pragnienie
i przynosi rado$¢” (Prokop z Gazy. Komentarz do Ksiegi Przystéw rozdz. 9).

¥ .Smier¢ cielesna” — cztowiek moze umrzeé na wlasne zyczenie, moze tez sam wybraé mo-
ment i sposob $mierci w eutanazji lub samobojstwie.

® Osoba ludzka, obdarzona duchowg 1 niesmiertelng dusza, jest ,,na ziemi jedynym stworze-
niem, ktérego Bog chcial ze wzgledu na nie samo” (KDK 22).

10 Zalazek wiecznosci, ktéry w sobie nosi, nie moze by¢ sprowadzony do samej tylko mate-
rii” (KDK 18; por. KDK 14).
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loraka otwarto$¢ czlowieka uzdalnia go do poznania istnienia osobowego
Boga. Aby jednak czlowiek mogt zblizy¢ si¢ do Niego, Bég zechcial objawié
mu sie i udzielié taski, by mégt przyjaé to objawienie w wierze (KKK 35)"
Udzial w stwoérczym planie moze prowadzié¢ czlowieka do poznania Boga
Stworzyciela, ale uznanie Boga za Zbawiciela i Jego planu zbawczego jest
mozliwe tylko za sprawa laski wiary.

Sakrament chrztu udziela taski wiary, a jednoczesnie wzbogaca 1 ukierun-
kowuje wiar¢ w Boga, gdyz zostaje wiaczone w nia posrednictwo zbawcze
Chrystusa 1 moc uswig¢cajaca Ducha Swigtego: laska chrztu jest laska dar-
mowego i niezasluzonego wybrania, dlatego nie potrzebuje ona potwierdze-
nia, by staé sie skuteczna (KKK 1308). Przez uczestnictwo w dziele zbaw-
czym dla cztowieka otwiera si¢ nowa perspektywa zycia chrzescijanskiego.
Odkupiencza megka i $Smier¢ Chrystusa byly chrztem, ktéorym zostat On
ochrzczony w Jerozolimie (por. Mk 10, 38; Lk 12, 50). Przez chrzest krwi,
Pasche, Chrystus otworzyl wszystkim ludziom zrédia chrztu. ,,Zobacz, gdzie
jeste$ ochrzczony, skad pochodzi chrzest, jesli nie z krzyza Chrystusa, ze
$mierci Chrystusa. Tu jest cala tajemnica: Chrystus cierpial za ciebie. W Nim
jestes odkupiony, w Nim jeste§ zbawiony” — naucza swigty Ambrozy (KKK
1225)"? Wiara chrzescijanska, aby mogla si¢ rodzi¢, dojrzewaé i wzrastaé
potrzebuje pouczenia z zewnatrz. Dlatego wlasciwym bedzie stwierdzenie,
ze wiara moze sie rodzi¢ na drodze poznawania Bozych przykazan" Jan

'l Chrystus postat Apostotéw postusznych swej Boskiej woli, aby wzywali do Niego gloszac
Dobra Nowing, doskonalsza od prawa pisanego i naturalnego, bo pochodzaca od Ducha Swigtego.
Przez tajemnice Wcielenia urzeczywistnito si¢ jakby w kielichu, zdumiewajace, bez zmieszania
zjednoczenie natury Boskiej i ludzkiej w jednej osobie. Ustami owych stug wota: «Jesli komu brak
wiedzy, niech przyjdzie do Mnie. Czlowiek, ktoremu brak wiedzy, to ten, ktory sadzi, ze nie ma
Boga. Taki niechaj odrzuci swa bezboznosé, niech zwrdci si¢ do Mnie przez wiarg i uzna, ze jestem
Stworca i1 Panem wszystkiego»” (Prokop z Gazy. Komentarz do Ksiegi Przyslow rozdz. 9).

12 Owocem chrztu, w ktérym uczestniczy czlowiek, jest odpuszczenie wszystkich grzechow,
nowe narodzenie w Duchu Swiqtym, synostwo Boze (dzieciectwo Boze), wiaczenie w Koscidt,
uczestnictwo w kaptanstwie Chrystusa (zob. KKK 1262-1274).

13 Stworzonemu, a potem odnowionemu na podobienistwo Chrystusa cztowiekowi Bog dat
siedem daré6w Ducha Swigtego, aby wierzyt w Chrystusa i zachowywat jego przykazania. Dzigki
tym darom cnota doznaje umocnienia na skutek poznania, a znowu poznanie znajduje swoj wyraz
w cnocie. I tak cztowiek duchowy staje si¢ w pelni doskonaty, majac udzial w nadprzyrodzonych
dobrach mocg niezachwianej wiary. Dary te udoskonalaja naturalne $wiatto umystu. Mgstwo
uosabia do gorliwego poszukiwania i pragnienia wszystkiego zgodnie z natura, to znaczy, poszu-
kiwania woli Bozej, wedlug ktérej wszystko zostato stworzone. Rada ukazuje najswigtsze, nie-
$miertelne Boze zamysly i zaleca je przyja¢ w mysli, stowie i czynie. Roztropno$¢ sprawia, iz
przyjmujemy owe zamysly i zatrzymujemy, odrzucajac wszystko, co si¢ im sprzeciwia” (Pro-
kop z Gazy. Komentarz do Ksiegi Przystow rozdz. 9).
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Pawel II wskazal, ze ,,przykazania wyznaczaja zasadnicze zr¢gby postgpowa-
nia, decyduja o wartosci moralnej ludzkich czynow, pozostaja w organicz-
nym zwiazku z powolaniem cztowieka do zycia wiecznego, z urzeczywist-
nianiem si¢ krolestwa Bozego w ludziach i po$rdd ludzi. W slowo Bozego
Objawienia wpisany jest wyrazny kodeks moralnosci, ktérego punktem klu-
czowym pozostaja synajskie tablice Dekalogu — natomiast punkt szczytowy
znajduje si¢ w Ewangelii: w Kazaniu na Gérze i w przykazaniu mitosci”"

Poznanie przykazan jest dzialaniem, ktére nalezy wpisa¢ w wychowanie
do wiary, ktére mozna nazwa¢ wychowaniem katolickim. Nie chodzi tu tyl-
ko o dydaktyke, o doskonalenie metod przekazywania wiary, ale o edukacje
wiary. Wedlug Benedykta XVI edukacja wiary ,,opiera si¢ na bezposrednim
i osobowym spotkaniu z czlowiekiem, na §wiadectwie, autentycznym prze-
kazie — bezposrednio od osoby do osoby — wiary, nadziei i milosci oraz wy-
ptywajacych z nich wartosci. Chodzi zatem o autentyczne spotkanie z drugg
osoba, ktéra trzeba najpierw wystuchaé i zrozumieé”"

Wiar¢ mozna rozwija¢ w spotkaniu z drugim czlowiekiem, mozna ja wy-
wolywaé poznaniem przykazan, ale réwniez mozna ja ,,rodzi¢” poznaniem
umystu ludzkiego. ,,Umysl ludzki zasadniczo mdglby o wilasnych sitach dojsé
do prawdziwego 1 pewnego poznania tak jedynego osobowego Boga, ktory
przez swoja Opatrzno$¢ czuwa nad swiatem 1 rzadzi nim, jak 1 prawa natu-
ralnego, ktére Stworca wypisal w naszych duszach. Skuteczne i owocne wy-
korzystanie za pomoca rozumu tych wrodzonych zdolnosci natrafia jednak

w praktyce na liczne przeszkody”'®

“Jan Pawet Il List do mlodziezy (31 111 1985) nr 6.

“Benedykt XVI. Przemowienie do I grupy Biskupow polskich przybylych z wizyta ,,ad
limina Apostolorum” (26 XI 2005). W: Benedykt XVI do biskupéw polskich. Poznan 2005 s. 6.
»W tych trzech wypadkach twe usta peine s3 madrosci i roztropnosci: gdy wyznajesz wilasne nie-
prawosci, gdy wielbisz i dzi¢ki sktadasz Panu, gdy przemawiasz ku zbudowaniu. Albowiem «ser-
cem przyj¢ta wiara prowadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami do zbawienia». Jako
tez: «Na poczatku przemowienia czlowiek sprawiedliwy oskarza sam siebie». W polowie powi-
nien wielbi¢ Pana, a wreszcie — gdy starczy madro$ci — takze budowaé blizniego” (Sw. Ber-
nard. Sermo de diversis. Kazanie 15).

“Pius XII. Enc. Humani Generis. DS 3875; zob. KKK 37.



294 KS. JAN PRZYBYLOWSKI

2. WYCHOWANIE DO WIARY
A DZIALALNOSC DUSZPASTERSKA

Wedlug Benedykta XVI wychowanie katolickie jest jednym ,,z podsta-
wowych zadan wpisanych na state w zbawcza misje Kosciota [...]""7 Ko-
sci6l spelnia misj¢ zbawcza poprzez duszpasterstwo, a zatem mozna w tym
kontekscie stwierdzi¢, ze zadanie wychowania pozostaje w bezposrednim
zwiazku z dzialalnoécia duszpasterska'® Wynika z tego nastepujacy pro-
blem: jaka relacja zachodzi migedzy funkcja wychowawcza Kosciota a dusz-
pasterstwem? Nalezy podkresli¢, ze przypisywanie duszpasterstwu zadania
wychowawczego nie moze stanowié o istocie duszpasterstwa; moze mieé na-
tomiast znaczenie normy dla dziatan duszpasterzy. Benedykt XVI zaznaczyt,
ze wychowanie jest wpisane ,,w zbawcza misj¢ Kosciota i w postuge bisku-
pia”" Biskup jest pierwszym duszpasterzem i wychowawca w diecezji, ale
w jego imieniu 1 z jego mandatu kazdy duszpasterz moze spetniaé funkcje
wychowawcza. Trzeba jednak wyraznie zaznaczy¢, ze dzialanie wychowaw-
cze duszpasterza nie staje si¢ duszpasterstwem wychowawczym, a jedynie
oznacza to, ze duszpasterz wychowuje. Wychowanie jest autonomiczng
dziedzina i nie podlega zadnej z trzech funkcji posrednictwa zbawczego, na-
tomiast w konkretne dzialania duszpasterskie powinny byé wpisane zadania
wychowawcze”

"Benedykt XVI. Przemowienie do I grupy Biskupow polskich przybylych z wizyta ,,ad li-
mina Apostolorum” (26 X1 2005). W: Benedykt XVI do biskupow polskich. Poznan 2005 s. 5., Wy-
chowanie religijne ma miejsce wtedy, gdy centralng wartoscia jest religia, jakakolwiek religia. Istota
natomiast wychowania chrzescijafiskiego — co juz Pius XI podkreslat w swojej encyklice — polega
na tym, ze naczelng Osobg jest Jezus Chrystus; wychowanie katolickie za$ odnosi si¢ do Chrystusa
dzialajacego w Kosciele” (J. Tarn o wski. Jak wychowywaé? W ogniu pytan. Zabki 2003 s. 179).

18 Jest to rowniez powazny problem pastoralny. W duszpasterstwie parafialnym funkcjonuje
zasada, wedlug ktorej ukazywanie zagrozen ma takie samo znaczenie i wartos$¢, jak prezentowa-
nie pozytywnych przykladéw. Z tego powodu ,,dobra nowina” bardzo czgsto staje si¢ ,,sadowym
nakazem” Duszpasterze bardzo tatwo stosuja przestrogi, a z wigksza trudnoscia przychodzi im
udziela¢ pochwal. Czgstg praktyka duszpasterska jest tez wykorzystywante skutkoéw ztego postg-
powania jako zapowiedz kary dla tych, ktorzy nie podporzadkuja si¢ woli Bozej. Por. Jan Pa-
wet Il Enc. Veritatis splendor (6 VIII 1993) nr 89. Normy moralne, a przede wszystkim normy
negatywne, ktore zakazuja zta, ujawniaja swoje znaczenie i moc zarazem osobowa, jak i wspol-
notowa. Broniac nienaruszalnej osobowej godnosci kazdego cztowieka, stuza one zachowaniu
tkanki ludzkiej spotecznosci oraz jej prawidlowemu i owocnemu rozwojowi. Zwlaszcza przyka-
zania Dekalogu stanowia podstawowe zasady zycia kazdego spoleczenstwa. Por. tamze nr 97.

“Benedykt XVI. Przeméwienie do | grupy Biskupow polskich przybylych z wizyta ,,ad
limina Apostolorum” (26 X12005) s. 5.

20 Zob.J. Przybylowski. Pedagogika pastoralna a funkcja wychowawcza Kosciola. Ar-
tykut dyskusyjny. ,,Ateneum Kaptanskie” 144:2005 z. 577 s. 438.
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Duszpasterstwo i wychowanie r6znig si¢ istotnie. Duszpasterstwo Koscio-
la jest dzialalnoscig zbawcza, natomiast wychowanie jest dzialalnoscia ludz-
ka, ktorej celem jest rozwdj osobowy czlowieka i pozytywne przemiany jego
zycia oraz ksztaltowanie wlasciwych relacji indywidualno-spotecznych z in-
nymi ludzmi. Spelnianie zadan wychowawczych w ramach duszpasterstwa
nie moze zbawiac¢, gdyz jest to relacja osobowa o charakterze naturalnym.
Jezeli nawet przyjmie si¢ zalozenie, ze w procesie wychowania istnieje prze-
strzen bezposredniej interwencji Boga, to wychowanie nie staje si¢ tym sa-
mym funkcja zbawcza®' Udzial Boga w zyciu czlowieka jest tajemnica, do-
tyczy konkretnej osoby ludzkiej i ma wptyw na jej indywidualne zycie. Bdg
nie interweniuje w sam proces wychowawczy, ktory jest dziataniem ludz-
kim, chociaz w zyciu konkretnego cziowieka ingerencja Boga moze miec
decydujacy wplyw na jego osobiste zycie. W funkcji wychowawczej nalezy
zatem uznaé¢ odrebnos¢ bezposredniego wplywu Boga na zycie konkretnego
czlowieka 1 oddzieli¢ go od ludzkiej aktywnosci o charakterze wychowaw-
czym. Jezeli wychowanie okresli si¢ jako ludzkie migdzyosobowe spotkanie,
to nalezy jednoczesnie przyjaé, ze Bég nie ingeruje bezposrednio w te rela-
cje, ale moze mie¢ bezposredni wptyw na osoby uczestniczace w relacji wy-
chowawczej?

2''W dziatalnosci duszpasterskiej wyraznie rozroznia si¢ posrednictwo zbawcze od procesu
zbawczego. Ogoélnie rzecz ujmujac, mozna stwierdzié, ze posrednictwo zbawcze jest to wszelkie
dzialanie Kosciota w ramach spetniania trzech funkcji Chrystusa: nauczycielskiej (prorockiej),
kaptanskiej (liturgicznej) 1 pasterskiej (kroélewskiej), ktorego celem jest urzeczywistnienie dzieta
zbawczego Jezusa Chrystusa zarowno w zyciu jednostek jak i grup ludzkich. Natomiast proces
zbawczy jest to odpowiedZz cztowieka na slowo Boze, ktéry przez wiarg ozywiong mitoscia
i wzmocniona nadzieja dazy do osobowego zjednoczenia z Bogiem. Akt wiary jest zawsze wolna
decyzja chrzescijanina, w ktorej ma udziat taska Boza, ale do jej podj¢cia prowadzi i pomaga po-
srednictwo zbawcze Kosciota. Zob. K. Wig¢syk. Gloszenie prawdy o Chrystusie przez lud ka-
planski integralnym warunkiem dynamicznego rozwoju wspolnoty Kosciota. W: Kaptanstwo.
Red. L. Baiter [i in.]. Kolekcja Communio 3. Poznan-Warszawa 1988 s. 393.

2 Przyjmujac zatem to rozroznienie, mozna dyskutowaé z K. Péltorakiem, ktory twierdzi, ze
pedagogika pastoralna, posiadajac sobie wiasciwg wizj¢ cztowieka w konkretnych kontekstach
kulturowych i spolecznych, powinna ukazywa¢ wspélnocie Kosciola sposoby realizacji jego
zbawczej misji. Autor wyraza poglad, ze teologia pastoralna i pedagogika pastoralna maja po-
dobng misj¢ do spelnienia i jednakowy cel: ,,calosciowe i integralne zbawienie cziowieka”, przy
czym teologia pastoralna skupia si¢ w realizacji tego celu na wychowaniu duchowym, a pedago-
gika pastoralna na wychowaniu kos$cielnym. Efektem tak okreslonego celu jest konicowy wniosek
Autora, ze pedagogika pastoralna ,jako dyscyplina wiedzy analizuje doglgbne zycie bosko-
ludzkiego organizmu wspolnoty Koséciota z punktu widzenia formacji i wychowania oséb i $ro-
dowisk ludzkich, aby stawali si¢ jako ochrzczeni czynnymi nosicielami charyzmatéw i stuzb
w Kosciele, a przez to prawdziwymi duszpasterzami” (K. P 6ttorak. Pedagogika pastoralna.
Nowe inspiracje duszpasterskie. ,,Teologia Praktyczna” 2:2001 s. 74-75). Autor wprost twierdzi,
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Wychowanie jest dialogiem, ktéry polega ,,na bezposrednim i osobowym
spotkaniu z czlowiekiem, na swiadectwie, autentycznym przekazie — bezpo-
$rednio od osoby do osoby — wiary, nadziei i mito$ci oraz wyplywajacych
z nich wartosci. Chodzi zatem o autentyczne spotkanie z druga osoba, ktéra
trzeba najpierw wystuchaé i zrozumieé”” Pastoralny aspekt wychowania
wskazuje zatem na spotkanie osob, ktorego efektem jest przeplyw mitosci
wychowawczej. Odzwierciedleniem tego jest konkretna dyrektywa z Dekla-
racji o wychowaniu chrzescijanskim dla nauczycieli w szkotach katolickich,
zgodnie z ktéra powinni oni by¢ potaczeni wzajemna mitoscia do siebie i do
ucznidéw, aby pelni apostolskiego ducha swoim zyciem 1 nauka dawali swia-
dectwo jedynemu Nauczycielowi, Chrystusowi (DWCH 8).

Swiadectwo wychowawcze w kontekscie pastoralnym ma potréjny wymiar:
wlacza sie w gloszenie Ewangelii (funkcja prorocka), uczestniczy w uobecnia-
niu dzieta zbawczego Chrystusa poprzez dzialalnos¢ liturgiczna (funkcja ka-
planska), realizuje milo$¢ ewangeliczna (funkcja pasterska). Wypelnienie
nakazu gloszenia misterium zbawienia i odnowienia wszystkiego w Chrystu-
sie, ktory Koscidl otrzymat od Chrystusa, jest scisle zwigzane z troska Kos-
ciota o cate zycie ludzkie, rowniez o zycie ziemskie, ale pod jednym warun-
kiem — ze laczy si¢ ono z powotaniem do zycia wiecznego®® Wynika stad, ze

ze ,,pedagogika pastoralna wychowuje duchownych i $wieckich do roli pasterzy oraz do skutecz-
nego zaangazowania w konkretnym duszpasterstwie Kosciofa™ (tamze s. 75). Tak ogdlnie okre-
$lone zwiazki pedagogiki pastoralnej i teologii pastoralnej niweluja podstawowa roznice migdzy
nimi. Te nauki s autonomiczne i réznig si¢ przedmiotem materialnym, formalnym i metoda.
W innym wypadku dochodzi do tautologii, na ktdra zwraca uwag¢ R. Niparko, ktory twierdzi, ze
»funkcje, jakie przypisuje si¢ pasterzowi i pedagogowi, sa identyczne. Pod wzgl¢dem znaczenio-
wym wigc pasterz 1 pedagog sa synonimami. W konsekwencji takze urobione od nich przymiot-
niki pastoralny (w jezyku polskim przymiotnik ten zostal utworzony od lacinskiego pastoralis od
pastor) oraz pedagogiczny (albo wychowawczy) rowniez moga uchodzi¢ za synonimy” (R. N1i-
parko. Jaka pedagogika na wydziatach teologicznych? ,,Teologia Praktyczna” 3:2002 s. 294).

2 Benedykt XVI. Przemowienie do I grupy Biskupow polskich przybylych z wizyta ,,ad
limina Apostolorum” (26 X1 2005) s. 6.

24 Zob. DWCH. Wstep. Misja zbawcza Kosciota jest $cisle zwiazana z jego relacja ze $wia-
tem. Trzeba przede wszystkim wyraZnie zaznaczy¢, ze Kosciot ,,ma cel zbawczy i eschatologicz-
ny, ktory jedynie w przysztym swiecie moze by¢ osiagniety w peini” (KDK 40). Dlatego Kosciot
nie moze poswigca¢ swych sity wylacznie czy tez gtdownie potrzebom i problemom ziemskiego
$wiata. Ukierunkowanie ku przyszlemu $wiatu ma znaczenie podstawowe. Kosciél zdaje sobie
sprawe, ze otacza go widzialna rzeczywisto$¢, ale jednocze$nie ma $wiadomosé, ze powinien si¢
nig zajmowaé w perspektywie niewidzialnego krélestwa wiecznego, ktore w tajemniczy sposdb
juz urzeczywistnia (KK 3). Te podstawowa prawdg wyraza dobrze tradycyjne motto: per visibilia
ad invisibilia — poprzez rzeczywisto$¢ widzialng do niewidzialnej. Por. Jan Pawet Il Zada-
nie misyjne Kosciola w jego relacjach ze swiatem. Katecheza 21 VI 1995 nr 1.
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funkcja wychowawcza Kosciola, pozostajac dziatalno$cia ludzka, jedynie
dotyka rzeczywistosci nadprzyrodzonej za sprawg czlowieka, do ktérego sig
odnosi. Czlowiek jest jednoscia cielesno-duchowa, ale wychowanie wptywaé
moze jedynie na jego osobowos¢, pozostawiajac sfer¢ duchowa pod bezpo-
srednim dzialaniem Boga.

3. ISTOTA WYCHOWANIA CHRZESCIJANSKIEGO

Wedlug Benedykta XVI ,wychowanie do wiary musi polegaé przede
wszystkim na rozwijaniu [...] tego, co w czlowieku jest dobre”” Wychowa-
nie jest procesem, w ktorym osoba ksztaltuje umiejetnos¢ wyboru dobra
i odrzucania zla. Wolnos¢ wyboru dobra jest jednak w swej istocie nie tyle
ukochaniem dobra, ile umilowaniem wolnosci. Ukochanie daru wolnosci
stanowi bowiem przygotowanie do korzystania z niego. Korzystanie z wol-
nosci nie jest darem, ale owocem aktywnosci w tworzeniu swego zycia. Na-
wet najbardziej humanistyczne wychowanie nie moze da¢ cztowiekowi wol-
nosci milowania zgodnie z nakazem Ewangelii. Wychowanie przygotowuje
jedynie cztowieka i stwarza warunki, ,,w ktorych moze si¢ rozwija¢ wolnos¢
osoby, jej rozkwitanie w kierunku dobra™?

U czlowieka wspolczesnego, pod wplywem wielorakich czynnikow, swia-
domos¢ moralna bywa powaznie za¢miona. ,,Czy mamy prawidtowe pojecie
sumienia? — pyta Jan Pawetl II. [...] Czy nie grozi czlowiekowi wspdlcze-
snemu za¢mienie sumien? [...] W tej sytuacji w sposéb nieunikniony zaciera
si¢ takze poczucie grzechu, bedace SciSle powigzane ze swiadomoscia mo-
ralna, z poszukiwaniem prawdy, z pragnieniem odpowiedzialnego korzysta-
nia z wolnosci. [...] Wraz z utrata wrazliwosci sumienia nastepuje réwniez
zacmienie poczucia Boga, a kiedy zgubi si¢ 6w decydujacy punkt wewnetrz-
nego odniesienia, zatraca sie takze poczucie grzechu””’

®Bened ykt XVI. Przemowienie do I grupy Biskupow polskich przybytych z wizytq ,,ad
limina Apostolorum” (26 X1 2005) s. 7.

%J. Majka. Wychowanie chrzescijanskie — wychowaniem personalistycznym. W: Wycho-
wanie w rodzinie. Red. F. Adamski. Krakéw 1991 s. 36.

Jan Pawel Il Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia nr 18.
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4. DOBRO I ZLO W RELACJI DO CZL.OWIEKA

Skutki zla sg wymierzalne i kazdy czlowiek styka sie z nimi w swoim
osobistym zyciu i w stosunkach z innymi ludzi. Czy mozna uniknaé¢ wynika-
jacych stad trudnosci w nawigzywani relacji migdzyludzkich? Potrzebna jest
tutaj analogia do oczu i powiek. Bég dal nam oczy, abysmy widzieli pigkno,
madros¢, ale przede wszystkim dobro¢ stworzenia, ktére jest Jego dzietem.
W stworzeniu natomiast czlowiek spotyka si¢ ze skutkami zla, dla ktorego
odbioru nie ma zadnego ,,zmystu” Nie chodzi tutaj o brzydote, brud, znie-
ksztalcenia, ale o gniew, zlo$¢, pyche, zazdros¢. Wzrok umozliwia czlowie-
kowi widzenie, a oczy potrzebuja powiek, aby je chronily od nadmiaru $wia-
tla, ale przede wszystkim od kurzu, ktory jest powodem zakazen. Czlowiek,
patrzac na pigkno, madros¢ i dobro¢ stworzenia, powinien pozwalaé ,,przy-
mykaé si¢ powiekom” na skutki zta. Chrzescijanin, idac za wskazaniami
Chrystusa, nie moze stawia¢ oporu zlu. Nie widzie¢ skutkow zla nie oznacza
tolerowania samego zla. Z wnetrza czlowieka, z jego serca pochodza wszel-
kie nieczystosci. Jesli wigc czlowiek w relacji do innej osoby moze ,,przy-
mkna¢ powieki” na skutki zla, to tym samym pozwala przenika¢ do swojego
wnetrza dobru, pigknu i madrosci, ktére nie zostaja pozbawione swojej mocy
oddzialywania na serce czlowieka.

Sw. Teofil z Antiochii nauczat, ze Boga widzg tylko ci, ktérzy majg otwarte
oczy duszy. Moga one jednak zosta¢ za¢mione z powodu grzechéw i ztych czy-
néw i wtedy czlowiek potrzebuje Lekarza. Wysuwa tez bardzo jasna dyspozycje
wychowania w wierze: ,,JJesli to, czlowiecze, rozumiesz i zyjesz w czystosci,
$wigtosci 1 sprawiedliwosci, mozesz Boga ogladac. Ale przedtem musi w two-
im sercu zjawic si¢ wiara 1 bojazn Boza. Wowczas to pojmiesz. Gdy zzujesz
z siebie Smiertelnos¢ i obleczesz si¢ w niesmiertelnos¢, wtedy zobaczysz Boga
w tej mierze, w jakiej na to zastuzyles. Bég bowiem obudzi twoje cialo jako
nieSmiertelne wraz z dusza i wowczas stawszy sie nieSmiertelnym zobaczysz
Niesmiertelnego, jesli teraz Mu uwierzysz*®

2Sw.Teofil z Antiochii. Do Autoliza 1, 7.
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5. PRZEZNACZENIE CZLOWIEKA
WPISANE W WYCHOWANIE DO WIARY

Zycie ziemskie i Zycie wieczne pozostaja we wzajemnej opozycji, ale
mozna szukaé ich zwiazkédw w osobie czlowieka. Jest on powolany do zycia
wiecznego, ale do celu podaza ziemskim traktem, na ktorym tak latwo upasé
i popetni¢ zlo. Z nauczania Kosciola wynika, ze cho¢ jaki$ czyn jest w sobie
ciezka wina, to sad nad osobami nalezy powierzy¢ sprawiedliwosci i milo-
sierdziu Bozemu (KKK 1861). Tym stwierdzeniem zostaje otwarta droga do
rozwazan o ostatecznym przeznaczeniu cztowieka. ,,Nasza wolnos¢ ma bo-
wiem moc dokonywania wyboréw nieodwracalnych, na zawsze” (KKK
1861). Jawia si¢ tu nast¢pujace pytania: Czy wolnos$¢ dotyczy tylko dokony-
wania wyborow zwiazanych ze zlem, czy dotyczy réwniez wyboréw dobra?
Czy potepienie i zbawienie bgda wynikiem ostatniego dokonanego wyboru
przez czlowieka dobra lub zla w ostatniej chwili zycia? Jaka rol¢ w zbawieniu
i potgpieniu odgrywa Bdg, Jego milo$¢ 1 milosierdzie? A jaka role odgrywa
wolno$¢ cztowieka? Jaki wplyw na zbawienie ma mitos¢ cztowieka?

Te pytania maja gl¢boki sens wychowawczy. Ojcowie soborowi nauczaja,
ze ,,godnos¢ czlowieka wymaga, aby dzialal ze swiadomego i wolnego wy-
boru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony i naprowadzony, a nie pod
wplywem Slepego popedu wewnetrznego lub tez zgota przymusu zewngtrz-
nego. Taka zas wolnosé¢ zdobywa czlowiek, gdy uwalniajac si¢ od wszelkiej
niewoli namig¢tnosci, dazy do swego celu droga wolnego wyboru dobra oraz
zapewnia sobie skutecznie i pilnie odpowiednie pomoce” (KDK 17). Mozna
zatem uznac, ze to ksztaltowanie wolnosci jest najbardziej wlasciwym celem
wychowania do wiary. Tylko osoba wolna jest bowiem zdolna uznaé, ze
»,najwiekszym powotaniem czlowieka jest wezwanie do milosci. Mitos¢ na-
daje tez ostateczne znaczenie zyciu ludzkiemu”?
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THE PASTORAL CONTEXT OF UPBRINGING TO FAITH
THE THEOLOGICAL-PASTORAL PERSPECTIVE

Summary

The Church conducts a salvific activity — this is its principal mission. In the pastoral activity,
which is to fulfil the salvific mission, there is a need to place the formative function. The Church
brings up people, but pedagogical tasks belong to a human activity, in accord with the principle
of relative autonomy of the human person. Christian formation in its essence is formation to faith
which comes from listening. Owing to Christian formation, the human being may grow in faith
by learning the commandments, being open to the truth and beauty, and also by his moral sense,
his freedom and voice of conscience, his way to everlasting happiness. Participation in the plan of
creation may lead man to know God the Creator, whereas the recognition of God the Saviour and
following the way of salvation are possible only because of the co-operation between man and the
grace of faith.

Translated by Jan Klos

Slowa kluczowe: wychowanie chrzescijaniskie, duszpasterstwo, wiara, powotanie do Zzycia
wiecznego.

Key words: Christian formation, pastoral care, calling to eternal life.



