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GRA SPORTOWA - MIEDZY SACRUM A PROFANUM

Odpowiedz na pytanie o wartosci sacrum w grze sportowej, wymaga od-
niesienia do obecnosci tej wartosci w kulturze czlowieka w ogole.

Znaczenie wartosci sacrum podkreslane jest w wielu koncepcjach filozo-
ficznych. J. Tischner, nawigzujgc do Maxa Schelera, przyjmowal, ze wartosci
uloZzone sg hierarchicznie. Dokonujac podziatu wartosci, wyrdznil wartosci
hedonistyczne, witalne, duchowe i Sacrum. Wedlug przyjetej hierarchizacji
wartosci, jako najwyzsze traktowal wiasnie wartosci Sacrum, a jako najniz-
sze, hedonistyczne'.

Pojecie sacrum najczesciej kojarzy si¢ ze $wigtoscia. Lacinskie sacrum
oznacza dokladnie to, co swiete, stanowiac jedng z podstawowych kategorii
wspolczesnego religioznawstwa?. Rozréznienie migdzy sfera sacrum i profa-
num z reguly wigze si¢ z rdznymi, religijnymi koncepcjami swiata. Wszelkie
proponowane definicje religii obejmuja bowiem opozycj¢ sacrum 1 profa-
num. Rzeczywistosci uswieconej (Swigtej) przeciwstawiony jest porzadek
diametralnie odmienny. Profanum (Yac. profanis, nie poswigcony, nie §wie-
ty, $wiecki), to rzeczywistos¢ poznawana rozumowo i zmystowo?. To sfera
$wieckosci, w ktorej odbywaja si¢ wszystkie codzienne wydarzenia z zycia
czlowieka.

Pytanie o podstawowe cechy sacrum pozwala stwierdzi¢, ze $wigtosc
(Jako stata lub ulotna wiasnos¢) moze przyshugiwac niektérym rzeczom (na-
rzedzia kultu), niektérym osobom (kaptan, krol), wyodrebnionej przestrzeni
($wiatynia, wzniesienie), wybranym okresom (niedziela, Wielkanoc, Boze
Narodzenie). Siedzibg sacrum moze stac si¢ praktycznie wszystko, nabierajgc
w oczach jednostki lub spoleczenstwa, wyjatkowego prestizu, a nawet mocy
(tajemniczej taski). Profanum niesie z soba jedynie cechy negatywne, jest odar-

! Zob. szerzej: J. Szmyda (red.), Wizerunki filozofow i humanistéw polskich. Wiek XX, Krakow
2000, s. 361-362. Zob. A. Szkétka, O filozofii Jozefa Tischnera, ,,Antropos?” Pismo Kota
Naukowego Filozofii Kultury przy Wydziale Filozofii Uniwersytetu Slqskiego, nr 4-5/2005.

2 Kategoria ta zostala wprowadzona przez R. Otto w 1917 r. i oznaczala najogdlniejsza cha-
rakterystyke wszelkich zjawisk religijnych. Sacrum jest okreslone przez dwa aspekty: racjonal-
ny (doskonatos¢, dobro, wszechmoc) oraz irracjonalny (uczuciowy) obejmujacy dwa skrajne
bieguny emocjonalne: od lekkiego Igku, po strach i trwoge oraz od oczarowania, fascynacji, do
zachwytu 1 odurzenia. Podaj¢ za: S. Jedynak (red.), Maly sfownik etyczny, Branta, Bydgoszcz
1994, Hasto sacrum, s. 199.

3 Tamze.
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te z istnienia, ,,nico$¢ czynna”, ktéra deprecjonuje, degraduje i burzy. Z tego
powodu nalezy zachowa¢ $cislg izolacje obydwu tych sfer, poniewaz wszelki
kontakt migdzy tymi rzeczywistosciami jest zgubny dla kazdej z nich*.

We wspotczesnych spoteczenstwach sacrum staje sie nieco bardziej abs-
trakcyjne, wewnetrzne, subiektywne. Wiaze si¢ raczej z intencja niz aktem,
z wewngtrzng sferg jednostki, zamiast jego zewnetrznych przejawéw. Wynika
to z emancypacji jednostki ludzkiej, rozwoju jej autonomii intelektualne;j
i moralnej, postepu nauki, ktora traktujac wszystko jako przedmiot pozna-
nia, pozwala patrze¢ na wszystko jak na rzecz swiecka i traktowa¢ jako ciag
zjawisk nastgpujacych po sobie i wzajemnie z siebie wynikajacych. Sacrum
zaczelo si¢ przejawia¢ w nowych formach, zmieniajac w wartosci absolut-
ne takie pojgcia jak: sprawiedliwo$¢, poszanowanie prawdy i danego stowa,
wiernoseé.

Cziowiek ciagle przypisuje mu jednak duze znaczenie i niezwykle pre-
stizowg rol¢. Zmiany w zyciu spotecznym spowodowaly, ze rozktad sacrum
i profanum nie wiaze si¢ juz z koncepcja fadu $wiata, z rytmem jego starzenia
si¢ 1 odnowy. Niemniej sacrum przetrwalo w tej mierze, w jakiej ,,(...) ja-
kas wartosS¢ narzuca si¢ jako racja bycia wspolnoty, a nawet jednostki, po-
niewaz predko okazuje si¢ zarazem zrodiem energii i ogniskiem zarazenia.
(...) Pozostaje elementem budzacym szacunek, obawe, zaufanie. Takim, ktore
tchnie w nas sil¢, a zarazem angazuje egzystencje’™

Sacrum a sport

W kulturze czlowieka wartosci sakralne przynalezg do tzw. wartosci
wyzszych, wyznaczajac ,,$wigteczny obszar” ludzkie) egzystencji. Dotyczy
to rowniez sportu, traktowanego jako integralny skladnik kultury ludzkie;
w ogole. Jak pisze M. Zowisto ,,Sacrum 1 physis, transcendens §wigtosci 1 cie-
lesne zakorzenienie bytu ludzkiego w fizycznej materii $wiata stanowig linie
graniczne cywilizacyjnych (ekonomicznych) oraz kulturowych (symbolicz-
nych) dzialan cztowieka? Zdolno$é symbolizowania charakteryzuje si¢ prze-
noszeniem warto$ci miedzy tym ,,pigtrami rzeczywistosci”’, kamien, woda,
ludzki gest staja sie wtedy, dzieki postanowieniu czlowieka, elementami sa-
moistnymi, nieinstrumentalnymi, mogg takze, na najwyzszym poziomie by¢
przezywane przez religijna intencjonalnos¢ czlowieka jako hierofanie, obja-
wienia sacrum®

4 R. Caillois, Czlowiek i sacrum, Volumen, Warszawa 1995.

3 Tamze, s. 149.

6 M. Zowisto, Filozofia i sport. Horyzonty dialogu, AWF, Krakéw 2001, s. 105. Hierofanie,
to termin M. Eliade (fenomenologa religii). Zob. szerzej: M. Eliade, Traktat o historii religii,
Opus, L.6dz 1993, s. 7-37.
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Traktowanie sacrum jako pojgcia opozycyjnego wobec profanum, na-
lezy do starszych uj¢¢ problemu. Nowsze definicje zakladaja bowiem, ze
wszystko moze by¢ sacrum, poniewaz ,sacrum to sprawa tego, w cO Si¢
wierzy”’. Poglad ten moze tez mie¢ zastosowanie do sportu, jako pewne-
go wycinka rzeczywistosci kulturowej 1 spotecznej. Wprawdzie sport sam
w sobie nie posiada wartosci sakralnych, gdyz pozostaje on elementem po-
sredniej dziedziny kultury, zabawy, lokujacej si¢ miedzy dwoma skrajny-
mi biegunami. Pewne specyficzne okolicznosci moga jednak doprowadzi¢
do tego, ze sport nabiera wymiaru sakralnego (jezeli aktywnos¢ sporto-
wa wkracza w $wiat wartosci uroczystych)®. Jak zauwaza J. Maisonneuve
,Dyscypliny sportowe poprzez ceremonial, sciste reguly oraz implikacje
symboliczne sg zblizone do rytualéw”, a kariera sportowca przypomina
inicjacje®.

O religijnych zrodtach sportu swiadczy tez tradycja greckiej agonistyki.
W starozytnej Grecji sport stanowit jeden ze sposobow umozliwiajacych
wejscie do panteonu stawy i niesmiertelnosci. Zwycigstwo olimpijskie,
jak pisze Z. Krawczyk, bylo ,(...) droga, po ktorej na trwate wchodzito
si¢ do swiata sacrum uzyskujac w ten sposdéb wlasciwos¢ niesmiertelno-
sci”'®, Dla Grekow igrzyska stanowily rudyment religii panhellenskie;j.
Stanowily cze¢$¢ kultu, nieformalne nabozenstwo, podczas ktorego odda-
wano czes¢ bogom. Przed ich rozpoczg¢ciem modlono si¢ 1 skladano ofiary
bogom, a zawodnicy przysiegali przed oltarzem Zeusa, ze beda uczciwie
walczy¢, unikajac przekupstwa i podstgepu. Miejsce zawodéw bylo miej-
scem wydzielonym ($wigtym), panowal nastrd] nabozenstwa, zawodom
towarzyszyli kaplani, a specyficznym rodzajem ,,stroju” byla rytualna na-
gosé. Zwycigstwo olimpijskie stanowilo forme deifikacji, a poeci opiewali
w piesniach jego chwale, uzywajac epitetow zastrzezonych na wytacznos¢
bogow!!.

7 C. Riviere, Socio-anthropologie des religions, Armand Colin, Paris 1997, s. 22-23. Zob.
szerzej J. J. Pawlik, Sacrum ponowoczesnosci, (w:) Z. Kunicki (red.), C=y sacrum jest jeszcze
swiete? (przedmiot-interpretacje-deformacje), .,Hosianum”, Olsztyn 2000, s. 88.

8 7. Krawczyk, Sport jako symbol, (w:) J. Lipiec (red.), Logos i etos polskiego olimpizmu,
PKOL., Krakéw 1994.

% J. Maisonneuve, Rviuah: dawne i wspoiczesne, GWP, Gdansk 1995, s. 60.

19 7. Krawczyk, Kategorie etvki sportu, (w:) Z. Dziubinski. (red.). Chrzescijariska etvka spor-
tu, SALOS RP, Warszawa 1993, s. 54. Por. Z. Krawczyk, Sport i sacrum, (w:) Z. Krawczyk.
Sport w zmieniajgcym sig spoleczenstwie, AWF, Warszawa 2000.

Il Zob. szerzej J. Wach, Socjologia religii, KiW, Warszawa 1961; J. Lanowski, Swiete igroy-
ska olimpijskie, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2000; J. Parandowski, Dvsk olimpijski.
Czytelnik, Warszawa 1977; B. Urbankowski, Etvka i mitologia sportu, (w:) Z. Dziubinski. (red.).
Chrzescijaniska etvka sportu, op. cit.; J. A. Szczepanski, Od Olimpii do Olimpiad, Wydawnictwo
Literackie, Krakow 1980; B. Bilinski, Metamorfozy annvcznvch wzorcow w olimpizmie Pierr ‘a
de Coubertina, (w:) Z. Krawczyk (red.), Sport i sacrum. op.cit.
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Sprawnos¢ fizyczna, a szczegdlnie szlachetnos¢ 1 dzielnos¢ prezento-
wana przez olimpionikoéw, sprzyjaly powstawaniu i pomnazaniu kultury
wyzszej: spotecznej, symbolicznej i sakralnej'?. ,,W starozytnej Grecji, pi-
sal B. Bilinski, swiat bogdw, kreowany przez ludzi i wyniesiony na Olimp,
z Olimpu schodzil na ziemi¢ jako model 1 wzorzec, by shuzy¢ panujgcym kla-
som. Sila i1 sprawnos¢ fizyczna, gwarantujaca wladze¢, panowanie i bogactwo,
znajdowala sprzymierzencow w bogach. Dlatego tez kultura fizyczna byta
moze pierwszym czynnikiem, ktéry wiédt do dlugotrwatej unii ottarza i tro-
nu”3. Igrzyska, stanowiace przejaw poganskiego sacrum, zostaty zakazane
przez cesarza Teodozjusza, jednak do religijnych zrédet sportu antycznego
nawigzuje tez sport nowozytny.

Najbardziej jest to widoczne w Coubertinowskiej wizji olimpizmu,
w ktore; wielokrotnie odnajdujemy odwotania do sacrum. Jak pisal Pierre
de Coubertin ,,Pierwsza, najbardziej istotng cechg zaréwno antycznego, jak
1 nowozytnego olimpizmu jest dgzenie do tego, by stal si¢ on kultem, religia.
Antyczny atleta czcit swoich bogéw modelujac ciato przy pomocy ¢éwiczen,
podobnie jak to czyni z posagiem rzezbiarz. Postepujgc podobnie, wspot-
czesny sportowiec rozslawia swoja ojczyzng, swojg ras¢, swoj sztandar. (...)
Nalezy rozwija¢ zasade religijnego kultu, przeobrazonego i powigkszonego
przez wyrozniki naszych czaséw, demokracj¢ i internacjonalizm”'4. Podobny
ton pobrzmiewa w przemoéwieniu wygtoszonym do mlodych sportowcow
w Olimpii, gdzie apelowal, by ,,stali si¢ wyznawcami religii sportu, takiej, jak
ja pojmowali wielcy starozytni” Religia ta miata przyczyni¢ si¢ do osiggnig-
cia podniostego stanu ducha 1 kultywowaé wyzszg jakos¢ spoleczenstwa'>.

Rodzacy si¢ olimpizm, stanowigcy teoretyczne zrodlo wspoiczesnego
sportu, nawigzywat wprost do wartos$ci sakralnych antycznego sportu, mocno
podkreslajac koniecznos¢ obecnosci sacrum (cho¢ nie w sensie konfesyjnym).
Religia sportu nie miata charakteru zinstytucjonalizowanego, ale stanowita
substytut zastepujacy chrzescijanska i orficka ideg¢ zbawienia ideg budowania
ponadpanstwowej (ponadnarodowej) wig¢zi mi¢dzyludzkiej. Antyczni bogo-
wie zostali zastgpieni przez narody, a modlitwa, od$piewaniem hymnu olim-
pijskiego'®. By¢ moze wiasnie dlatego Coubertina okreslano jako ,,apostola
sportu”, ,,laickiego teologa™!’

12 7. Krawczyk (red.), Kultura fizyczna. Sport. Encyklopedia kultury polskiej XX wieku, IK,
Warszawa 1997, s. 75.

13 B. Bilinski, Olimpizm Pierr'a de Coubertina i antyk (analogie, paralele i dysharmonie),
cz. 1, ,,Kultura Fizyczna” 1989, vol. XLIII, nr 9-10.

14 P. de Coubertin, Filozoficzne podstawy nowozytnego olimpizmu, tam. G. Mtodzikowski,
. Almanach”, PKOI., Warszawa 1988, s. 46.

15 p. de Coubertin, Przemowienia. Pisma rozne i listy, PTNKF, Warszawa 1994, s. 108.

16 7. Krawczyk, Sport w zmieniajgcym sie spoleczenstwie, op. cit.

17 B. Bilinski, Olimpizm Pierr 'a de Cobertina, op. cit.
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Ideaty konstytuujace styl sportowego i olimpijskiego zycia cziowieka
przetomu XIX i XX wieku, b¢dace nawigzaniem do antycznych olimpionikow
oraz etosu rycerza Sredniowiecznego, odwolujg sie tez do wartosci, ktore miat
uosabia¢ Nietzscheanski nadczlowiek (arystokrata ducha i ciata)'®. Jak podkre-
sla M. Zowislo ,,Grecki atleta, Sredniowieczny rycerz honoru, Nietzcheanski
samotny wedrowiec szczytow swiata, wspoltczesny olimpijczyk, wszyscy oni
naznaczeni s3 faktycznie stygmatem sacrum, funkcjonuja bowiem w swiado-
mosci spolecznej jako bohaterzy, transcendujacy obszar zwyczajnego zycia,
pospolitego swiata. Sg elitag ludzkosci, bo nie kazdego sta¢ na realizowanie
najwyzszych, perfekcjonistycznych wartosci, wymagaja bowiem stalego ¢wi-
czenia (ascezy), wysitku, rygoru 1 konsekwencji. Ich zycie jest miejscem kra-
tofanii i ontofanii, przejawem mocy i petni bytu”"

Watkéw sakralnych przenoszonych wprost na realia wspotczesnego spor-
tu nie dostrzega J. Huizinga, gdyz, jak pisze, ,,W kulturach archaicznych za-
wody stanowily czes¢ swiat sakralnych. Byly wigc niezbedne, jako czynnosci
swiete 1 zbawcze. Ow zwiazek z kultem zanikl we wspétczesnym sporcie cal-
kowicie. Sport stal si¢ na wskros swiecki 1 nie ma juz zadnych organicznych
zwigzkow ze strukturg spoleczenstwa, nawet wowczas, gdy wladze rzadowe
nakazujg uprawianie go. Jest raczej samodzielnym przejawem instynktow
agonalnych, niz elementem plodnego zmystu spotecznego®. Wydaje si¢ jed-
nak, iz jest to poglad do$¢ odosobniony, nie znajdujacy glebszego uzasad-
nienia. Z. Krawczyk uwaza bowiem sport za nowy mit, a nawet nowa reli-
gie XX wielu, poniewaz ,,sport posiada wartosci zaspokajania odwiecznych
potrzeb czlowieka, tj. zycia w $wiecie sacrum: poszukiwania transcendencji,
ucieczki od $wiata "zwyklego’, eskalacji emocji i przezy¢ irracjonalnych™'.

18 Jak podkre$la M. Szyszkowska, ,,Pojecie nadcztowieka w filozofii Nietzschego nie ma nic
wspolnego z rasizmem. Nadczlowiek to zadanie, ktore stoi przed kazdym z nas, jakkolwiek nie-
wielu tylko czyni mu zado$¢. Nadcziowiek to réwniez ogdlny ideat ludzkosci, ktory przyswieca
zyjacemu pokoleniu jako kierunkowskaz. Stawaé si¢ nadczlowiekiem, a wiec doskonali¢ na
swoj wlasny sposob wlasne ,ja”, to znaczy ksztaltowaé na wyzszym poziomie swoja strong in-
telektualng oraz emocjonalno-wolitywna. (...) Wlasnie nadczlowiek to istota wolna, dziatajaca,
majaca poczucie obowigzku wobec innych, twdrcza, obdarzona poczuciem odpowiedzialnosci,
bioraca odwaznie w swoje rece wlasny los. Dazenie do doskonatosci, cechujace nadcztowieka,
wigze si¢ z bezinteresownym udzialem w tworzeniu swiata kultury” Zob. M. Szyszkowska,
Siegnijmy do Nietzschego, www.racjonalista.pl oraz M. Szyszkowska, Spotkania w salonie,
Wyd. 111, Warszawa 2002.

1 M. Zowislo, Filozofia i sport. Horyzonty dialogu, op. cit., s. 110. Uzyte przez autorke¢ po-
jecia kratofanii (objawienia mocy) i ontofanii (objawienia bytu) sa terminologia uzywana przez
M. Eliadego. Sg one wg autorki bardziej zasadne w odniesieniu do opisu mitologii i etyki nowo-
Zytnego sportu, poniewaz oddaja trafnie) para-religijny charakter tych zjawisk, niz hierofania (ob-
jawienie swigtosci), pojgcie istotowo, idiogenetycznie (religijne, a nie qasi-religijne) sacrum.

20 J. Huizinga, Homo ludens, op. cit. s. 277.

2z Krawczyk, Sport i kultura. Orientacje teoretyczne, (w:) Z. Krawczyk, J. Kosiewicz
(red.), Filozofia kultury fizycznej. Koncepcje i problemy, t. 2, AWF, Warszawa, s. 164.
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Znaczenie sportu, jako elementu sacrum dla wspoélczesnych narodow do-
strzegal tez wielki autorytet moralny, papiez Jan Pawel II, dajac temu wie-
lokrotnie wyraz w wypowiedziach i encyklikach, ale tez uswietniajagc swo-
Ja obecnoscia znaczace widowiska sportowe. Podczas homilii wygloszonej
przed meczem na Stadionie Olimpijskim w Rzymie w 2000 r. ,,papiez porow-
natl Stadion olimpijski do wielkiej $wigtyni”?2,

Watpliwosci co do zawartosci w sporcie wlasciwosci sacrum nie maja au-
torzy analiz podejmowanych na gruncie socjologii religii lub filozofii sportu.
J. C. Michaelich pisze, ze ,,W sporcie mamy do czynienia z transcendencja,
ktora przenosi nas poza ustalone formy widzenia swiata i siebie, rozszerza
Zwyczajne zycie ujawniajgc nowe wartosci”?.

Boisko sportowe, migdzy sacrum a profanum

Sport stanowi fragment rzeczywistosci spotecznej, gdzie wartosci sacrum
ujawniajg si¢ w sposob szczegdlny. Boisko sportowe moze by¢ miejscem nie-
zwykle intensywnych przezy¢, ktorych doznajg zarowno gracze, jak i publicz-
nos$¢. Miejsca rozgrywania najwigkszych zawodow traktuje si¢ jak miejsca
pielgrzymek, a trofea, o ktore rywalizujg druzyny traktuje si¢ niczym najswi¢t-
sze relikwie (m.in. Puchar Rimeta, trofeum w mistrzostwach swiata w pilce
noznej). Do ich opisu czesto stosuje si¢ kategorie pojeciowe religii, a nawet mi-
styki. Obserwujac stadion wypelniony kilkudziesigciotysigczna publicznoscia
znajdujacy si¢ pod wptywem futbolowe;j histerii, nie sposob nie ulec wrazeniu,
ze przezycia i doznania kazdego z kibicow przypominaja rodzaj transu, ktorego
eskalacja jest proporcjonalna do dramaturgii walki sportowej, a kulminacyjnym
momentem staje si¢ okrzyk, ,,gol!” Doswiadczenie swoistego transu przezy-
wajg przede wszystkim zawodnicy (tradycja j¢zyka potocznego podsuwa na-
wet okreslenie ,,graja jak w transie’), ale udziela si¢ ono roOwniez stadionowe;
publicznosci. To tutaj dokonuje si¢ potwierdzenie tezy E. Durkheima o tym, ze
zbiorowy entuzjazm i szalenstwo naleza do przejawoéw swigtosci*.

Uczucia, wyzwalane przez strzelenie zwycig¢skiej bramki mozna okresli¢
jako stan ekstazy?* Zbiorowy entuzjazm, jaki udziela si¢ uczestnikom tego
spektaklu rywalizacyjnego, przypomina symptom natchnienia i szalenstwa,
towarzyszacy rywalizacji starozytnych Grekow?®. Z szalenstwem wiaze si¢

22 Stadion jak $wigtynia, ,,Dziennik Polski”, 30.X.2000 r.

23 J. C. Michaelich, Sport i filozofia, (w:) Z. Krawczyk, J. Kosiewicz (red.), Filozofia kultury
fizycznej. Koncepcje i problemy, t. 2, AWF, Warszawa 1990, s. 16-17.

24 E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego. System totemiczny w Australii, PWN,
Warszawa 1990.

25 B. Urbankowski, Antropologia filozoficzna i ogélna teoria sportu, op. cit.

26 J. Sieradzan, Sport miedzy sacrum a szalenstwem, (w:) Z. Dziubinski (red.), Edukacja
poprzez sport, SALOS RP, Warszawa 2004. Autor zwraca tez uwage¢ na etymologiczny zwig-
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jednak pewne niebezpieczenstwo, stad juz tylko krok do przemocy?’. Brak pa-
nowania nad emocjami moze doprowadzi¢ do rozlewu krwi. Przemoc, stano-
wigca immanentng cechg sacrum, pojawia si¢ wowczas na boisku sportowym,
lub jest nastgpstwem euforii po wygranej, lub totalnej frustracji po przegra-
nej druzyny. Stadion pitkarski, boisko siatkarskie, koszykarskie, czy do pitki
recznej, nie generujg wprawdzie tak skrajnych emocji, jak walki bokserskie,
gdzie czg¢sto wsrdd publicznosci pojawiaja si¢ nieludzkie instynkty, przeja-
wiajace si¢ w okrzyku: ,,zabij go!”%.

Znane sg przypadki, kiedy szalenstwo futbolowe przekracza wszelkie do-
puszczalne normy. W mysl zasady: cel uswigca srodki. Jak stwierdzit legen-
darny trener brazylijski Tele Santana ,,W Brazylii nie ma znaczenia, jakimi
metodami si¢ wygrywa. Uprawia si¢ najbardziej brutalng odmiang futbolu™?
Niechlubnie zapisal si¢ w historii sportu mecz w 1967 roku, kiedy za bojki
wyrzucono z boiska wszystkich 22 pitkarzy brazylijskich®®. Brutalno$¢ pitki
noznej nie wynika wcale z przyjetych kanondéw gry, ale z sytuacji kumulu-
jacych zachowania agresywne (zdecydowanie wigcej przemocy wystepuje
w sportach walki, rugby, czy futbolu amerykanskim). Szczegdlnie niebez-
pieczna staje si¢ jednak przemoc i agresja ze strony kibicéw pifkarskich,
stanowigcych w wielu krajach swiata swoistg subkulturg, w ramach ktore;
miesci si¢ demolowanie stadionow, bdjki, morderstwa, a takze przenoszenie
tych zachowan na ulice miast. Grupy kibicow, chuliganéw, powstajgce spon-
tanicznie woko6t druzyn pitkarskich, wyznaja swoisty kodeks wartosci, w kto-
rym wszystko to, co stanowi zniewage, wymaga natychmiastowej (najlepiej
krwawej) odptaty. Niczym we wspdlnotach plemiennych o charakterze klano-
wym. Nawigzujac do analogii miedzy wojng a obchodami $wiat przeprowa-
dzonej przez R. Cailloisa’!, agresywne zachowania pseudokibicdw, stanowia
kontynuacje swigta. Tak jak u Clausewitza, gdzie wojna, to tylko kontynuacja
polityki innymi metodami. Bdjki miedzy kibicami posiadajg tez znaczenie in-
tegracyjne, konsolidujg grupe.

Na stadionie 1 w halach sportowych kibice maluja twarze w barwy narodo-
we, podkreslajac przynaleznosci do okreslonej spotecznosci. Czasem stosuja

zek migdzy greckimi stowami enthenos (natchniony, uniesiony, opetany, napelniony bdstwem),
a enthousiasmos (entuzjazm). Zaréwno czlowiek nawiedzony jak i medrzec-wizjoner, jak
$wiecki ‘entuzjasta’ maja w sobie co$ sakralnego, budzacego fascynacje i lgk.

27W. Burkert twierdzi, ze sacrum doswiadczano najpelniej w zabijaniu: kiedy oltarze spty-
waly krwig ofiar, a nie w modlitwie, muzyce czy tancu. Zob. szerzej: W. Burkert, Home Necans.
The Anthropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual and Myth, Univercity of California Press,
Berkeley 1983, s. 2.

28 70b. szerzej: K. Kawa, ,, Przetrwac z ,, Bestiq” ,,Dziennik Polski”, 20.X.2000, s. 43.

29 T. Mason, Pasja milionéw, s. 187.

30 Tamze, s. 156.

31 R. Caillois, Czlowiek i sacrum, op. cit., s. 193.
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makijaz, do zludzenia przypominajacy tatuaz lub malowanie wojownikow
plemion pierwotnych, wyruszajgcych na wojng 1 polowanie, lub przechodza-
cych wiasnie inicjacje.

Negatywne emocje mi¢dzy kibicami zwasnionych druzyn doprowadzi-
ty w przeszlosci do wojny migdzy Hondurasem a Salwadorem, opisywanej
przez R. Kapuscinskiego jako ,,wojny futbolowej” Po wygranej Salwadoru
3:0, dajacej awans do Mistrzostw Swiata w Meksyku, dwoch kibicow zo-
stalo zabitych. Salwador zaatakowal Honduras 1 toczyl z nim wojne przez
cztery dni. Rezultatem agres)i armii Salwadoru na Honduras byla $mier¢
ok. 6000 ludzi®.

Rzeczywistos¢ stadionu takiej ofiary nie wymaga, poniewaz sport stanowi
przejaw Zzycia, pracy, a nawet rozrywki, a nie personifikacj¢ walki 1 $mierci.
Rytual sportowy nie zawiera w sobie ofiary krwi, stanowigcej niezbedny wa-
runek doswiadczenia sakralnego®*. Nie brakuje jednak przykladow, swiadcza-
cych o tym, iz wygrana lub przegrana ,,wlasnej” druzyny moze prowadzi¢ do
zachowan irracjonalnych, graniczacych z szalenstwem?’.

Boisko sportowe lub stadion staja si¢ miejscem, gdzie odbywa si¢ wielkie
sportowe $wigto. Przybiera posta¢ wielkiego swigtego kregu, na teren kto-
rego wstep maja wylacznie zawodnicy 1 sedziowie ubrani w odpowiednie
stroje. Publiczno$¢ staje si¢ obserwatorem 1 uczestnikiem odbywajacego si¢
tam rytualu (cho¢ nie ma bezposredniego dostgpu do tego ,.$wigtego,, miej-
sca). Rytual ten okreslony jest scisle ,,wedle ‘Swietych’, skodyfikowanych
przepiséw’¢. W imprezach rangi mi¢dzynarodowej, cze¢sto zawiera symbole
narodowe (barwy narodowe, godto, hymn), przyczyniajac si¢ w ten sposéb
do budowania nie tylko nowoczesnej laickiej kultury sakralnej, ale rowniez
samo$wiadomosci spotecznej?’

Mecz, jako doswiadczenie sportowe usytuowane w ,,uswigconym’ miej-
scu przyczynia si¢ do powstawania mitéw funkcjonujacych w sferze parasa-
kralnej. W drugiej potowie XX wieku zrodzily si¢ m.in. mity polskich druzyn
reprezentacyjnych, ,,ortéw Gorskiego” i siatkarzy H. Wagnera.

Natura mitéow parasakralnych, a wigc 1 tych kreowanych przez boisko
sportowe jest ich ulotno$¢, nietrwatosé. Jak podkresla B. Urbankowski (...)

32 R. Kapuscinski, Wojna futbolowa, Czytelnik, Warszawa 1981, s. 211-214, 236.

33 Wg W. Burkerta ,,Homo religiosus postepuje i osiaga samoswiadomos¢ jako Homo secans
tj. czlowiek zabijajacy” Jak wyzej, s. 3.

34 Zob. szerzej: J. Sieradzan, Sport miedzy sacrum a szaleristwem, op. cit.

3% B. Urbankowski, Antropologia filozoficzna i ogélna teoria sportu, op. cit., s. 135.

36 J. Kuczynski okre$la to zjawisko jako ,laicka magig”, ,laickie sacrum” Zob. szerzej:
J. Kuczynski, Gra jako negacja i tworzenie Swiata, (w:) Z. Krawczyk, J. Kosiewicz (red.),
Filozofia kultury fizycznej. Koncepcje i problemy, op. cit., s. 80.

37 B. Urbankowski, Etyka i mitologia sportu, (w:) Z. Krawczyk (red.), Sport i kultura,
Warszawa 1981, s. 136.
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zwycigzca ostatnich wielkich zawodow, badZz zawodnik przez lata reprezentu-
jacy wysoki poziom w uprawianej przez siebie dyscyplinie, to na ogét gwiaz-
dor, bohater mitu. Warto$¢ etyczna, ktéra uswieca, prezentowana przez niego
sprawnos¢, szybko wcielane bywaja w nastgpnego zawodnika, przyczyniajac
si¢ w ten sposob do powstania kolejnego btyskawicznego mitu®®. Ponownie
daje si¢ tutaj zauwazy¢ analogia do Durkheimowskiej koncepcji sacrum,
a szczegoOlnie czestej zmiany jego miejsca, gdyz, tak jak zrodia kultu, tkwi
w emocjonalizmie* W tym miejscu nasuwa si¢ tez pytanie o warto$¢ tak po-
wstalego mitu. Zdaniem M. Zowisto ,,Mit sportu moze by¢ demistyfikowany
w duchu podejrzen jako zjawisko wspotczesnej idolatrii, substytut doswiad-
czenia sacrum pokrewny ideologicznym kultom politycznych totalitaryzmow,
wyzwalajacy anarchi¢ 1 agresj¢, fraternizujacy wyjalowione duchowo masy
w antagonistyczne klany, dajace zastgpcze poczucie sensu, tozsamosci, wia-
dzy, samorealizacji”, ale tez, ,,(...) reprezentuje on ,,odwieczne marzenie ludz-
kosci o pelni i mocy ontologicznej, jako najwyzsze wyzwanie inicjacyjne,
potencjat dobrostanu fizycznego, psychicznego i duchowego cztowieka, jako
archetyp ludzkiego speinienia, entelechii(...) totalnosci”*. Powstajace mity
pitkarzy (m.in. Pele, Maradona, Beckham, Zidane, Ronaldinho), koszykarzy
(m.in. Jordan), sg rezultatem mocy przyciagania do zawodéw duzej rangi wie-
lomilionowej publicznosci, wspdlnotowego przezywania sukcesdw 1 porazek
druzyn, ktérym kibicuja, a szczeg6lnie mocy bohaterow kreowanych przez
widowisko. Uzasadnienie znajduje tutaj opinia J. M. Brohma, ktéry postrze-
ga sport jako ,,(...) nowa religie industrialnych ttuméw”, a ,,(...)widowisko
sportowe, dzigki mass mediom, §wieckim substytutem dawnych religii po-
wszechnych. Widowisko sportowe pokonato nawet pod wzgledem uniwersal-
nosci wszelkie religie, gdyz adresowane jest do kazdego, niezaleznie od jego
religii, do wszystkich ludzi na Ziemi*!. Poglad ten wymaga jednak pewnego
zastrzezenia, potencjalny kibic musi otworzy¢ si¢ na uniwersalizm kulturowy
sportu, a podstawowym warunkiem jest zainteresowanie konkretng dyscypli-
ng sportu.

Bez watpienia jedna z najpopularniejszych gier w §wiecie ciggle pozostaje
pitka nozna. Szczegoélng rolg¢ odgrywa ona w krajach Ameryki Potudniowej,
gdzie traktuje si¢ ja jak religie, a stadionowych heroséw, prawie jak bogow*,

38 E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, op. cit., s. 306, 311.

3% M. Zowisto, Mit sportu, (w:) Z. Dziubinski (red.), Spoleczny wymiar sportu, SALOS RP,
Warszawa 2003, s. 152.

40 J.-M. Brohm, Sociologie politique du sport, Paris 1976, s. 260. Podaj¢ za: D. Hervieu-
Leger, Religia jako pamigé, s. 90.

4! Pilkarza wszechczasow, Pelego, powszechnie uznaje si¢ tam za swigtego, a Diego
Maradona, najwigksza gwiazda futbolu od jego czasow, posiada nawet swoj Kosciot. ,,Boski
Diego”, zapytany po finalowym meczu Mistrzostw Swiata, czy zwycigska bramke strzelil po-
magajac sobie r¢ka, potwierdzil, zaznaczajac przy tym, ze byla to ,,reka Boga™”
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J. Sieradzan dopatruje si¢ tutaj pewnej analogii: ,,Czym rozni si¢ Maradona
nazywajacy swoja reke boska, od stynnego mistyka §w. Symeona Nowego teo-
loga (949-1022), ktéry pisat:'Poruszam r¢ka 1 moja re¢ka jest cata Chrystusem,
albowiem bosko$¢ Boga nierozdzielnie zlaczyla si¢ ze mng . Przywoluje
tez przyklad Ronaldo, ktéry po zdobyciu bramki (ale tez w jednej z reklam)
rozktada rece jak Chrystus na gorujacym nad Rio de Janeiro stynnym posa-
gu*. Wiara w sprawcza moc Boga na boisku sportowym przejawia si¢ z kolei
w artykule brazylijskiego dziennikarza Jezus broni Brazylii: ,llekro¢ pitka
leciata w stron¢ naszej bramki i gol wydawat si¢ nieuchronny, Jezus spuszczat
noge z oblokéw i1 wykopywat pitke na aut™.

W podejsciu kibicow mozna doszukaé si¢ tez cech mys$lenia magiczno-
-symbolicznego, a pitka nozna wytwarza szereg rytualéw. T. Mason podaje,
ze kibice brazylijscy w przeddzien meczu sktadaja ofiary na skrzyzowaniach
ulic, majace przynies¢ sukces ich zespotowi: ,,Wielu modli si¢ do swigtkow,
bedacych potaczeniem afrykanskich bozkow z chrzescijanskimi §wigtymi,
a zarowno widzowie, jak zawodnicy wykonujg magiczne gesty. Pitkarze na
przyktad polewaja buty woda 1 myja nogi ziotami przepisanymi przez Pai
de Santo, kogo$ w rodzaju kaplana praktykujacego obrzedy umbanda badz
candomble. Tuz przed meczem pilkarze tworza tancuch i wspolnie modlg si¢
0 ZWYcigstwo*.

Wartosci sakralne przejawiajg si¢ tez w odwolywaniu si¢ do idei, kto-
rej stuzy gra. Dotyczy to szczegblnie reprezentantow kraju, kiedy rywaliza-
Cji sportowej towarzyszg pojecia nawigzujace do sacrum zycia spotecznego
(duma narodowa, honor). Specyficznego sensu dostarczaja tak czgsto obec-
ne pozytywne przezycia wspolnotowe (poczucie wspolnego triumfu, radosci
z bycia w grupie), poczucie mistycznej cigglosci z historig, jako jej uczestni-
ka. Ufundowane jest ono na przeswiadczeniu, ze wiasnie dzieje si¢ cos waz-
nego, o niezwyklej doniostosci, czego doswiadczenie dane bylo nielicznym
(np. zdobycie medalu olimpijskiego, czy medalu mistrzostw $§wiata).

Jesli wige przyja¢ nowoczesng interpretacje, ze sacrum to sprawa tego,
W Co si¢ wierzy, rowniez w sporcie, to profanum staje si¢ kryterialnie czytel-
ne i wyraziste. Zawiera w sobie wszystkie te elementy, ktore naruszaja sens
sportowej gry, wyprowadzajac ja z kregu sportowego §wigta w obszar falszu,
zakiamania, dwuznacznosci, obtudy 1 agresji.

42 §. Sieradzan, Sport miedzy sacrum a szalehistwem, op. cit., s. 122.
+ Tamze.

* R. Kapuscinski, Wojna futbolowa, op. cit., s. 213.

43 T. Mason, Pasja milionéw, op. cit.



