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STAROTESTAMENTALNA KONCEPCJA BOGA

Jesli rozwazat Stary Testament jako pierwsza.czesé wielkiego dialogu
miedzy Bogiem a ludzkoscia, wypada ze zdziwieniem stwierdzi¢, ze zadna
z jego ksigg nie zawiera zwartego wyktadu o Bogu, Jego istocie lub przy-
miotach. Dla autoréw biblijny'ch decydujace jest dodwiadczenie Boga
jako obecnego we wszech$wiecie, dzialajgcego i otaczajgcego opieka czlo-
wieka i ziemie. Bog objawia sie im wlasnie w sposéb stwierdzalny zmy-
stowo, méwi do nich w swoim objawieniu i dziala w historii, kierujac ja
wedlug swoich planéw. Prorok lub inny rzecznik Jego Ducha, zwany
niekiedy Jego ,,ustami” !, opisuje swe wizje lub teofanie? Beze, moéwi
o Nim uzywajgc antropomorfizmow 1lub antropopatyzméw3. Widzialne
objawienia sie Boga maja zawsze charakter posredni, niekiedy takze sym-
boliczny. W najdawniejszych tradycjach o zyciu i objawieniach Patriar-
chow uzupelniaja one lub nawet zastepujg objawienie slowa, podkreslajac
skutecznos¢ Bozej interwencji. Wizje prorockie natomiast stajg sie w
p6znobiblijnych lub miedzytestamentalnych tradycjach apokaliptycznych
zasadniczg drogg dalszego ksztaltowania nauki o Bogu i Jego dzialaniu
we wszechswiecie.

Stary Testament nie przytacza argumentoéw na istnienie Boga?t, ale
zaklada je jako oczywisty fakt. Stwierdzenie wystepnych, ze ,nie ma

1 Por. Jr 15, 19.

2 Por. szczegélnie J. Jeremias. Theophanie, Die Geschichte einer ‘alttesta-
mentlichen Gattung. Neukirchen 1965; J. Koenig Aux origines des théophanies
jahvistes. ,Revue de I'Histoire des Religions” T. 169: 1966 s. 1—36; E. C. K ings-
bury. The Theophany Topos and the Mountain of God. , Journal of Biblical Li-
terature” T. 86: 1967 s. 205—210; J. Kenneth Kunz The Self-Revelation of
God. Philadelphia 1967.

3 Por. F. Michaeli Dieu d limage de "homme. Neuchatel—Paris 1950;
H. M. Kuitert. Gott in Menschengestalt. Eine dogmatisch hermeneutische Stu-
die iiber die Anthropomorphismen in der Bibel. Miinchen 1967.

4 Por. E. Lipinski. Istnienie Boga wedlug ksiqg Starego Testamentu.
,Ruch Bibl. i Liturg.” T. 13: 1960 s. 193—198; R. C. Dentan. The Knowlegde of
God in Ancient Israel. New York 1968; P. Grelot. Obecnoéé Boga i jednosé
z Bogiem w Starym Testamencie. ,Concilium” 1968 s. 545—554.
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Boga” 5, nie zamierza przeczy¢ Jego realnemu istnieniu, ale przekresla
Jego obecnos¢ w zyciu ludzkim i neguje skuteczng interwencje Boga
w Swiecie. Ich przekonanie oddaje dobrze Sf 1, 12: , Nie uczyni Jahwe
dobrze i zle nie uczyni” oraz Jr 5, 12: ,,On nic nie znaczy. Nie spotka
nas zadne nieszczeScie, nie zaznamy miecza ani glodu”. Takze Ps 10, 4
stwierdza, ze B6g — zdaniem grzesznik6w — nie jest w stanie ukarac za
grzeszne postepowanie ani tez ingerowa¢ w sprawy miedzyludzkie. Auto-
rzy ksigg starotestamentalnych nie dyskutuja z takimi twierdzeniami,
ograniczajac sie do stwierdzenia ich absurdalnosci ¢ lub przeciwstawiajac
im najbardziej oczywiste przymioty Boze, jak wszechmoc, madrcsé i do-
bro¢. Formalng polemike z nimi podejmie dopiero jedna z ostatnich
ksigg Starego Przymierza, napisana pod wplywem filozofii greckiej, Mdr
(13, 1-9): o istnieniu Stworcy mowia przede wszystkim Jego dziela.
Wprawdzie i wczedniejsze ksiegi zawierajg akcenty polemiczne lub na-
wet pamflety, jednak ich ostrze skierowane jest szczegélnie przeciw kul-
tom balwochwalczym 7.

Biorgc pod uwage opisane ujecie zagadnienia istnienia Boga oraz na-
der dlugi okres powstawania ksiag starotestamentalnych, nie jest rzecza
latwg wytyczyc cho¢by o0golng linie rozwojows pojecia Boga w’ Starym
Testamencie. Poszczegélne ksiegi podkreslajg rézne jego aspekty zalez-
nie od Srodowiska teologicznego, rodzaju literackiego i osobowosci autora,
niektore (Ksiega Estery, PieSh nad Piesniami) czynia to jedynie posrednio
lub alegorycznie. Tym niemmniej ich pojecie Boga posiada pewne cechy
wspolne, pozwalajgce na wyrazne wodréznienie Go od paralelnych kon-
cepcji poganskich, cho¢by najbardziej wzniostych.

Pierwszg i zasadniczy taka cechg jest monoteizm izraelski 8, stanowia-
cy na tle politeistycznych kultur starozytnosci zjawisko wprost wyjat-
kowe. Niewgtpliwie kult jednego Boga, objawiajgcego sie i przemawia-
jacego do ludzi, siega czas6w Abrahama i jego potomkéw. Jest to Bog
niewidziglny, nie zwigzany z zadnym sanktuarium, przewyziszajacy moca
wszystkie potegi ziemskie i pozaziemskie.

Z najstarszych warstw tradycji starotestamentalnych trudno wywnio-
skowa¢, czy monolatria okresu Patriarchow wykluczala rzeczywiste istnie-
nie innych bostw. Wyrazne wypowiedzi tego rodzaju pochodzg juz

5 Por.np. Ps 14,1 i 53, 2.

6 Polemizujacy z podobnymi twierdzeniami autorzy okreslaja ich przedstawi-
cieli jednoznacznym terminem nabal — por. Ps 14, 1; 53, 2.

7 Por. Jr 10, 1-16; Bar 6, 1-72.

8 Por. szczegblnie: V. H am p. Monotheismus im Alten Testament. W: Sacra
Pagina. Paris—Gembloux 1959 s. 516—521; P, van Imschoot. Monotheismus. W:
Bibel-Lexikon. 2 Aufl. Einsiedeln 1968 s. 1167—1170; W. H. Schmidt, Alttestq-
mentlicher Glaube und seine Umwelt. Neukirchen 1968.
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z okresu monarchii ?, formalne za$§ stwierdzenie absolutnego monoteizmu
Wywodzi sie z czas6w niewoli babilonskiej1%. Czy wczesniejsze teksty
biblijne 11 zaktadaja istnienie innych béstw, czy tez chca jedynie pod-
kresli¢ nieporéwnalng wielkos¢ prawdziwego Boga, niepodobna ustalié
z pewnoScig. Praktycznie jednak wiara w jednego Boga Patriarchéw od-
powiada pojeciu monoteizmu, mimo e mniekiedy wykazuje pewne cechy
henoteistycznego 12 $rodowiska poélnocnosemickiego, zresztg drugorzedne.

W poézniejszych czasach przejawia sie w Biblii sklonnosé Izraelitéw do
politeizmu, a zwlaszcza do synkretyzmu typu kananejskiego. Czotowymi
postaciami bronigcymi monoteizmu staja sie obok Mojzesza takze sedzio-
wie, kaptani oraz prorocy. Literackimi odpowiednikami tej walki sg po-
za pierwszym przykazaniem Dekalogu 13 wyznania odmawiajgce obcym
béstwom jakiejkolwiek wartosci !4, ktore znalazly wyraz w ksztaltujacym
si¢ izraelskim ,,Credo’” 5. Przynalezno$¢ do narodu wybranego staje sie
coraz wyrazniej decyzjg wiary w jedynego, prawdziwego Boga 18.

Wprawdzie §wiat poganski znal takze w starozytnosci pewne tenden-
cje, a nawet systemy monoteistyczne. Pomijajgc tutaj (raczej henotei-
styczne niz monoteistyczne) akcenty niektérych kultéw ogoélnosemickich,
formalny monoteizm glosit faraon Echnaton (XIV w. przed Chr.). Podob-
nie jak w pozostalych prébach tego rodzaju chodzi o monoteizm imma-
nentny Sswiata: Aton jest ubdstwianym stoncem, a wiec czeScig Swiata,
Jahwe natomiast jest Bogiem transcendentnym, nie tylko réznym od swia-
ta, ale przewyzszajagcym go nieskonczenie. Nie posiada On tez ograniczo-
nego zasiegu wladzy, jak inne boéstwa starozytnosci semickiej 17, mimo ze
sprawuje w szczeg6lny spos6b zwierzchnos¢ nad ziemig palestynsks i miesz-
ka w $wiagtyni jerozolimskiej. Jego obecno$ci na Syjonie nie nalezy rozu-
mie¢ w sensie nieodwolalnego ,,umiejscowienia’ 18: Bog prawdziwy moze
opuscié swg ziemie i dopusci¢ do zniszczenia $wiatyni, ,nad ktérg wzy-
wano Jego imiena’ 1%, mieszkancow za§ Swietego miasta skaza¢ na wy-
gnanie.

9 'Por. Pwt 4, 35; 1 Krl 8, 60; 2 Krl 19, 15. 19; Jr 2, 11; 5, T.

10 Szczegbélnie u Deuteroizajasza, por. Iz 41, 29; 45, 5-6. 21-22.

11 Np. Wj 15, 11; Ps 89, 7; 97, 7.

12 Mianem henoteizmu okreslaja religioznawcy relatywny monoteizm, wyka-
zujacy takze pewne cechy politeistyczne. Dokladniej zob.: W. Holsten. Heno-
theismus. W: Die Religion in Geschichte und Gegenwart. 3 Aufl. III, 225.

13 Por. Wj 20, 3; Pwt 5, 7.

14 Por. szczeg. 1z 2, 8. 18; 10, 10; 19, 3; Jr 2, 5; 14, 22.

15 Na ‘temat jego rozwoju zob. zwlaszcza: J. Schreiner. Rozwoj izrael-
skiego ,,Credo”. ,,Concilium” 1966 s. 590—596.

16 Por. 1 Krl 18, 21. 24, 39.

17 Np. Kamosz w Moabie — por. Jr 48, 7. 18 Por. 1 Krl 8, 27.

19 Zwrot ten, czesty u Jr (por. np. 7, 11. 14, 30 i cz.) pochodzi ze starego kul-
towego zwyczaju wywolywania imienia Bozego nad Arka Przymierza 1 oznacza
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Wtadza Jahwe rozcigga sie na calg ziemie, obejmuje niebo i otchtan 2°,
nie podlega réwniez ludzkim kategoriom czasu. Jako ,,Alfa i Omega”,
Pierwszy i Ostatni, Bog wieczny 2! i Stwérca Wszechrzeczy 22 rzadzi On
Swiatem wedlug swoich odwiecznych planéw i swej woli 23, kierujac bieg
historii ku zbawieniu. Ale Stary Testament podkresla transcendencje
Bozg jeszcze w inny sposOb, przedstawiajac Jahwe jako niewidzialnego,
nie podpadajgcego pod zmystowe poznanie czlowieka. Bezposrednie do-
znanie Go byloby 'dla ‘Starego Testamentu réwnoznaczne ze zniszczeniem
psychofizycznej egzystencji ludzkiej. U zrédia tej transcendentnej kon-
cepcji Boga lezy przede wszystkim $wiadomos$é dysproporcji miedzy do-
skonalo$cig i $wietoScig Boga 24 a znikomo$cig i grzesznoscig cztowieka.

Ten nieskonczony dystans poglebia sie z biegiem historii narodu Bo~
zego: antropomorfizmy ulegajg znacznemu ograniczeniu, a kontakt z Bo-
giem staje sie mozliwy szczegélnie przez byty posrednie, anioly i hipo-
stazy. Nawet imie Boze, Jahwe 23, staje sie w doslownym tego stowa zna-
czeniu niewymawialne, pod grozbg bluznierstwa i kary $mierci 26; miodsze
ksiegi Starego Testamentu nie uzywaja go zupekie, zastepujgc ogbélnym
okresleniem ,,Pan” (‘adonaj).

Drugg cechg wspdlng starotestamentalnemu pojeciu Boga jest Jego
charakter osobowy. Objawienie Jahwe, jak i dialog miedzy Nim a czlo-
wiekiem majg charakter osobowy. Boég przedstawiony jest jak byt nie-
zalezny, ktory posiada wiedze, mysli, rozumuje, dziata, wykonuje wladze.
Poza jaskrawymi niekiedy antropomorfizmami mozna wyczytaé catkowi-
tg autonomie Boza, wyrazajacg sie zar6wno w dystansie, jak i w bliskim
obcowaniu z czlowiekiem. W tym sensie Jr 23, 24 nie waha sie stwier-
dzi¢: ,,Czy jestem Bogiem z bliska — wyrocznia Jahwe — a nie raczej
Bogiem z daleka? Czy moze czlowiek ukry¢ sie w zakamarkach, tak bym
go nie widzial? — wyrocznia Jahwe. Czy nie wypelniam nieba i ziemi?”.

Zbawczg wole Bozg i Jego plany wobec ludzi podkres$la nieodlaczne

absolutne prawo wtasnosci. Por. L. Stachowiak. Ksiega Jeremiasza. Poznan
1967 s. 162.

20 Por. Jr 23, 24; Am 9, 3-4; Ps 139, 7-12.

21 Por. Pwt 33, 27; Iz 26, 4; 40, 28; 44, 6; 48, 12; Jr 10, 10.

22 Por. P. de Haes. Die Schépfung als Heilsmysterium. Mainz 1964.

23 Por. Iz 40, 26; 48, 13;- Jb 38, 4-39, 30.

2¢ Por.1 Sm 6, 20; Iz 6, 3. Zob. takie W. Schmidt. Wo hat die Aussage:
sJahwe der Heilige” ihren Ursprung? ,Zeitschr. f. alttestamentl. Wissenschaft”
T. 4: 1962 s. 62—66.

25 Pochodzenie i znaczenie imienia Jahwe nalezy do najbardziej spornych za-
gadnien starotestamentalnej nauki o Bogu (bibliografie do roku 1957 zob. W: Bi-
bel-Lexikon. 2 Aufl. 798) — por. szczeg. M. Reisel. The mysterious Name of Y.
H. W. H. Assen 1957; zob. takze J. Har v ey, Elohimet Jahvé, ,Eglise et Théolo-
gie” 2 (1971) s. 161—176 oraz R. Lapointe, Non et personne de Jahve, tamze
s. 149—160. 26 Por. Kpt 24, 16 w tlum. LXX.
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od pojecia Boga przymierze, jako wyraz wspolnoty miedzy Nim a czio-
wiekiem. Tre$cig najwazniejszego, a zarazem najuroczystszego przymie-
rza synaickiego jest stale powracajaca formula: ,,Ja bede waszym Bogiem,
wy za$ bedziecie moim marodem” ??. Jednocze$nie przymierze staje sie
centralnym motywem w biblijnym dialogu miedzy Bogiem a Jego naro-
dem, przygotowujgcym Nowe Przymierze Jezusa Chrystusa.

Poza wymienionymi wspélnymi cechami pojecia Boga tradycje staro-
testamentalne roéznig sie dos$¢ znacznie: rozwijajg one samodzielnie
i akcentujg poszczegdlne cechy i przymioty Jahwe. Totez wydaje sie
najbardziej celowe, przedstawienie najwazniejszych przekazéow tradycyj-
nych o Bogu, uwydatniajac ich specyficzne ujecie.

O koncepcji Boga w majdawniejszych, patriarchalnych czasach podaje
Biblia nader fragmentaryczne dane; mozna je odczytaé w poézniejszych
tradycjach droga mozolnej analizy literackiej. Patriarchowie przed Moj-
zeszem czcili ,,Boga przodkow’” 28, noszgcego imie ’El, ’Elohim lub ’Eloah.
W jakim stosunku pozostaje on do ogélnosemickiego boga ’Ela, znanego
zwlaszcza z tekstow ugaryckich 2°, nie da sie ustali¢ dokladniej, ponie-
waz monoteistyczna koncepcja Starego Testamentu podkresla juz w naj-
dawniejszych tekstach tylko jego przymioty specyficznie izraelskie.
Cechy charakterystyczne przypisywane Bogu przez Patriarchéw wyra-
zajg wlasnie te Jego przymioty: Bég Straszny (El Szadaj) 3°, Boég Naj-
wyzszy (El ’Elijon) 31, Lek Izaaka 32, Mocny Jakuba 33, Bog Widzacy 34,
Bég z Betel 3%5; pozniejsze przekazy przenosza wszystkie te epitety na
Jahwe, stwierdzajgc Jego identyczno$¢ z Bogiem Patriarchow.

Wiasciwa teologia wystepuje dopiero w czterech gléwnych nurtach
tradycji teologicanych, dajacych retrospektywny poglad na najdawniejsze
dzieje marodu. Niezaleznie od nich rozwing swoista koncepcje Boga:
tradycja prorocka i madro$ciowa. Wszystkie te prady teologiczne na-

27 Wj 6, 7; Kpt 26, 12; Pwt 26, 17-18; Jr 7, 23; Ez 14, 11.

28 Por. szczegblnie O. Eissfeldt. Jahwe Gott der Vditer. ,Theolog. Lite-
raturzeitung” T. 88: 1963 s. 481—490 (= Kleine Schriften 1V, Tiibingen 1968, 79—91);
B. Gemser. Questions concerning the Religion of the Patriarchs. W: Adhuc lo-
quitur. B. Gemser. Leiden 1968 s. 30—61. Najdawniejsze teksty biblijne moéwig
o ,,Bogu Abrahama” — Rdz 26, 24; 31, 42. 53; ,,Bogu Abrahama i Izaaka” — Rdz
28, 13; ,,Bogu Nachora” — Rdz 31, 53 itp.

29 Por. W. H. Schmidt Kénigtum Gottes in Ugarit und Israel. 2 Aufl
Berlin 1966; A. S. Kapelrud. Die Ras-Schamra-Funde und das Alte Testament.
Miinchen 1967. Dalsza literatura i dane: P. van Imschoot — H. Haag. El
W: Bibel-Lexikon. 2 Aufl. 374—375.

30 Rdz 17, 1; 28, 3; 35, 11; 48, 3.

31 Rdz 14, 18. 20. 22.

32 Rdz 31, 42 (pahad jischaq).

33 Rdz 49, 24 (’sbir ja‘aqob).

34 Rdz 16, 13 (el ro’d). 35 Rdz 31, 13; 35, 7 (teksty niepewne).

5 Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, t. XIX, z. 1
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wigzujg oczywiscie do dawniejszych tradycji, koncepcji, czesciowo takze
do nomenklatury: przeksztalcajg je jednak w $wietle aktualnej svtuacji
ludu Bozego, w $wietle wiasnych koncepcji religijnych, a nawet literac-
kich, dotgeczajac do ogbdlnego skarbca obja'wior{ego stowa Bozego Starego
Testamentu nowe, cenne dane 352,

Nomenklatura imienia Bozego ulega w nich zasadniczemu wzbogace-
niu. Na pierwszy plan wysuwa sie objawione, specyficznie izraelskie okre-
$lenie Boga — Jahwe — wyrazajace niewatpliwie aspekt pelni istnienia
i dzialania Bozego3. Wszystkie niemal tradycje teologiczne przyznaja
temu Imieniu absoluthy priorytet, a dodatkowym potwierdzeniem tego
stanu rzeczy jest statystyka imion wiasnych o elemencie teoforycznym —
jaht lub — jah. Tradycja elohistyczna (Wj 3, 14) i kaptanska (Wj 6, 3)
wigze je z objawieniem udzielonym przez Boga Mojzeszowi, jahwistyczna
za$ z czasami jeszcze odleglejszymi (Rdz 4, 26?7). Wsrod imion wyraza-
jacych panowanie i wladze Boga nalezy wymieni¢ pradawne. okreSlenie
Baal, ktére jednak pozostawilo tylke nikle §lady w Starym Testamencie
na skutek rozpowszechnienia kultu cbcego bostwa Baala w okresie mo-
narchii. Wystepuje ono tylko jako element teoforyczny niewielu imion
izraelskich 37, z ktérych wiekszoéé zmieniono tendencyjnie ha — boszet 38
lub na — el 3. Czestsze jest natomiast okreslenie o podobnym znaczeniu
‘adén (‘adonaj), wystepujgoe jednak gléwnie w poézniejszych warstwach
starotestamentalnych tradycji. Wyraza ono zasadniczo przymiot Bozy;
w zwigzku z unikaniem wymawiania imienia Jahwe w czasach podzZniej-
szych, odegralo ono znaczng role 4. Précz niego, jednak znacznie rzadziej,
wystepujg takie okre§lenia Boga, jak Kroél (melek) 4!, Ojciec (ab)4? oraz
Stwoérca 43. Zastosowanie tych imion Bozych nie zawsze jest jednolite
ani konsekwentne. Liczne prace redaktorskie przyczynily sie — odpo-
wiednio do swych zalozen teologicznych # — do zastepowania, laczenia
lub ich zamiany, wedlug zasad nie zawsze uchwytnych i zrozumialych.

3852 Por. G. Wallis, Sesshaftwerdung Alt-Israels das Gottesverstindnis des
Jahvisten im Lichte der elohisti schen Kritik, ,Zeitschrift f. alttestamentl. Wissen-
schaft” 83 (1971) 1—15.

36 Zob. przyp. 25. 37 Por.1 Krn 8, 33; 9, 39; 12, 6; 14, 7.

38 Slowo to oznacza ,hanbe”. 39 Por.np.1 Krn 14, 7 z 2 Sm 5, 16.

40 Masoreci tgczyli w pézniejszym okresie samogloski imienia ’adonaj ze spo6l-
gloskami niewymownego imienia Jahwe, ktére nalezalo wymawiaé wlasnie jako
’adonaj.

41 Por. Wj 15, 18; Lb 23, 21; Pwt 33, 5; Iz 52, 7; Ps 29, 10; 93-99.

42 Tego epitetu uzywajg prorocy — por. np. Jr 3, 4; 31, 9; Iz 63, 16; 64, 7.

43 Jakkolwiek idea Boga-Stwoércy rozwinela sie na szersza skale dopiero w
okresie po niewoli babilonskiej, Stary Testament znal zawsze pojecie Boga-Stwor-
cy (por. jahwistyczny opis Rdz 2, 4b-24 oraz 14, 19 i Jr 31, 35). Zob. przyp. 52.

44 Jako przyklad moze tu sluzyé konsekwentna zmiana imienia Jahwe na
Elohim w calej sekeji Ps 42—83 zwanej stad ,,elohistyczng”.
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Najstarsza z ,,wielkich” tradycji teologicznych, jahwistyczna, przed-
stawia Boga bardziej antropomorficznie niz pozostale, uzywajac bogatego
slownictwa teologicznego, pelnego prostoty i obrazowosci. Bardzo kon-
kretne cechy wykazuje np. opis stworzenia czlowieka i umieszczenia go
w ogrodzie Eden (Rdz 2, 4b — 3, 24): obraz Jahwe zdradza rysy nader
ludzkie, jak mito$¢, nienawis¢, zal, radosé¢, smutek itp. Oprécz nich wy-
stepujg tu takze reminiscencje dawniejszych przymiotéw Boga, np. zar-
liwose i gwaltownos¢ dzialania obok postulatu bezwzglednego postuszen-
stwa i nietolerancji wobec wszystkich innych boéstw i kultow. Stosunek
Boga do czlowieka cechuje niczym niezastuzony wybér Izraela sposrod
innych narodéw, a wiec mitos¢ kierujaca go ku zbawieniu. Jahwe jest
obecny we weszystkich przejawach zycia ludzkiego, ktérego nie podobna
zrozumie¢ bez Bozej interwencji. Zadaniem jahwisty jest pokazaé, gdzie
nalezy szuka¢ Istoty prawdziwie nadprzyrodzonej, gdzie za§ wystepujg
jedynie jej pozory (bostwa obce). Optymizm jahwistyczny wyraza sie
w zbawczej konoepcji historii, kierujgcej lud Bozy ku pomyslnosci,
a wraz z nim calg ludzkosé. Jezeli nawet wolnosé udzielona cztowiekowi,
zamieniona przez niego w swawole grzechu utrudnia realizacje tego pla-
nu, Jahwe ustanawia czynnik przeciwdzialajacy grzechowi: Prawo jako
imperatyw, zwracajacy sie bezposrednio i autorytatywnie do sumienia
czlowieka. Innymi stowy, Jahwe interweniuje w dramat ludzkiego bun-
tu przeciw sobie, oferujac cztowiekowi przebaczajgca miltosé¢é (Wj 34, 6-7):
konkretyzuje ja przymierze synaickie oraz drugie, zawarte z dynastig
Dawida.

Tradycja elohistyczna méwi o Bogu mniej obrazowo i zdradza cechy
o wiele bardziej nacjonalistyczne niz poprzednia. Totez obce sa jej uni-
wersalistyczne zainteresowania jahwisty, a gléwne Zrodia, z ktorych czer-
pie swg my$l teologiczna, to tradycja o Mojzeszu oraz starsze przekazy
prorockie. Jednak koncepcja Boga (z charakterystycznym dla tej trady-
cji imieniem Elohim) ulega uduchowieniu: nie mozna go widzie¢ w sank-
tuarium czy §wiatyni, pozostajac przy zyciu %%, a Jego wlasciwg sferg jest
niebo. Z ludZmi obcuje Bog za poSrednictwem aniotow 46 lub we $nie i w
widzeniach 47. Dystans miedzy Bogiem a czlowiekiem powigksza sig co-
raz bardziej, antropomorfizmy zanikaja, a podkresleniu ulega zakaz spo-
rzadzania posagéw i wyobrazen Boga. Tym samym uwydatnia si¢ nad-
przyrodzone dzialanie Boze (cuda), nadto za§ o wiele bardziej ekspono-
wang role zaczyna odgrywaé przymierze. Elohiécie chodzi zwlaszcza
o prawo moralne (dekalog: Wj 20, 1-17, kodeks Przymierza 20, 23 — 23,
14), przekazywane réwniez metoda wykladu parenetycznego (przyklady

45 Por. Wj 33, 20; 20, 19 oraz jahwistyczny tekst Wj 24, 10.
46 TRdz 28, 12; 31, 11.
47 Rdz 20, 3. 6; 28, 12; 46, 2.
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Patriarchéw). JednoczeSnie wzrasta ekskluzywizm nacjonalistyczny
1 etyczny (por. np. Wj 19, 6), uzupelniony refleksjami na temat korelacji
ludzkiej winy i gniewu Bozego.

Liczne powigzania z tradycjg elohistyczng wykazuje deuteronomista:
miano to okresla wiodaca tradycje religijng u schytku monarchii i w okre-
sie wczesnego judaizmu. Z analizy zbawczej historii wlasnego narodu
wynika koniecznosé¢ wylacznego kultu oddawanego Jahwe, ktorego jedy-
nym i prawdziwym ludem jest nar6éd judzki. Wybrany spoérod ludzko-
Sci przez Boga (Pwt 7, 6) winien Mu stuzy¢ icalg swojg csobowoscia, czyli
»Z calego serca i z catej duszy” (por. Pwt 4, 29; 6, 5; 10, 12; 11, 13). Ma
to by¢ odpowiedz na niezliczone dowody opieki i laskawosci Bozej, Swiad-
czone nieustannie narodowi. Wprowadzenie do kraju ,plyngcego mie-
kiem i miodem” (por. Pwt 6, 3) zobowiagzuje do przestrzegania Prawa,
ktore kieruje Bog do swego ludu nie w imie zewnetrznego postuszenstwa,
ale przemawiajac do glebi jego jestestwa (Pwt 30, 11-14).

Tradycja kaplanska jest bodaj najbardziej samodzielng, je$li idzie
o koncepcje Boga: jest On absolutnie transcendentny i miedostepny dla
stworzen. Jako naczelne zalozenie stawia sobie teologia kaplanska nie
zblizy¢ stowo Boze do cztowieka, lecz podnies¢ go i wprowadzi¢ na droge
ku Niemu. Konkretnie, o ile jahwista mowi o czlowieku uksztaltowanym
bezpos$rednio przez Jahwe (Rdz 2, 7), paralelny tekst kaptanski stwierdza,
iz zostal on stworzony ,,na obraz Bozy, podobny Mu” (Rdz 1, 26), by prze-
kazywal zycie ofrzymane przez Boga z pokolenia na pokolenie. Mimo
skazenia grzechem (Rdz 6, 11), zawsze pewna linia wybrana pozostaje Mu
wierna. Z tymi swoimi wybrancami Bég zawiera przymierze trzykrot-
nie: z Noem (Rdz 9, 1-17), odnoszace sie do wszystkich istot zZywych,
z Abrahamem, w ktérym sankcjonuje wybor wlasnego narodu (Rdz 17),
i wreszcie synaickie, przedstawione gloéwnie w aspekcie kaptansko-kulto-
wym (Kpt 8—10). Nalezy zauwazy¢, iz ksztaltowanie sie tej tradycji
trwalo najdtuzej, bowiem siega czaséw judaizmu. Zasadniczg jej tenden-
cje mozna by streSci¢ w postulacie zblizenia sie do Boga przez praktyko-
wanie $wietosoi (Kpt 19, 2), skonkretyzowanej w przepisach rytualno-
-moralnych (przepisy o czystoSci Kpt 11—15) oraz o ofiarach (Kpt 1—7).

Réwnolegle do cztereth opisanych wyzej tradycji rozwijata sie dosc
samodzielna koncepcja Boga u prorokéw. Refleksje swe czerpig oni mniej
ze spekulacji teologicznych niz z zywego kontaktu ze swym Mocodawca;
przekazy tradycyjne nie pozostajg wprawdzie bez wplywu na ich pisma,
wiele ich punktow podlega jednak ocenie krytycznej. Jahwe jest dla
prorok6éw przede wszystkim osobowg sila, ktéra dziala w §wiecie i kieruje
nim zgodnie ze swymi niezglebionymi planami (Mi 4, 12; Iz 55, 8; Jr 51,
29) ku zbawieniu (Jr 29, 11) lub ku zagtadzie (Jr 18, 11). Juz przy pierw-



STAROTESTAMENTALNA KONCEPCJA BOGA 69

Szym. spotkaniu z Bogiem, przy powolaniu , doswiadezyli oni Jego obec-
nosci, jako bezwarunkowej ingerencji w swe zycie, domagajacej sie abso-
lutnego podporzadkowania. Podobnego calkowitego zaangazowania sie
W sprawe Jahwe domagajg sie oni od ludu Bozego i to nie tylko jako spo-
lecznosci, ale takze jako jednostki. Bog bowiem jako wtadca wierny
i sprawiedliwy 49 odrzuca wszelka polowicznosé i niezdecydowanie.

Rzady Jahwe nad $wiatem majag u proroké6w charakter uniwersali-
styczny: podlegajag mu nie tylko pokolenia izraelskie, ale réwniez inne
narody, blizsze i dalsze ®. Charakterystycznym rysem teologii prorockiej
jest sad Bozy nad marodami, przedstawiany symbolicznie jako pojenie
»Kielichem gniewu” 5. Natomiast znacznemu rozwojowi ulega nauka
o Bogu-Stworcy °2, zwlaszcza w okresie niewoli babilonskiej u Deutero-
-Izajasza 3.

Bog jest nie tylko transcendentny ale w swej suwerennosci niepo-
rownalny do niczego we wszechswiecie (Iz 40, 18; 46, 5); jest ,zupelnie
inny” Wszelkie proby przedstawienia Go za pomoca ludzkich wyobrazen
prowadza nieuchronnie do synkretyzmu, ostro pietncwanego przez wWszy-
stkich prorokéw. Swigtosé Boga stanowi dalszy czynnik odrézniajacy Go
od Swiata i czbowieka: moze on stangé¢ przed Jahwe jedynie jako znikome,
grzeszne stworzenie (Iz 6, 3-5). Totez wobec czlowieka ckazuje On opar-
ta na Przymierzu przychylnos¢ (hesed) i sprawiedliwos¢ (s°dagah) akcen-
tujgce wiernos¢ w wypelnianiu obietnic, ale podkreslajagce takze calg po-
wage podjetych zobowigzan religijno-moralnych narodu i jednostki. Pod
koniec niewoli babilonskiej Deutero-Izajasz czyni zbawcza sprawiedliwosc
Bozg zasadniczym czynnikiem opieki Jahwe nad wlasnym narodem, jak
i nad wszystkimi pozostatymi 54,

Ksiegi dydaktyczne Starego Testamentu nie reprezentuja zadnej jed-
nolitej tradycji teologicznej, zawieraja jednak pewne nowe akcenty w
koncepcji Boga. Na pierwszy plan wybijaja sie oczywiscie, poza nielicz-
nymi urywkami mbodszych ksigg okresu judaizmu, Psalmy. Jahwe jest
w nich obecny przede wszystkim na swej Swietej gorze, Syjonie, w swig-

48 Por. N. Habel The Form and Significance of the Call Naratives. ,Zeit-
schrift f£. alttest. Wissenschaft” T. 77: 1965 s. 297—323; R. Kilian. Die propheti-
schen Berufungsberichte. W: Theologie im Wandel. Miinchen 1967 s. 356—376 oraz
J.de Fraine. Berufung. W: Bibel-Lexikon. 2 Aufl. 195—197.

49 Por. A. Diinner. Gerechtigkeit nach dem Alten Testument. Bonn 1963.

50 Por. Iz 10, 5-9; 45, 1; Jr 27, 6; Am 9, 7.

51 Jr 25, 15nn.; 49, 12; Hab 2, 16; Ez 23, 31 nn.

52 Iz 29, 16; Jr 27, 5; 31, 35; 38, 16; u Deutero-Izajasza: 40, 26; 43, 1. 7. 15;
45, 7. 12. 18; 54, 5 (por. przyp. 43).

53 Por. C. Stuhlmueller. The Theology of Creation in Second Isaiah.
,,Catholic’ Biblical Quarterly” T. 21: 1959 s. 429—467.

54 Iz 51, 5 — por. 45, 24.
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tyni, podobnie Jerozolima jest Jego miastem 5. Oprocz tradycyjnych
okreslen imienia Bozego Psalmy wraz z prorokami uzywajg epitetu ,,Jah-
we Zastepow” (jahweh s°ba’ét) 56, Hymny wyslawiajg Jego majestat kro-
lewski, Opatrznose, wiecznose, moc stworcza; skuteczng obecnos¢ w swig-
tyni podkreslajg zwtlaszcza doksologie, wystepujace przy koncu kazdej
z pieciu ksiag Psalméw lub tez w poszczegolnych piesniach (por np. Ps 24,
6-10). Ze $wiatyni na Syjonie promieniuje na caty $wiat chwala Jahwe 57,
Swiadczgca o Jego wyzszoSci nad innymi bogami %8, ktérzy sg niczym.
Zupelnie nowg koncepcje Boga przynosi okres niewoli babilonskiej
i wezesnego judaizmu. Cechuja jg rozwdéj transcendencji i lek przed Bo-
giem, ktérego woli czlowiek nie jest w stanie sprostaé, ktéry odptaca we-
dlug sprawiedliwej, ale bezwzglednej miary. Jednocze$nie rozwijajaca
sie apokaliptyka 5 i eschatologia 60 kierujg zagadnienie odptaty na plasz-
czyzne ponaddoczesna, a nawet ponadswiatows6l. Tradycyjni przeciw-
nicy Bozy %, wystepujacy przedtem jedynie okolicznosciowo, stajg teraz
w nieubtaganym przeciwienstwie do Boga i §wiata, dzielac go na grzeszng
terazniejszo$¢ 1 podporzgdkowany catkowicie Bogu okres zbawienia. Tra-
dycyjna idea sgdu Bozego nabiera w judaizmie charakteru eschatologicz-
nego %, decydujacego zwrotu w historii zbawienia. Odpowiednikiem
zwiekszajacego sie dystansu miedzy Bogiem a czlowiekiem jest staranne
unikanie nie tylko antropomorfizméw, ale takze samego wlasciwego imie-
nia Jahwe: Bég jest Absolutem nie posiadajagcym imienia. Zamiast niego
pojawiaja sie okreSlenia zastepcze, jak np. ,,Najwyzszy” %, ,,Wtadca du-
chow” 85 | 'Wiecznie zyjacy” %, , Przedwieczny” ¢?. Oprocz (personifiko-

56 Por. Ps 9, 12; 74, 2.

56 Por. Ps 24, 10; 59, 6; 80, 5 i cz.

§7 Por. Ps 8, 1; 24, 7. 10.

58 Ps 96, 4nn; 97, 7.

59 Por. K. Schubert. Das Zeitalter der Apokaliptik. W: Bibel und zeit-
gemdsser Glaube I. Klosterneuburg 1965 s. 263—285; P. Grelot. Apokalyptik.
W: Sacramentum Mundi I. Freiburg i. Br. 1967 s. 225—231; F. Dingermann.
Die Botschaft vom Vergehen dieser Welt und den Geheimnissen der Ewigkeit. Be-
ginnende Apokalyptik im Alten Testament. W: Wort und Botschaft. Wiirzburg 1967
s. 329—342; J. M. Schmidt Die jiidische Apokalyptik. Neukirchen 1969.

60 Zob. zwlaszcza H. P. Miiller. Urspriinge und Strukiuren alttestamen-
tlicher Eschatologie. Berlin 1969.

61 Por. L. Stachowiak. Teologia 2ycia w Starym Testamencie. ,Roczn.
Teol. Kan.” R. 17: 1970, z. 1, s. 17—20.

62 W dawniejszych ksiegach ST jest takim przeciwnikiem przede wszystkim
szatan — por. R. Randellini. Satana nell’Antico Testamento. ,,Bibbia e Orien-
te” T. 5: 1963 s. 123—132.

63 Por. szczegbélnie Dn 7, 10. 26.

64 Dn 4, 21. 29. 31; Tob 4, 11.

65 2 Mch 3, 24 — por. Lb 16, 22.

66 Syr 18, 1; Dn 12, 7. 67 Dn 12, 9. 13.
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wanych niekiedy) przymiotow Bozych uzywa judaizm jako poje¢ zastep-
czych réznych okreslen abstrakcyjnych, jak np. ,niebo” 68 lub tez uzywa
konstrukeji syntaktycznych unikajgcych formalnego wymieniania imienia
Bozego. Innym przejawem transcendencji Boga jest nieznany dotad roz-
Wwoj nauki o bytach posrednich, hipostazach, a zwlaszcza aniotach . Tu-
taj celuje literatura miedzytestamentalna ze swoimi spekulacjami na te-
mat Swiata duchow dobrych i ztych. O ile mozna w niej stwierdzié muniej
lub wiecej eksponowane watki dualistyczne 7, kanoniczne ksiegi Starego
Testamentu unikajg ich starannie, podkreslajac wszedzie suwerenng
zwierzchnos¢ Boga. W literaturze misyjnej Starego Testamentu?™ po-
wstalej na diasporze (w ST reprezentowanej jedynie przez ksiege Madro-
Sci) dominuje apologia monoteizmu, polaczona z daleko idgcym ekskluzy-
wizmem nacjonalistycznym. Choé¢ trudno moéwié o masowym proze-
lityzmie 2, najwazniejszym niewgtpliwie czynnikiem propagandy judaiz-
mu zyskujagcym mu zainteresowanie wérdd §wiata poganskiego, byla wias-
nie wzniosla koncepcja Boga.

W mitodszych ksiegach dydaktycznych okresu judaizmu (Prz 1—9 Koh,
Syr, Mdr) nastepuje jeszcze inna zmiana w nauce o Bogu-Stwércy. Do-
czesno-doSwiadczalna roztropnos¢ starszych ksigg tego typu ustepuje
miejsca teologicznej refleksji nad madrosciag jako waznym czynnikiem
planéw Bozych oraz stworzenia $wiata 7. Istniala ona przed jego stwo-
rzeniem ¢ nie jako pojecie teologiczne, ale przymiot Bozy mniemal oso-
bowy.

Sposrod literatury judaizmu pozabiblijnego, najglebsza refleksje nad
pojeciem Boga wykazuje Zrzeszenie qumranskie. Podobnie, 'jak pozniej
$w. Jan 75, okresla ono Boga jako ,,$wiatto” 78, zrédlo ,,wiedzy” 77, z ktérej
pochodzg jego zbawcze plany 8: ,,0d-Boga poznania pochodzi wszelki byt
i istnienie i zanim zaczely istnie¢, ustalil caty ich plan. Jezeli spelniaja

68 Dn 4, 23; 1 Mch 3, 18-19. 50. 60; 4, 10. 24; 12, 15; 2 Mch 3, 15; 4, 17.

69 Zob. zwlaszeza H. Bieten h ar d. Die himmlische Welt im Urchristentum
und. Spitjudentum 1951 oraz S. Grill. Synonyme Engelnamen im Alten Testa-
ment. , Theolog. Zeitschr.” T. 18: 1962 s. 241—246.

70 Por. Stachowiak. Teologiczny temat dwoch duchéow w pismach qum-
ranskich. ,Zeszyty Naukowe KUL” R. 10: 1967 z. 2 s. 41—43.

71 Por. P. Dalbert. Die Theologie der hellenistisch-judischen Missions-
literatur unter Ausschluss von Philo und Josephus. Hamburg 1954.

72 Por. E. Lerle Proselytenwerbund und Urchristentum. Berlin 1961.

73 Prz 3, 19-20; Syr 24, 1-3.

74 Prz 8, 22nn.; Syr. 1, 4; 24, 3.

%5 Por.1J1,5 1.

76 1QH 18, 3, por. 7, 25.

77 1QS 3, 15; 1QH 1, 26; 12, 10.

78 1QH 11, 7-8.

7% 1QS 3, 15-16.
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swoje zadanie zgodnie z Jego chwalebnym planem, wypelniajg swdj
cel i nic nie moze ulec zmianie” . Ten porzadek Bozy, zagwaran-
towany Jego wielkoscig i swietoscig, bedzie trwal az do eschatologicznego
,nawiedzenia” 8, réwnoznacznego ze zniszczeniem nieprawosci i ustano-
wieniem ,,nowego stworzenia” 81,

Ten bynajmniej niekompletn}; przeglad najwazniejszych tendencji
starotestamentalnych, starajacych sie przedstawié nieskonczong doskona-
loé¢ Boga, prowadzi na pr6g Nowego Przymierza. Pelne objawienie sie
Boga w Jezusie Chrystusie nie przekreslito ani nie zdezaktualizowato
dawnej nauki o Bogu; nadalo jej jednak nowe, doskonale wymiary, ktore
Sw. Pawel opisze jako ,,szerokos¢, dlugose, wzniostos¢ i glebia” (Ef 3, 18).
W ich swietle dawme refleksje stajg sie nie tylko w pelni zrozumiale, ale
nabieraja nowego sensu zbawczego, tworzac jedna, dtugs linie rozwojowa,
ktora taczy Chrystus, Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni (Apok. 22, 13).

GRUNDZUGE EINES ALTTESTAMENTLICHEN GOTTESBEGRIFFS

Zusammenfassung

Obwohl das Alte Testament eine wichtige Vostufe des Dialogs zwischen Gott
und Menschheit darstellt, wiirde man vergeblich dort nach einer theoretischen
Gotteslehre suchen. Gott offenbart sich vor allem in seinen Machttaten, in seinem
vom Geist getragenen Wort und in der heilsvollen Fiihrung seines Volkes durch
die Geschichte. Was von den Verfassern der heiligen Biicher des AT vom Gott aus-
gesagt wird ist viel mehr Frucht der religiosen Erfahrung als theologischer Speku-
lation; umso schwieriger ist es, den Forderungen der biblisch-theologischen Er-
neuerung entgegenzukommen und eine vollstindige Theologie des Gottesbegriffs
im AT aufzuzeichnen. Die einzig richtige Methode, die mindestens die grossen
Strukturlinien der Entwicklung erweisen konnte, scheint die Befragung der grund-
legenden alttestamentlichen Traditionen nach der Gotteslehre zu sein. Die jah-
wistische ,,Quelle”, konkret und recht anschaulich, schuf in Ans&tzen eine univer-
salistische Auffassung von Gott, die noch der Patriarchenreligion ganz fremd war.
Beim Elohisten erhidlt der Gottesfbegriff mehr transzendente Ziige: Elohim ver-
kehrt mit dem Menschen besonders indirekt, in Triumen und Gesichten oder auch
durch Vermittlung der Engel. Der Deuteroncmist oder besser die deuteronomisti-
sche Tradition ist eher am Kult interessiert, den der Mensch mit seinem ganzen
Herzen zu leisten hat. Ganz selbststindig erscheint die Priestertradition, der Gott
von Anfang an als absolut transzendent und dem Menschen unzugénglich ercheint;
naturgemsiss gilt ihre Aufmerksamkeit den daraus fiir die Menschen entstehenden
kultischen Verpflichtungen. Mehr personliche Ziige erhdlt der Gottesbegriff bei den
Propheten und in den Psalmen. Im Judaismus erreicht die Anschauung iiber abso-
lute Transzendenz Gottes ihre Hohe, indem die Lehre von Mittelwesen (Engeln, Gei-
stern) zur Bliite gelangt. Die Untersuchung fiihrt zur Feststellung gewisser ge-
meinsamen, alttestamentlichen Merkmale des Gottesbegriffs.

80 1QS 4, 19 (pqwdh).
81 1QS 4, 25.



