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W KIERUNKU TURYSTYKI RELIGIJNEJ
(z badan ruchu pielgrzymkowego na Podkarpaciu)

Ruchliwos¢ przestrzenna, w roznej mierze uwzgledniajgca, zwlaszcza
w sferze motywacji, czynniki religijne, moze by¢ pielgrzymka, turystyka reli-
gijna, a moze, tak kompromisowo, turystyka pielgrzymkowa. Mniejsza zresz-
ta o okreslenia. Istotny jest sens, jaki wedrowiec nadaje swej podrozy. Istotne
jest takze to, jak wedrowca postrzegaja opickunowie miejsca, do ktérego 6w
wedruje. Zatem, po pierwsze, za kogo gos¢ si¢ uwaza oraz, po drugie, jako
kogo 1 jak traktuje go gospodarz.

Takie pytania postawit autor, realizujac juz od kilkudziesigciu lat swe ba-
dania socjologiczne na terenie diecezji (z czasem archidiecezji) przemyskie;j.
W tym artykule znajdzie Czytelnik nieco informacji o owych badaniach i ich
wynikach. Najpierw wskazany bedzie teren badan oraz interesujgce autora
sanktuaria maryjne. Nast¢pnie przejdziemy do charakterystyki odwiedzajg-
cych sanktuaria grup turystycznych i turystow indywidualnych, obejrzymy
przygotowane tam dla turystow zaplecze informacyjne dotyczace danego
sanktuarium, a wreszcie zatrzymamy si¢ na wypunktowaniu kierunkow prze-
mian podrézy motywowanych religijnie. Calo$s¢ komunikatu bedzie miata
bardzo zwigzly charakter.

Pielgrzymki i turystyka religijna

Wsrdd badaczy (socjologdw, etnografow, teologow), ale 1 wsrdd organiza-
torow kultu religijnego powszechne jest przekonanie, ze pielgrzymka jest jedna
z praktyk religijnych. Zalicza si¢ ja do tak zwanych praktyk nadobowigzko-
wych. Postrzega si¢ ja jako ,,podje¢ta z motywow religijnych podroz do miejsca
uwazanego za $wigte (locus sacer) ze wzgledu na szczegdlne dziatanie w nim
Boga lub bostwa” Pielgrzym ma intencje obcowania z sacrum'. Pielgrzymka
jest typem wedrowania; takim, ktéremu wedrujacy nadaje sens religijny?. Cala

' A. Jackowski, Pielgrzymowanie, Wroctaw 1998, s. 6n. Istnienie réznych definicji piel-
grzymki sygnalizuje M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobq. Postuga duszpasterska
wsrod pielgrzymow, Krakow 2005, s. 45-50. Tamze dalsze wskazowki bibliograficzne.

2 Wydaje sie, ze pielgrzymka ma ze swej definicji charakter religijny. Stad moze dziwic¢ tytut
jednego z powaznych artykutow: J. Baniak, Pielgrzymka religijna, ,,Przeglad Religioznawczy”
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pielgrzymka ma wymiar sakralny, ale w jej ramach zwyklo si¢ podejmowac
szereg czynnosci, praktyk, 6w sakralny wymiar uwypuklajacych®. Pielgrzymka
zmierza do miejsca $wigtego, sanktuarium. To miejsce wydzielone z uzytku
innego niz sakralny. Przypisuje si¢ mu szczegdlne znaczenie. Wierzacy zywi
przekonanie, iz jest ono, dzigki interwencji samego Boga, miejscem wyjatko-
wo silnego oddzialywania sacrum.

Pielgrzymka, przy ktorej doswiadczenie religijne uczestnika ulega zre-
dukowaniu badz wr¢cz wyeliminowaniu, moze si¢ sta¢ tylko podroza tury-
styczng. Jej religijny rys bywa woéwczas akcentowany jedynie charakterem
miejsca, celu podrozy. Wolno i wypada wowczas mowic raczej o turystyce
religijnej niz o pielgrzymowaniu. Mozna si¢ zgodzi¢ na rozumienie turystyki
jako opuszczenie miejsca stalego pobytu dla poznawania swiata, odpoczyn-
ku i rozrywki. Wolno tez widzie¢ jg szerzej, jako ,,wszelkie formy ruchu po-
dréznego (podrézowania), jesli nie sg one zwigzane z wykonywaniem pracy
zarobkowej lub osiedlaniem si¢” Tak rzecz ujmujac, K. Przectawski pomiesz-
cza w obszarze turystyki wyjazdy w celach wypoczynkowych, leczniczych,
rodzinnych, uczestnictwo w konferencjach, ale i wgdréwki zwiazane z kultem
religijnym®. Za turystyke religijng chcialoby si¢ zatem uznac takg postac tury-
styki, w programie ktdrej s3 obecne migdzy innymi tresci religijne. Turystyke
religijng i pielgrzymowanie 1gczy przemieszczanie si¢ w przestrzeni; odréznia
intensywnos¢ motywaciji religijnej. W jednym 1 drugim przypadku ona istnie-
je. Mozna wszakze wyobrazi¢ sobie rowniez turystyczne podrozowanie do
miejsc (obiektow) sakralnych pozbawione jakiejkolwiek motywacji religijne;.
Uwage turystow skupiaja wowczas na przyktad walory architektoniczne od-
wiedzanych swiatyn. To tak zwana turystyka kulturalna. Tego typu aktywnosé
moze by¢ udzialem takze osOb niewierzacych.

W Swietle powyzszego trudno nie skonstatowaé, ze cezura miedzy piel-
grzymowaniem, turystyka religijng i turystyka kulturalnag moze stopniowo si¢
zaciera¢’. O charakterze wedrowania decyduja ostatecznie motywacje uczest-

2004, nr 1. Kto wie, moze jednak takie doprecyzowanie jest pozyteczne. Oto w toku swych
badan terenowych na pytanie o ostatnig pielgrzymke ustyszalem od respondenta, 34-letniego
me¢zczyzny: ,,Panie, chyba do knajpy to moja pielgrzymka”

* Takie zachowania rytualne akcentujace sakralny charakter czynnosci pielgrzymowania wy-
licza M. Ostrowski, Przestrzen pielgrzymowania jako kategoria teologiczna, (w:) B. Domanski,
S. Skiba (red.), Geografia i sacrum, t. 1, Krakow 2005, s. 272n.

* K. Przectawski, Czlowiek a turystyka. Zarys socjologii turystyki, Krakow 1996, s. 27n.

> Istotnie, turystyke coraz czgsciej stawia sig obok pielgrzymek. Zob. choéby charakterystycz-
ne tytuly artykulow: Cz. Gniecki, Sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej jako miejsce piel-
grzymowania i turystyki religijnej, (w:) Geografia i sacrum, t. 2, dz. cyt., s. 235-247; W. Maik,
Czlowiek-przestrzen-sacrum. Refleksje na temat turystyki i migracji pielgrzymkowych we wspdi-
czesnym swiecie, (w:) Geografia i sacrum, t. 2, dz. cyt., s. 307-313. Zob. tez A. Jackowski,
Pielgrzymki i turystyka religijna w Polsce, Warszawa 1991; tenze, Pielgrzymki = turystyka piel-
grzymkowa = turystyka religijna? Rozwazania terminologiczne, ,,Turyzm” 1998, t. 8, z. 1.
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nikow 1 organizatoréw, a takze program przedsigwzigcia. Czas wedrowania
i srodek komunikacji nie maja tu znaczenia. Nawet trasa wedrowki (odwie-
dzane miejsca, obiekty) nie musi jednoznacznie okresla¢ jej charakteru. Trzeba
ponadto przyjaé, ze nawet podczas jednej wedréwki rézne motywy mogg sie
pojawiac ze zroznicowana intensywnoscig, akcentujgc chwilami bardziej piel-
grzymkowy, a chwilami bardziej turystyczny wymiar podrdzy.

By¢ moze jest tez uprawomocnione podejrzenie, iz dzisiejsza turystyka
religijna jest pewna mutacjg tradycyjnego pielgrzymowania. Na ewolucji
pielgrzymki w stron¢ turystyki religijnej zawazyty oto: (1) ulatwienia komu-
nikacyjne pozwalajace w ciagu jednego dnia odwiedzi¢ (uzywajac tego neu-
tralnego terminu unikam okres$lania, czy wedrowcom chodzi o zwiedzenie
czy nawiedzenie) kilka miejsce; (2) pewne oslabienie religijnosci ujawniajace
si¢ w mniejszej ofiarnosci i1 redukowaniu wysitku przy realizowaniu aktow
kultu. Trudno zatem wykluczy¢, ze turysci bedg przez gospodarzy miejsc sa-
kralnych traktowani bez takiej otwartosci, jaka charakteryzuje ich stosunek
do pielgrzymow. Z cala wyrazistoscia staje zatem pytanie o miejsce turysty
w sanktuarium, takze o charakter oferty pobytowej adresowanej don przez
gospodarzy miejsca.

Badania terenowe

Pytanie o pozycje turysty w sanktuarium postawil autor w toku szerzej
zakrojonych badan nad sanktuariami maryjnymi 1 ruchem pielgrzymkowym
w Polsce poludniowo-wschodniej. Granice obszaru wyznaczyly granice die-
cezji przemyskiej obrzadku tacinskiego aktualne w chwili rozpoczgcia badan®.
Narzg¢dziem badawczym byla mi¢dzy innymi ankieta skierowana do kustoszy
sanktuariow. W istocie byty to bardzo do siebie podobne dwie ankiety; jedna
zrealizowana w 1979 roku, druga w 2004 roku. Badania mialy zatem charakter
badan panelowych, nastawionych na okreslenie ewentualnych zmian w pra-
cy sanktuaridéw maryjnych i w duszpasterstwie pielgrzymkowym. Odleglos¢
25 lat zachgcata, by méwi¢ o przemianach juz w skali jednego pokolenia.

Ankiete z 1979 roku zrealizowano w 18, a z 2004 roku w 28 sanktuariach
na tym samym terenie. Jak wida¢, przybylo sporo nowych. Ze wzgledu na
przeprowadzong w 1992 roku reorganizacj¢ struktur diecezjalnych 18 sank-
tuariow bylo teraz w archidiecezji przemyskiej, ale 8 w diecezji rzeszowskiej
1 2 w sandomierskiej. Badania prowadzono w sanktuariach cieszacych si¢
wizerunkami Najswietszej Maryi Panny ukoronowanymi koronami papie-

¢ Wielokrotnie i od dawna podkreslano, ze zadna polska diecezja nie moze si¢ poszczy-
ci¢ tyloma cudownymi wizerunkami Maryi co przemyska. Zob. np. W. Malej, M. Pirozynski,
Sanktuaria Matki Bozej w Polsce, ,,Homo Dei” 1957, nr 6; W. Malej, Koronowane obrazy
Matki Najswietszej w Polsce, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 1958, nr 3, 4, 5.
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skimi lub przynajmniej mogacymi sie poszczyci¢ koronacjami na prawie
biskupim. Ankiety zebrano, przyznajmy, Ze nie bez trudnosci, ze wszyst-
kich sanktuariéw. W gre wchodzily o$rodki kultu maryjnego w nastgpuja-
cych miejscowosciach: w archidiecezji przemyskiej Borek Stary, Chlopice,
Domaradz, Haczéw, Hyzne, Jarostaw, Jasien, Jasliska, Jodtowka, Kalwaria
Pactawska, Lezajsk, Lancut, Polanczyk, Przemysl bazylika archikatedralna,
Przemys$l kosciét franciszkandw, Stara Wies, Tuligtowy, Wielkie Oczy; w die-
cezji rzeszowskiej Chmielnik Rzeszowski, Czudec, Dgbowiec, Niechobrz,
Rzesz6w kosciol bernardynow, Rzeszow kosciol saletynéw, Rzeszow katedra,
Tarmowiec; w diecezji sandomierskiej Radomysl i Tarnobrzeg’ W 12 sanktu-
ariach duszpasterstwo prowadzili kaptani zakonni: trzy sanktuaria mieli domi-
nikanie (Borek Stary, Jarostaw i Tarnobrzeg); po dwa sanktuaria franciszka-
nie konwentualni (Kalwaria Pactawska i Przemysl), franciszkanie bernardyni
(Lezajsk i Rzeszéw), michalici (Jasien i Tuliglowy) oraz saletyni (Dgbowiec
i Rzeszéw); jednym sanktuarium opiekowali si¢ jezuici (Stara Wies). W po-
zostalych 16 sanktuariach byli ksi¢za diecezjalni. Niemal wszystkie sanktu-
aria zwiazane byly z miejscowg praca parafialng. Tylko dominikanie w Borku
Starym nie prowadzili parafii.

Dla charakteru pracy duszpasterskiej w poszczegolnych osrodkach nie
byly bez znaczenia miejscowe tradycje pielgrzymkowe wiazace si¢ zwykle
z wiekiem osrodka. Byly oto na terenie badan sanktuaria o kilkuwiekowe;,
ale i ledwie kilkuletniej tradycji. Stawg najstarszych cieszyly si¢ sanktuaria
w Lezajsku (koronacja obrazu w 1752 r.), Jarostawiu (1755 r.), Rzeszowie
(1763 r.), sanktuarium w przemyskiej bazylice archikatedralnej (koronacja
MB Jackowej odbyta si¢ w 1766 r., przy czym figura do 1786 r. znajdowala si¢
w przemyskim kos$ciele dominikanéw; w katedrze umieszczono ja dopiero po
jozefinskiej kasacie klasztoru) 1 sanktuarium w przemyskim kosciele francisz-
kanow (1777 r.). Zrozumiate, Ze poczatku pracy sanktuarium nie mozna dato-
wac na rok koronacji. Ta ostatnia bowiem stuzy zatwierdzeniu i podkresleniu
znaczenia juz dzialajacego, niejednokrotnie od bardzo dawna, o$rodka kultu

7 Wyniki badan z 1979 r. przedstawialem juz szerzej m. in.: A. Potocki, Diecezja przemyska
w swe 600-lecie, Przemys] 1986, s. 404421, 765-773; tenze, Sanctuaries Devoted to the Virgin
Mary, Indulgences and Pilgrimages as Social Dimension of the Marian Cult in Post-Council
Diocesan Church. Acta Congressus Mariologici-Mariani Internationalis in Civitate Onubensi
(Huelva — Hispania) anno 1992 celebrati, vol. VI, Citta del Vaticano 1999, s. 739-759; ten-
ze, Sanktuaria maryjne i ruch pielgrzymkowy w diecezji przemyskiej. Zarys socjograficzny,
Warszawa 1982 (mps UW); tenze, W poszukiwaniu empirycznych wymiaréw ,,geografii wia-
ry i poboznosci maryjnej” Kosciola diecezjalnego, (w:) J. Bogacka (red.), Przewodniczka.
Kult Matki Boskiej w Polsce od ,, Lumen gentium” do ,,Redemptoris Mater” [964—1987,
Czgstochowa 1994, s. 613-623. Ponadto podczas ogélnopolskich ,,Dni Refleksji i Modlitwy”
ksigzy kustoszy sanktuariow maryjnych na Jasnej Gorze 4.11.1992 r. przedstawilem referat
Spoleczne wymiary kultu maryjnego w diecezji przemyskiej: sanktuaria, odpusty, pielgrzymki.
Badania zwigzane z ankietg z 2004 r. sg zakrojone na dluzszy czas.
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maryjnego. Myslac o koronacjach ostatnich, nalezy przywota¢ koronacj¢ ko-
ronami papieskimi obrazu MB Bolesne; w Radomyslu w 1991 r., obrazu MB
Szkaplerznej w tancuckiej farze w 1992 r., figury MB Saletynskiej w Debowcu
w 1996 r., a takze przypomnie¢, ze Jan Pawet II w 1997 r. koronowal w Kro-
snie wizerunki z Haczowa, Jaslisk 1 Wielkich Oczu. Ponadto koronacje na
prawie biskupim odbytly si¢ w 1992 r. w Chlopicach, w 1993 r. w Rzeszowie
(w kosciele katedralnym), w 1997 r. w Chmielniku Rzeszowskim, w 1999 1.
w Polanczyku, w 2000 r. znéw w Rzeszowie (w kosciele saletynéw), w 2002 r.
w Czudcu. Warto pamigtac¢ o sporym zroznicowaniu tradycji kultu maryjnego
w poszczegolnych sanktuariach; odpowiednio i o zréznicowaniu wyposazenia
organizacyjno-materialnego réznych osrodkow. Wiele sanktuariow ma swe
monografie, zwlaszcza o historycznym charakterze. Trudno jednak tu je przy-
wolywac®.

W interesujacej nas kwestii obecnosci i obstugi odwiedzajacych sanktuaria
turystow pytaliSmy najpierw o grupy zwiedzajace sanktuarium: z jakich stron
(okolic, miejscowosci) jest ich najwiecej? Ile bylo grup zorganizowanych i ilu
ogoélem zwiedzajacych w danym roku? Kto pelni funkcje¢ przewodnika, ja-
kiego rodzaju przygotowanie fachowe posiada osoba prowadzgca grupy wy-
cieczkowe? Czy sanktuarium posiada opracowany, wydrukowany i udost¢p-
niany zwiedzajacym przewodnik, jezeli tak, to przez kogo opracowany, przez
kogo wydany i ile stron liczacy? Czy w miejscu dogodnym dla zwiedzajacych
umieszczona jest historia czczonego wizerunku, kosciola, parafii? Identyczne
pytania zostaly postawione w 1979 1 w 2004 roku. Intencja autora byto zesta-
wienie wynikow z obu przekrojow czasowych.

Grupy i turysci indywidualni

Wypowiedzi kustoszy udokumentowaly zrozumiala nieostro$¢ granicy
mi¢dzy pielgrzymem a turystg. ,,Wydaje si¢, ze miejscowi wierni nie zwra-
cajg uwagi na pielgrzymoéw, traktujg ich jako turystow, z ktorych jest jakas
korzy$¢ materialna” (Jasien, 2004). Pewnie i dla kustoszy rozroznienie piel-
grzyma i turysty nie musialo mie¢ wielkiego znaczenia. Rzutowato to na cha-
rakter zebranych przez nas informacji. Oto przykladowo sanktuarium w Ja-
rostawiu miato odwiedzi¢ w 1979 r. 80 grup turystycznych (ok. 5.000 osob),
aw 2004 r. juz tylko 27 grup (1.256 turystow), Lezajsk 1.052 grupy w 1979 r.
1300 grup w 2004 r. Kalwari¢ Pactawska odpowiednio 4 tys. i ok. 250 tys. tu-
rystow. W Starej Wsi inna skala zjawiska: 4-5 grup w 1979 1. (z zaznaczeniem:
»W ciggu wakacji””), w 2004 r. 6 grup i 6.380 turystow. Podejrzanie duze grupy.
W Jodtowcee w 1979 r. 15-20 grup: ,,Wioski sasiednie, ale byla nawet z Piekar

# Charakter ostatnio przygotowanej syntezy ma l. Soljan, Osrodki kultu maryjnego w Karpa-
tach Polskich (1772-1992), Krakéw 2002,
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SI. Najwigcej indywidualnie” Tamze po éwieréwieczu 60 grup. ,,10 ktore
zglosily swa obecnos¢. Wiele tego nie robi. (...) Nie prowadzi si¢ rejestru,
bo oprowadzajg przewodnicy z PTTK i nie zglaszajg si¢, ale wiadomo, ze s3
z calej Polski i z zagranicy” (Rzeszéw, kosciot bernardyndow 2004).

O turystach z catej Polski informowali kustosze z Dgbowca, Lezajska,
Jasienia, Lancuta, Starej Wsi, Jarostawia (cho¢ tu najwigcej gosci z krakow-
skiego, Slaska i Rzeszowa) i Wielkich Oczu (tu w 2004 r. 35 grup i 5.500 tu-
rystow). Kustosz z Debowca w 1979 r. podawal: ,,Prawie z catej Polski przez
caly rok a szczegdlnie w okresie urlopowym”; jego nastgpca w 2004 r. wyli-
czal grupy turystyczne: ,,Diecezja rzeszowska 199, tarnowska 105, przemyska
52, katowicka 37, krakowska 34, bielsko-zywiecka 23, poznanska 12, grupy
zagraniczne 11”7 Grupy zagraniczne odwiedzaty Lezajsk (w 1979 1. 17 grup),
Haczo6w, Jasliska (grupy z pobliskiej Stowacji) i Starg Wies (Stowacy, Wtosi,
Holendrzy, Niemcy). Tarnobrzeg odwiedzity w 1979 r. 4 grupy z Francji.
Ciekawe, ze zarébwno w 1979, jak i w 2004 r. specjalnie o turystach z War-
szawy mowili tylko kustosze sanktuarium w Tuligtowach. Kustosz z Chlopic
w 2004 r. identyfikowat turystow indywidualnych z Warszawy 1 Krakowa
zwiedzajacych ,,szlak architektury drewnianej” Zrozumiate, ze niemal po-
wszechnie wskazywano grupy z Podkarpacia. ,,Grupy szkolne z najblizszej
okolicy. Kosciot odwiedzany jest przez uczniéw w ramach zaj¢¢ z religii, pol-
skiego, historii. Trudno poda¢ liczbe grup lub oséb” (Tamobrzeg, 2004).

Sygnalizowano sezonowos$¢ ruchu turystycznego: ,,Od Wielkanocy do
pierwszych sniegow 2-3 grupy tygodniowo” (Jasliska, 2004). ,,W ostatnich
dziesigcioleciach zanikl ruch pielgrzymoéw odwiedzajacych nasz kosciol.
W skali ostatnich 6 lat zauwazam pewne ozywienie w ciepla por¢ roku: spo-
radycznie grupy autokarowe lub pojedynczy turysci. To ozywienie jest jednak
znikome” (Tamobrzeg, 2004).

Kustosze sg oczywiscie swiadomi turystycznej atrakcyjnosci swych sank-
tuariow. Oto przyktadowa uwaga o zwiedzajacych: ,,Niejednokrotnie traktujg
sanktuarium jako miejsce atrakcyjne turystycznie, poniewaz jest to najstar-
szy koscidl rzymskokatolicki w okolicy” (Jasien, 2004). ,,Sam kosciot jest
cennym zabytkiem architektury umieszczonym w przewodnikach wigc z tego
powodu przyciaga, bardziej turystow niz pielgrzymoéow” (Chiopice, 2004). Ale
bywa 1 nieukontentowanie kustosza z racji stabej turystycznie atrakcyjnosci
miejsca: ,,Nie ma co zwiedza¢. Cz¢sto mi to wypominajg” (Radomysl, 2004).
I jeszcze: ,,Wiele pielgrzymek i wycieczek przybywa do katedry jako katedry,
mniej z racji Matki Bozej Fatimskiej” (Rzeszow katedra, 2004).

Grupy pielgrzymkowe i turystyczne nicjako spotykaja si¢. ,,Grupy zwie-
dzajace sanktuarium to juz wyzej wymienione pielgrzymki i grupy przyby-
wajace na dni skupienia oraz rekolekcje. Ponadto byto kilkanascie wigkszych
lub mniejszych grup z okolic Rzeszowa 1 Podkarpacia, jak réwniez z oko-
lic Przemysla, Stalowej Woli i bardzo duzo kilkuosobowych grup w celach
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krajoznawczych, szczegolnie dla nowoczesnej architektury 1 wystroju wne-
trza Swiatyni oraz ze wzgledu na tzw. Drozki Rozancowe 1 wspaniale rzez-
by ludowej artystki Agaty Blazej, miejscowej parafianki” (Niechobrz, 1979).
Sanktuaria zwiedzaja grupy wycieczkowe, podobnie jak pielgrzymki, bedace
,.W trasie”, badz zwiedzajace miasto: ,,Sanktuarium jest nawiedzane na tra-
sie pielgrzymki na Kalwari¢ Pactawska” (Przemysl katedra, 2004). ,,Wiele
grup przychodzi do naszego kosciola, ale jest to bardziej zwigzane ze szla-
kiem zwiedzania zabytkéw Przemysla. Brak jest wiec rozeznania skad sg (ra-
czej) wycieczki. Sporadycznie (na prosbg zainteresowanych) o sanktuarium
opowiada kaptan lub proboszcz. Wycieczki maja swoich przewodnikow”
(Przemysl kosciot franciszkandw, 2004). Grupy s3 ,,z terenu diecezji i z calej
Polski, jesli szlak wycieczkowy prowadzi przez Rzeszéw, gdyz sanktuarium
nasze jest wielkim zabytkiem i poza paroma kosciotami Rzeszow nie ma co
pokazac przybyszom. Takze i mlodziez szkolna z opiekunami, calymi klasa-
mi” (Rzeszow koscidt bernardyndw, 2004). ,,Najczesciej z okolic Niechobrza,
Rzeszowa. Bywa, ze przejazdem zagladng do naszego sanktuarium, ktdre nie
lezy »przy trasie«” (Niechobrz, 2004).

Obsluga turystow

Na 18 sanktuariow zbadanych w 1979 r. w 14 funkcje przewodnika petnili
miejscowi ksi¢za badz bracia zakonni: ,,Jesli zajdzie potrzeba, a zdarza si¢ to
rzadko, to czyni t¢ powinnos$¢ Ks. Rektor” (Rzeszéw koscidt bernardynow).
W przemyskiej katedrze byli to obstugujacy wycieczki przewodnicy PTTK,
w pozostalych sanktuariach przewodnicy, z racji braku turystéw, zapewne nie
byli potrzebni. W 2004 r. na 28 zbadanych sanktuariéw w 25 oprowadzali
ksieza badz zakonnicy: ,,Kazdy z Ojcé6w ma tygodniowy dyzur” (Borek Stary),
»Przeor lub ktorys ze wspétbraci” (Tarnobrzeg). W Lezajsku 1 w rzeszowskiej
katedrze oprowadzaly tez siostry zakonne. ,,Oprowadzaniem zajmujg si¢ bra-
cia zakonni 1 siostry zakonne przygotowane przez wlasnych historykow sztu-
ki” (Lezajsk). W Starej Wsi pomagali bracia nowicjusze. Bywato, Zze opro-
wadzatly ,,rozne osoby na zmiang” (Debowiec). W przypadku sanktuarium
franciszkanéw w Przemyslu i Lancucie kustosze informowali o oprowadza-
niu przez przewodnikéw wycieczek. ,,Przy okazji wycieczek przybywajacych
do Muzeum Zamku w Lancucie rowniez przewodnicy te grupy prowadza do
kosciola”

PytalisSmy o fachowe przygotowanie 0sob oprowadzajacych turystéw.
Kustosze z zasady uznawali je za zadawalajace. ,,Oprowadza miejscowe
duchowienstwo zapoznane z historig i1 sztuka sakralng $swiatyni dokladnie”
(Niechobrz, 1979). ,,Kazdy z ojcow zna histori¢ swego kosciota, w ktérym
pracuje” (Rzeszow kosciot bernardynow, 2004). O specjalistycznym przygo-
towaniu oprowadzajacych informowano w 1979 r. z Lezajska (brat po specjal-
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nym kursie) i Starej Wsi (gtéwny przewodnik byt magistrem historii). Jeden
z kustoszy przedstawial rzecz dokumentnie: ,,Szescioletnia formacja intelek-
tualno-duchowa seminaryjna i 16-letnia praktyka kaptanska. Wyksztatcenie
wyzsze teologiczne, magisterium z teologii moralnej” (Polanczyk, 2004).
Zreszta w paru przypadkach wspominano o studiach seminaryjnych; za-
pewniano tez o znajomosci dziejow czczonego wizerunku, $wiatyni, parafi.
Podnoszono przygotowanie historyczne i teologiczne. Z sanktuarium jezu-
itow w Starej Wsi otrzymalismy informacje¢: ,,Kazdy oprowadzajacy zdaje
egzamin wewnetrzny” (Stara Wies, 2004).

W 1979 r. kustosz z Niechobrza pisal: ,,Podrecznik, ze wzgledu na ostatnie
wykonczenie wystroju nowego kosciola, jeszcze nie opracowany dokladnie.
Jest w zarysie, opracowywany przez miejscowych ksiezy” By¢ moze przy-
gotowywanie tego podrecznika nie zostalo doprowadzone do konca, bo po
¢wieré¢wieczu nowy juz kustosz informowat: ,,Wykorzystuje zapiski o sank-
tuarium mojego poprzednika i wlasne pomysty, traktujac oprowadzanie jako
okazje do katechezy”

U schylku lat 70. drukowane przewodniki dla turystéw byly jeszcze rzad-
koscig. Mialy je starsze i cieszace si¢ wigkszg stawg sanktuaria, jak Jarostaw,
Lezajsk i Stara Wies. Po ¢wieréwieczu moglo juz by¢ zdecydowanie inacze;.
Teraz znakomita wigkszo$¢ sanktuaridéw oferowata turystom jakies publikacje:
zarOwno powazniejsze monografie historyczne, jak, jeszcze cze¢sciej, popular-
ne broszury i foldery informacyjne. Brak tego typu wydawnictw w 2004 r. sy-
gnalizowali kustosze tylko tych skromniejszych sanktuariéw: w Domaradzu,
Jasieniu, Polanczyku, Tuliglowach, ale takze w rzeszowskich sanktuariach sa-
letynéw i1 katedralnym oraz w przemyskiej bazylice archikatedralne;j. Jednakze
niektore, acz nieliczne sanktuaria miaty juz wlasne strony intemetowe.

Pytalismy takze ,,czy w miejscu dogodnym dla zwiedzajacych umieszczo-
na jest historia czczonego wizerunku, kosciola, parafii”? W 1979 r. na 18 ku-
stoszy ledwie dwoch przyznato, ze jej nie ma. W 2004 r. nie byto jej w trzech
sanktuariach, jednakze na og6lng ich liczbe¢, przypomnijmy, 28. W 1979 r.
jeden z kustoszy pisal: ,,Jest w opracowaniu” Po ¢wier¢wieczu jego nastepca
przyznal, ze owej historii nadal nie ma. W przemyskiej katedrze stosowne
informacje byly umieszczone we wszystkich trzech przedsionkach (1979).
Podobnie w Niechobrzu ,,s3 tablice informacyjne w przedsionku kosciola,

przed kosciolem oraz w Parku Matki Bozej, gdzie si¢ zaczynaja drézki rézan-
cowe” (2004).

Ewolucja praktyki pielgrzymowania
Uwaza sig, ze przed kilkudziesieciu i wigcej laty pielgrzymki (zwlaszcza

piesze) skupialy niepomiernie wigkszg liczbe katolikéw anizeli dzi$. Jednakze
byly wtedy bodaj jedynymi ogolnie dost¢pnymi imprezami o charakterze tu-
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rystycznym. Stad i motywacje wiernych podejmujacych trud pielgrzymowa-
nia nie musiaty by¢ wylacznie religijne. Wzrastajaca z biegiem lat szansa na
realizacje turystyczno-rekreacyjnych aspiracji poza praktyka pielgrzymki mu-
siala z koniecznosci zmniejszy¢ spoteczng baze dla rekrutacji jej uczestnikow.
Uwydatniata jednak zarazem s$cisle religijny wymiar tej praktyki.

Byla juz na wstepie mowa o wspotwystgpowaniu pielgrzymowania (jako
jednej z religijnych praktyk nadobowiazkowych) 1 turystyki religijnej (jako
pewnej odmiany turystyki). Wypowiedzi przynajmniej cz¢sci kustoszy wska-
Zuj3, ze turystyka religijna moze, przeciez nie zawsze i nie wsz¢dzie, zastg-
powa¢ praktyke pielgrzymowania. Niegdys, gdy pielgrzymowano pieszo i po
paru dniach docierano do celu, wypadalo po tej wedrowce, a przed rusze-
niem w droge powrotng, odpocza¢. Ta koniecznos¢ sklaniata do dtuzszego
pobytu w sanktuartum. Przeznaczano go, rzecz jasna, na praktyki religijne,
zbiorowe 1 prywatne. Dzi§ dhuzszy pobyt w sanktuarium nie jest juz, z ra-
cji o ktérych wyze), potrzebny. Jesli ma si¢ autokar, mozna rusza¢ w dalszg
droge. A jesli program podrozy jest ambitny, to wypada rusza¢ zbytnio nie
zwlekajac. Informuje jeden z kustoszy: ,,Glownymi grupami pielgrzymow sa
pielgrzymi autokarowi 1 raczej przejazdem, pozostajgcy na chwile modlitwy,
sprawujacy Eucharysti¢ 1 udajacy si¢ w dalszg droge pielgrzymio-wycieczko-
wa do innych miejsc naszego bieszczadzkiego zakatka™ (Polanczyk, 2004).
A inny: ,,Mozna zauwazy¢ tendencje idace w kierunku »turystyki religijnej«”
(Dgbowiec, 2004). Ponadto: ,,W poprzednich latach ludzie wigce)j czasu spg-
dzali na modlitwie, czuwaniu przed Cudownym Obrazem. Obecnie daje si¢
dostrzec mniej czasu poswigconego na te praktyki duchowe” (Hyzne, 2004).
,<Zauwazam przemiang typowe) pielgrzymki w wycieczko-pielgrzymke. Stroj
pielgrzymow nie zawsze odpowiada temu miejscu. Wigcej jest rozgladania
si¢, siedzenia, jedzenia 1 luzu niz modlitwy (to domena starszych). (...) Wiece)
frajdy w tym pielgrzymowaniu niz ascezy. Mtodzi lubig $piewaé. Dobrze, ze
przychodza. Ludziom trzeba organizowac zajecia, sami si¢ nie umiejg zorga-
nizowac¢. Ludziom trzeba da¢ foldery, gotowe modlitewniki, oprowadzi¢ po
sanktuarium, rozmawia¢ na tematy ich zycia” (Niechobrz, 2004). To bardzo
konstruktywne spostrzezenia, z pewnos$cig uZyteczne zardwno z poznawczej,
jak i pastoralnej perspektywy.

Tak zatroskanie dzisiejszych duszpasterzy o duchowy wymiar obecnosci
pielgrzymow w sanktuarium spotyka si¢ z ich troska o nadanie obecnosci tutaj
turystow sakralnego charakteru. Przed ¢wieréwieczem zachecal jeden z ku-
stoszy: ,,Nie dopuszcza¢ tylko do zwiedzania. Zwiedzanie polaczy¢ z krotkim
nabozenstwem, a w niedzielg z Mszg $w. jezeli wycieczka jest poza plano-
wymi Mszami. Wykorzysta¢ przedmioty muzealne jako $wiadectwa kultu”
(Lezajsk, 1979). Istotnie, to forma spedzania czasu w sanktuarium wyznacza,
obok motywu wyruszenia w droge, charakter czynnosci pielgrzyma badz tury-
sty. Owszem, obserwujemy dzi$ zaré6wno rozwoj turystyki religijnej jako swo-
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istej formy turystyki, jak i przeksztatcanie si¢ grup pielgrzymkowych w grupy
turystyczne. Gospodarzy miejsca, kustoszy sanktuariow, wypada zachgcac,
by zbytnio nie réznicowali formy swej postugi wobec jednych i drugich. To
przede wszystkim sakralny charakter miejsca niech wyznacza styl obecnosci
w nim gosci, pielgrzymow i turystow. To przede wszystkim 6w charakter do
czegos zobowiazuje.



