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KOSCIOEL. WOBEC DYKTATURY RELATYWIZMU

Odwotanie planowanej w styczniu 2008 roku wizyty Benedykta XVI na
Uniwersytecie La Sapienza w Rzymie odbilo si¢ szerokim echem nie tylko
w Kosciele katolickim, ale w calym $wiecie. Po raz pierwszy w historii w de-
mokratycznym kraju odebrano prawo do wolnosci wypowiedzi jednemu
z najwiekszych autorytetéw $wiata. Mozna marginalizowa¢ cala sprawe i po-
wiedzie¢, ze byla wydarzeniem jednostkowym.

Jednakze nie mozna przej$¢ oboj¢tnie obok niedoszle) wizyty z kilku powo-
déw. Przeciwnicy wizyty Ojca Swietego poshizyli si¢ ktamstwem. Odwotujac
si¢ do jego wyktadu wygloszonego przed laty na tymze uniwersytecie, przypi-
sano mu pochwalg¢ wyroku inkwizycji na Galileusza. Ewidentna manipulacja
obnaza intencje autorow protestu sprzeciwiajacych si¢ wizycie Benedykta XVI.
To z kolei odstania gleboki kryzys wspodtczesnej kultury, w ktérej pod ptasz-
czem tolerancji dla roznych pogladéw szerzy si¢ nietolerancja. Sklania to do
zastanowienia si¢ nad miejscem Kosciota we wspolczesnym $wiecie, nad jego
tozsamoscig i realizacja jego misji ewangelizacyjnej na ziemi.

Wzajemne) relacji Kosciota i $wiata nie da si¢ rozpatrywac inaczej jak tylko
w konkretnym kontekscie spotecznym, w ktérym Koscidt zyje i dziala. W na-
szych rozwazaniach skoncentrujemy si¢ na sytuacji Kosciota w krajach kultury
euroatlantyckiej, ze szczegélnym uwzglednieniem sytuacji w Polsce. Osobna
uwage nalezatoby poswieci¢ Kosciolowi w Azji czy Afryce, gdzie uwarunko-
wania te sa inne.

Punktem wezlowym dla rozwazan okazuje si¢ antropologia, czyli rozumienie
czlowieka. Nastgpnie zostanie zarysowane modelowe ujgcie spoleczenstwa
w dobie przemian, ze szczeg6lnym uwzglednieniem relatywizmu. Ewangelizacja
w warunkach relatywizmu jest trudnym, ale tym bardziej koniecznym zadaniem
Kosciota. Niezmiemie wazna 1 pomocna w wypehieniu tego zadania jest teolo-
gia, niezbedne rowniez jest podjgcie wezwania do swigtosci 1 Swiadectwa wiary.
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I. NIEDOSZLY WYKLAD BENEDYKTA XVI

Papiez Benedykt XVI miat 17 stycznia 2008 roku odwiedzi¢ najwigksza
uczelni¢ nie tylko stolicy Wiloch, ale catej Europy: rzymski Uniwersytet
La Sapienza, 1 wyglosi¢ wyklad do spotecznosci akademickiej. Nie doszto jed-
nak do planowanej wizyty 1 wykladu. Przyczyna jej odwotania byt protest prze-
ciwko wizycie papieza wystosowany do rektora uczelni przez grup¢ kilkudzie-
sigciu profesorow wydziatow nauk scistych. Wedtug nich kard. Joseph Ratzin-
ger w przesztosci dawal wielokrotnie wyraz braku szacunku dla osiagni¢¢ na-
uki. Jak zaznaczono we wstepie, klamliwie zinterpretowano wyklad kardynata
sprzed lat iposadzono go o pochwale wyroku inkwizycji na Galileusza.
Do protestow profesorow przylaczyly si¢ rowniez grupy mlodziezy skrajnie
lewicowej, ktore zapowiedzialy rozne inicjatywy o charakterze antyklerykal-
nym, m.in. prowokacyjna parade gejowskq i zaghuszanie papieskiego przemo-
wienia przez ustawione pod budynkiem uniwersytetu megafony.

W zwiazku z tym podj¢to decyzje, ze Benedykt XVI nie odwiedzi uczelni.
Kard. Tarcisio Bertone, sekretarz stanu Stolicy Apostolskiej, w specjalnym
oswiadczeniu napisal, ze w zwiazku z protestami 1 zapowiadanymi demonstra-
cjami pojawily si¢ ,,watpliwosci co do godnego 1 spokojnego przyjecia” Papie-
za, totez uznal on za stosowne odwolanie przewidzianej wizyty. Tekst przygo-
towanego przeméwienia zostal przekazany na rece rektora uczelni' Chociaz
sygnatariusze protestu probowali w pdzniejszym czasie tagodzi¢ ton swojej
wypowiedzi, nie wplyneto to jednak na bieg wydarzen i ich negatywna ocene.

Odwotanie papieskiej wizyty stato si¢ bowiem faktem bardzo szeroko ko-
mentowanym w roznych kregach spotecznych. W obronie papieza wystapito
wielu politykow, m.in. premier Wloch Romano Prodi, a takze krytyczni wobec
Kosciota lewicowi intelektualisci. Z catego $wiata naptynety do Watykanu licz-
ne depesze na znak jednosci ipoparcia dla nauczania i postawy Benedykta
XVI® Proba zamkniecia ust Papiezowi w imie swobody badan i1 obyczajow nie
tylko skompromitowala protestujacych profesoréw i grupe hatasliwej mtodzie-
zy, ale otwarla oczy wielu ludziom na pewnego rodzaju terroryzm ideologiczny
obecny we wspolczesnej kulturze.

1 Tekst przemdéwienia mozna znalez¢ m.in. w: BENEDYKT XVI, Chrzescijanstwo ma byé¢ za-
chetq do prawdy, Nasz Dziennik z 21 1 2008, s. 9-10.

2 List z wyrazami solidarnosci z Ojcem $w. wystosowal m.in. rektor Papieskiego Wydziatlu
Teologicznego we Wroctawiu, ks. prof. Waldemar Irek. Czytamy w nim: ,Jestesmy poruszeni
postawa czgsci spotecznosci akademickiej rzymskiej uczelni. Uniwersytet, ktéry ma by¢ platfor-
ma wymiany pogladéow, odmawia prawa do wolnosci wypowiedzi. Szczegolnie bolesne jest to, ze
prawo to odbiera si¢ jednemu z najwigkszych autorytetdw moralnych wspolczesnego $wiata.
Sprzeciwiajac si¢ dyktatowi laickiego totalitaryzmu, wzywamy ludzi nauki, kultury i sztuki do
odwaznego szukania prawdy. Niech to przestanie, przez usta Waszej Swiatobliwosci, dotrze do
0s0b réznych wierzef, zwolennikéw rozmaitych ideologii”, http://www.pwt.wroc.pl/ [3 IV 2008].
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Okazalo sig, ze pod hastem tolerancji skrywa si¢ nietolerancja dla innych
pogladow, brak szacunku dla kogos, kto ma odmienne zdanie.

Na kanwie tego wydarzenia powrdcito pytanie o relacje miedzy spotecznoscia
swiecka a Kosciotem, o publiczny wymiar wiary i relacje miedzy rozumem a wiara.

II. QUO VADIS, HOMO?

Trzydziestego sierpnia 2001 roku w Auli Pawla VI odbyla sie swiatowa
premiera filmu opartego na glosnej powiesci Henryka Sienkiewicza Quo vadis.
Jan Pawetl II po projekcji filmu wyglosit krétkie przemoéwienie, w ktérym na-
wiazal do przestania powiesci Sienkiewicza i zamyshi rezysera filmu. Podkre-
§lil, ze pytanie Piotra skierowane do Jezusa: ,,Domine, quo vadis?”, jest pyta-
niem skierowanym do wspdlczesnego czlowieka: ,,Quo vadis, homo? Dokad
idziesz, cztowieku?” To dramatyczne pytanie Papieza nie jest pytaniem reto-
rycznym, ale dotyka najglebszych zrgbow czlowieczenstwa, jest pytaniem
o wizj¢ czlowieka iwynikajace stad konsekwencje dla zycia spolecznego
1 ewangelizacyjnej misj1 Kosciota.

Konstytutywnym elementem europejskiej kultury sa jej chrzescijanskie ko-
rzenie’ Odcinajacy sie¢ od tych korzeni i powiazan religijnych neopozytywi-
styczny humanizm przypomina ,,bukiet cigtych kwiatéw, ktére chwilowo za-
chwycaja picknem, ostatecznie jednak sa skazane na zwiedniecie™ Rezultatem
oderwania humanizmu od Boga jest pozbawienie go zywotnych zZrédet. Kard.
Joseph Ratzinger w swoich rozwazaniach o Europie podkresla dziwna, zeby nie
powiedzie¢: chora sytuacje. Pod pozorem szacunku dla innych religii ,,Zachdd
charakteryzuje si¢ dziwna i niemal patologiczng nienawiscig do samego siebie;
godnym podziwu zrozumieniem probuje otwieraé si¢ na obce wartosci, ale nie
akceptuje wlasnej kultury, a we wiasnej historii dostrzega jedynie okrucienstwa
1 zniszczenia, pomijajac momenty wielkie i szlachetne. Jezeli Europa chce prze-
trwaé, musi dokona¢ nowego spojrzenia na siebie sama, cho¢ z pewnoscia po-
trzebna bedzie krytyka i pokora. Bardzo modna ostatnio wielokulturowos¢ jest
czgstokro¢ rezygnacja z wlasnych wartosci, przy czym wielokulturowos¢ nie
moze istnie¢ bez statych wartosci uniwersalnych” Konkludujac t¢ mysl, kardy-
nal stwierdza, ze w imi¢ szacunku dla innych religii winnisSmy ,,w nas samych
pielegnowac¢ okazywanie Bogu naszej czci i1 dostrzegac¢ oblicze Boga, ktory
przyszedt do nas™®

3 JAN PAWEL 11, Dokad idziesz, czlowieku?, L’Osservatore Romano 22 (2001) nr 10, s. 16.

4 P. HUNERMANN, Die christlichen Wurzeln europdischer Identitit, w: A. DYLUs (red.), Euro-
pa. Zadanie chrzescijanskie, Warszawa 1998, s. 87-101.

> H. JUROS, Europejskie dylematy i paradygmaty, Warszawa 2003, s. 62.

6 J. RATZINGER, Europa — jej duchowe podstawy wczoraj, dzis i jutro, Niedziela. Dodatek
Akademickinr 14 z 14 X 2001, 5. IV
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Dazenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa prowadzi
do utraty pamigci 1 dziedzictwa chrzescijanskiego. Jest ono istotna przyczyna
wspotczesnego zagubienia czlowieka, na co zwrdcil uwage Jan Pawel II
w adhortacji poswigconej sytuacji Kosciota w Europie. Tym zjawiskom ,,towa-
rzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnosé religijna, wywotu-
jaca u wielu Europejczykow wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym
spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im przez historig”
(EiE 7). Prowadzi to do tego, ze ,,wzrasta trudnos$¢ przezywania osobistej wiary
w Jezusa w takim kontekscie spolecznym i kulturowym”, a,,w wielu sferach
publicznych tatwiej jest deklarowaé si¢ jako agnostycy niz jako wierzacy”
(EiE 7). W konsekwencji czlowiek przypomina nomade¢ blakajacego sie po
$wiecie bez okreslonego celu 1 bez drogowskazéw. Z istoty homo sapiens stat
sie homo demens’

Jan Pawetl II, wzywajac do nowej ewangelizacji, do wyplynigcia na glebie,
wielokrotnie mowil o ,dramatycznym charakterze” wspotczesnej epoki
1 zagrozen dla czlowieka. Bardzo znamienna diagnoz¢ sytuacji filozoficzno-
intelektualnej naszej epoki Papiez zawarl w encyklice Fides et ratio, w ktorej
mowi o ,,wspotczesnym dramacie rozumu” Rozpoczat si¢ on od ,,rozdzielenia
wiary irozumu” (FR 45). Jego konsekwencja jest nie tylko relatywizm
i indyferentyzm s$rodowisk intelektualnych, ale wrecz nihilizm (FR 90).
Za szczegblne zagrozenie wspotczesnej kultury Jan Pawet I uznat ,,wizj¢ nihili-
styczna, ktora jest jednocze$nie odrzuceniem wszelkich fundamentéw i negacja
wszelkiej prawdy obiektywnej” (FR 90).

Zagrozenia antropologiczne wynikajace z nihilizmu sa grozne nie tylko dla-
tego, ze ,,pozostaje [on] w sprzecznosci z wymogami i z trescia stowa Bozego”,
ale przede wszystkim dlatego, ze ,,jest zaprzeczeniem czlowieczenstwa czlo-
wieka 1 same) jego tozsamosci” (FR 90). Konsekwencja jest dominujaca wspot-
czesnie ,pokusa rozpaczy” oraz lgk przed przyszioscia i drugim cziowiekiem
wobec wymagan moralnych. Lek przed przyszioscia sprawia, ze ,,obraz jutra jest
czegsto bezbarwny 1 niepewny. Bardziej si¢ boimy przysziosci, niz jej pragniemy.
Niepokojaca oznaka tego jest migdzy innymi wewnetrzna pustka drgczaca wielu
ludzi i utrata sensu zycia” (EiE 8).

W sytuacji Polski 1 krajow bylego bloku komunistycznego trzeba jeszcze
mie¢ na uwadze spustoszenia w antropologii i mentalnosci pozostawione przez
ideologi¢ marksistowska itrudno$ci zwiazane z przemianami spoteczno-
polityczno-gospodarczymi. Szczegdlnej aktualnosci nabieraja stowa Jana Pawla
I wypowiedziane 9 czerwca 1991 roku na spotkaniu z biskupami i konsultami
zakonow zenskich i meskich w Warszawie. Odwotujac si¢ do mysli z pierwszej
swojej encykliki Redemptor hominis, ze cztowiek jest droga Kosciota (RH 14),

7 Interesujaca analize tego zagadnienia, wraz z ukazaniem poprawnych rozwiazan problemu,
zawiera rozprawa: W. IREK, Oswiecenie poprawione. PrzezwycigZenie ,, bledu antropologicznego”
(CA 17). Droga rekonstrukcji spolecznej, Wroctaw 2003.
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Papiez mowit woéwczas: ,,W poprzednim ukladzie Kosciot bronit czlowieka
przed systemem. [...] Kos$ciol stwarzal jakby przestrzen, w ktorej cziowiek
i naréd mogt broni¢ swoich praw. [...] W tej chwili w imie tej samej zasady:
«czlowiek jest droga Kosciola» stajemy wobec nowych zadan. Cztowiek musi
znalez¢ w Kosciele przestrzen do obrony poniekad przed samym soba: przed
ztym uzyciem swej wolnosci, przed zmarmowaniem wielkiej historycznej szan-
sy dla narodu™®

Wspomnianym zmianom polityczno-spotecznym towarzysza dzi$ uczucia
zniechecenia, lgki i frustracje, zwlaszcza z powodu zmian ekonomicznych
i niedostatecznych zabezpieczen socjalnych. Trafnie oddaja to stowa ks. Helmu-
ta Jurosa, ze ,ludzie bioracy udzial w przebudowie i modernizacji spoleczen-
stwa, a zwlaszcza ofiary procesu transformacji, czuja si¢ niczym pasazerowie
okretu naprawianego na otwartym morzu”® Konsekwencja zniechecenia
i frustracji jest — jak stusznie zauwaza H. Juros — fakt, ze ,,pod naciskiem co-
dziennych trosk wielkie idee 1 ideaty, ktore mobilizowaly ludzi do dzialania
w okresie historycznego przelomu, a wcielone w Zzycie stanowily prawdziwe
owoce tej transformacji, zniknety z pola widzenia. Poczatkowa nadzieja ery
wolnosci 1 solidarnosci ustapita miejsca nowym niepokojom. Wartosci duchowe
przestaly juz prawie uchodzi¢ za fundament zycia. Ludziom znéw brakuje cha-
ryzmy, dynamiki wiary i duchowoséci”'®

Wobec krotko zasygnalizowanych zagrozen w obrgbie antropologii ,lista
szkdd antropologicznych iran moralnych poniesionych przez jednostki, jak
réwniez dewiacje zycia spotecznego sa podstawa do sporzadzenia katalogu
zadan Kosciola”'' Szczegdlnym wyzwaniem dla Kosciola jest troska
o gloszenie ewangelicznego przestania nadziei i chrzescijanskiej wizji czlowie-
ka, czerpiacej inspiracje z tajemnicy Wcielenia Jezusa Chrystusa'’ Wobec wie-
lorakich lekéw i zagrozen wspolczesnego cziowieka chrzescijanie maja przy-
pomina¢, ze ostateczne stowo nalezy do Bozej Milosci: ,,Tak bowiem Bog umi-
towat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wie-
rzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). Jak wyznajemy w Credo, Bog
w Jezusie Chrystusie ,,dla nas i naszego zbawienia” wszed! w nasz ludzki swiat
1 histori¢ cztowieka podniost do rangi historii zbawienia. SzczegOlna rola w tym
przypominaniu zamyshu Boga wobec czlowieka przypada osobom zakonnym,
o czym pisze Jan Pawet II w adhortacji Vita consecrata: ,Prorockie zadanie zycia
konsekrowanego polega na przypomnieniu zamyshui Bozego wobec ludzi 1na
stuzeniu mu [...]. Jest to zamyst zbawienia i pojednania ludzkosci” (VC 73).

8 JAN PAWEL 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Krakow 2006, s. 762.

% H. JURros, Koscidl — kultura — spoleczenstwo, Lublin — Warszawa 1997, s. 285.

' Tamze, s. 104.

" Tamze, s. 109; zob. 1. DEC, Jaka wizja czlowieka dla nowej Europy?, w: A. DYLUS (red.),
FEuropa. Zadanie chrzescijanskie, dz. cyt., s. 343-348.

1> J. ZYCINSKI, Ewangeliczne przestanie nadziei wobec wspolczesnvch form nihilizmu,
w: A. SZOSTEK, A.M. WIERZBICKI (red.), Codzienne pytania Antygony, Lublin 2001, s. 464-477.
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[1I. OD SPOLECZENSTWA LOSU DO SPOEECZENSTWA WYBORU

Czlowiek jako istota spoteczna nie zyje w samotnosci, ale w okreslonej zbio-
rowosci ludzkiej. Dlatego wazne jest uchwycenie proceséw przemian spolecz-
no-kulturowych zachodzacych we wspdlnocie ludzkiej. Rzutuja one bowiem nie
tylko na jego mentalno$¢ w zyciu spolecznym, ale wywierajg takze wplyw na
jego religijnos¢ i dzialalnos¢ Kosciota.

W literaturze socjologicznej uzywa si¢ réznych terminéw na opisanie tych
przemian. Jednym z nich jest pojecie nowoczesnosci, ktore obejmuje bardziej
szczegolowe procesy 1czynniki. Chodzi o subiektywizacje, sekularyzacje
i pluralizm" Ks. Wladystaw Piwowarski za Peterem L. Bergerem podaje, ze
,nowoczesno$¢ polega na pojawieniu si¢ w stosunku do Swiata tradycyjnego
nowych §wiatéw, zwigzanych z mozliwoscia wyboru w réznych dziedzinach,
w tym takze religijnej 1 koscielnej” Inacze] mdéwiac, nowoczesnos¢ polega na
przejsciu od $wiata losu do §wiata wyboru.

Swiat losu i $wiat wyboru rzutuja na dwa modele spoteczenstw: na spole-
czenstwo losu i spoleczenstwo wyboru. Pierwszy typ spoleczenstwa jest zblizo-
ny do spoleczenstwa tradycyjnego i charakteryzuje si¢ kulturag zamknigta. W
spoleczenstwie losu jednostka funkcjonuje w ramach okreslonego systemu war-
tosci 1 wzorow zachowan. Stanowia one pewnego rodzaju regulatory zycia spo-
lecznego. Z kolei spoleczenstwo wyboru, zwane tez spoteczenstwem plurali-
stycznym, charakteryzuje si¢ wieloscia systemoéw wartosci i wzordw zachowan.
Cziowiek w takim spoleczenstwie ma nie tylko mozliwo$é wyboru, ale jest do
tego zmuszany. Berger mowi wprost o ,,heretyckiej koniecznosci wyboru”

Przenoszac t¢ typologi¢ na Kosciol, wyrdznia si¢ w socjologii Kosciot ludu
1 Koscidl wyboru. Kazdy z tych typow stwarza inna przestrzen dla dziatalnosci
Kosciota i wzajemnych relacji spoteczenstwo — Kosciot'

IV KOSCIOL POSROD SWIATA

Sytuacja Kosciola w spoleczenstwie pluralistycznym $wiatopogladowo
sprawia, ze jest on jednym z podmiotéw oferujgcych okre$lony system wartosci.
Bp Kurt Koch ilustruje to, odwolujac si¢ do obrazu centrum handlowego.
Wsrdd wielu stoisk reklamujacych swoje produkty na obrzezach tego centrum
jest stoisko Kosciola proponujace produkty natury religijnej. W nowej sytuacji
,,Kosciol musi si¢ uczy¢ na nowo prezentowac i potwierdza¢ w spoteczenstwie

" W. PIWOWARSKI, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 186-188.
' Tamze, s. 173-195, 265-271.
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pluralistycznym uniwersalna prawde Ewangelii” Wymaga to umiej¢tnego 1a-
czenia ewangelizacji ze zdolnoscia do dialogu"’

Wedhug K. Kocha mozna méwié o podwdjnym oczekiwaniu spoleczenstwa
pluralistycznego wobec Kosciota i religii. Chodzi o kompensacj¢ potrzeb spo-
tecznych 1 pomoc w przezwycigzeniu kruchosci ludzkiego zycia. Pierwsza po-
trzeba jest zwigzana z czasem wolnym. Kosci6t miatlby pomdc, jak inne instytu-
cje spoleczne, w regeneracji sit iprzerwaniu monotonii codziennych zajeé
czlowieka. Natomiast druga rola Kosciota jest zwigzana zpomoca
w przezwyci¢zeniu sytuacji granicznych w zyciu cztowieka, takich jak choroba,
$mier¢, poczucie winy. Mozna wigec powiedzie¢, ze rola Ko$ciota zostata spro-
wadzona do statusu ,,duchowego pogotowia ratunkowego” i ,,apteki sensu”'®

Kosciot moze liczy¢ na spoteczne uznanie, jesli zaspokaja wspomniane po-
trzeby. Jesli jednak probuje wplywac na ksztaltowanie zycia spotecznego, moze
by¢ oskarzony o wtracanie sie do polityki, pazernos¢ na wiadze¢ czy fundamen-
talizm. W takim kontekscie swoja aktualno$¢ zachowuja stowa Jana Pawia II,
ze Kosciol, prowadzac ewangelizacje, musi si¢ liczy¢ z antyewangelizacja. ,,Ko-
$cidt ciagle na nowo podejmuje zmaganie z duchem tego $wiata, co nie jest ni-
czym innym jak zmaganiem si¢ o dusz¢ tego $wiata. Jesli bowiem z jednej strony
jest w nim obecna Ewangelia i ewangelizacja, to z druglej strony jest w nim takze
obecna potezna antyewangelizacja, ktora ma tez swoje srodki i swoje programy
i z cala determinacja przeciwstawia si¢ Ewangelii i ewangelizacji”'

V DYKTATURA RELATYWIZMU

Co dzisiaj jest najwigkszym zagrozeniem dla misji Kosciola? Wczytujac sig
w nauczanie ostatnich papiezy i1najnowsze dokumenty Kosciola, za takie za-
grozenie trzeba uznac relatywizm, ktory wszystkie opinie uwaza za jednakowo
prawdziwe, nawet gdy pozostaja one ze soba w sprzecznosci. Benedykt XVI
przed wyborem na Stolice Piotrowa, jeszcze jako prefekt Kongregacji Nauki
Wiary, mowit wprost o ,,dyktaturze relatywizmu™'® J. Ratzinger w konferencji
wygloszonej do przewodniczacych komisji doktrynalnych Konferencji Bisku-
péw Ameryki Lacinskiej w Guadalajarze (Meksyk) w maju 1996 roku powie-
dziat, Zze ,,podstawowym problemem, wobec ktorego stoi dzisiaj wiara, stal sig

' K. KOCH, Zepchnieci na margines czy sol ziemi?, Homo Dei 68 (1998) nr 4, s. 11.

'® Tamze, s. 13-14; J. KOWALSKI, Ewangelizacja w kontekscie sekularyzacji, Homo Dei 75
(2005) nr 4, s. 19.

'" JAN PAWEL 11, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 96.

'8 Szerzej na temat rozumienia relatywizmu w nauczaniu kard. J. Ratzingera, zob.:
S. JASKIEWICZ, Relatywizm — od idei do dyktatury. Wybrane zagadnienia z nauczania kard. Jose-
pha Ratzingera — papieza Benedykta XVI, Czgstochowskie Studia Teologiczne 34 (2006), s. 15-25;
J. KROLIKOWSKI, Przejawy relatywizmu we wspélczesnym zyciu Kosciola w teologii kard. Josepha
Rarzingera, Czgstochowskie Studia Teologiczne 34 (2006), s. 27-39.
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relatywizm”19 Relatywizm w aspekcie negatywnym jest rezygnacja z mozliwo-
$ci poznania prawdy. W aspekcie pozytywnym lansuje si¢ relatywizm jako pod-
stawe tolerancji, poszanowania dla odmiennych pogladéw, jako filozoficzng
podstawe demokracji. Mozna z tego wnioskowac, ze modelowym typem spofe-
czefistwa winno byé spoleczenstwo relatywistyczne®

Jak ta sprawa wydaje si¢ by¢ istotna dla obecnego papieza, $wiadczy fakt, ze
kwestia relatywizmu zostata przez niego przywotana w homilii na rozpoczgcie
konklawe, 18 kwietnia 2005 roku. Moze pamig¢tamy jeszcze niektore, pelne
oburzenia komentarze, na co pozwala sobie kardynat w swoim kazaniu, jakby
dyktujac przysziemu papiezowi sposéb postgpowania: czym si¢ powinien
przede wszystkim zajmowa¢, jaka bedzie rzeczywisto$¢, z ktorg zostanie skon-
frontowany; wygladalo to tak, jakby przez to tworzyl przysziemu papiezowi
pole dzialania i zobowiazywal do takich czy innych sposobow zachowania.
Zarzucano Ratzingerowi, ze w pewnym sensie wytycza program dla przyszlego
papieza. A on — chociaz na pewno nie przypuszczal, ze to jemu przyjdzie poko-
nywac te wszystkie trudnosci, takze owo wielkie niebezpieczenstwo relatywi-
zmu — jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary bardzo rzeczowo nakreslit sytu-
acje Kosciota w tym konkretnym momencie dziejowym.

Przypomnijmy istotny fragment przeméwienia kard. Ratzingera: ,,W wierze
nie mozemy pozostawac¢ dzie¢mi, osobami niedojrzalymi. A na czym polega
bycie dzieémi w wierze? Odpowiada $swiety Pawel: oznacza to «bycie miota-
nym przez fale i poruszanym przez kazdy powiew nauki». Jakze aktualny to
opis! Iluz powiewdw nauki zaznaliSmy w ostatnich dziesigcioleciach, iluz ide-
ologicznych pradow, ile sposobow myslenia... L.odeczka mysh wielu chrzesci-
jan byla nierzadko hustana przez te fale — miotana z jednej skrajnosci w druga:
od marksizmu do liberalizmu az po libertynizm; od kolektywizmu do radykal-
nego indywidualizmu; od ateizmu do niejasnego mistycyzmu religijnego;
od agnostycyzmu po synkretyzm i tak dalej. Kazdego dnia rodza si¢ nowe sekty
1 urzeczywistnia si¢ to, co $w. Pawel nazywa «oszustwem ze strony ludzi
1 przebiegtoscia w sprowadzaniu na manowce falszu». Posiadanie jasnej wiary,
zgodnej z Credo Kosciola, zostaje czesto zaszufladkowane jako fundamenta-
lizm. A tymczasem relatywizm, to znaczy zdanie si¢ na «kazdy powiew nauki»,
zdaje si¢ by¢ jedyna postawa godna wspotczesnosci. Ustanawiany jest rodzaj
dyktatury relatywizmu, ktdra nie uznaje niczego za pewnik, a jedynym mierni-
kiem ustanawia wlasne «ja» 1 jego zachcianki. My natomiast mamy inna miarg
wielkosci: Syna Bozego, prawdziwego cztowieka. To On jest wyznacznikiem
prawdziwego humanizmu. Wiara «dorosta» nie idzie z pradem mod i nowinek;
wiara dorosta i dojrzata jest gleboko zakorzeniona w przyjazni z Chrystusem’'

97, RATZINGER, Wiara i teologia dzisiaj, L’ Osservatore Romano 18 (1997) nr 3, s. 47.
20 Tams

amze.
*! BENEDYKT X VI, U progu pontyfikatu, Krakow 2005, s. 43.
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Mozna uznaé, ze w dobie relatywizmu gtownym problemem dla Kosciota
w Europie nie jest ateizm czy konflikt miedzy wierzeniem a niewierzeniem, ale
batwochwalstwo i manipulacja obrazem Boga®

VI. GLOS MAGISTERIUM KOSCIOLA

Odpowiedzia Magisterium Kosciota na zagrozenia zwiazane z relatywizmem
jest nauczanie o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa
i Kosciola zawarte w deklaracji Kongregacji Nauki Wiary Dominus lesus (6
VIII 2000) oraz Nota doktrynalna na temat niektorych aspektow ewangelizacji™
tejze same) kongregacji z 14 grudnia 2007 roku. Omawiajac kontekst
i znaczenie deklaracji Dominus lesus, kard. Ratzinger powiedzial, ze pod
wplywem tzw. teologii pluralizmu religijnego gloszenie przez Kos$ciél prawdy
o jedynosci zbawienia w Jezusie Chrystusie uchodzi za fundamentalizm. Fal-
szywie rozumiana tolerancja i dyktatura dialogu prowadza do dezintegracji
chrystologii i eklezjologii. ,,W rezultacie — zauwaza Ratzinger — posta¢ Jezusa
Chrystusa traci walor jedynosci izbawcze] powszechnosci” Dzieje si¢ tak,
poniewaz ,,w rozumieniu relatywistycznym prowadzi¢ dialog znaczy umiescié
na tej samej ptaszczyznie wilasne stanowisko i wlasna wiarg¢ oraz przekonania
innych, tak ze wszystko sprowadza si¢ ostatecznie do wymiany pogladéw mig-
dzy zwolennikami stanowisk, ktore sa zasadniczo rownoprawne, a tym samym
wzajemnie relatywne”*

Z kolei Nota doktrynalna na temat niektorych aspektow ewangelizacji oma-
wia relacje migdzy misyjnym mandatem Jezusa Chrystusa pozostawionym Ko-
$ciolowi a wolnoscia sumienia i wolnoscig religijna. Podkresla si¢ implikacje
antropologiczne, eklezjologiczne i ekumeniczne.

W zwiazku z zametem dotyczacym misyjnego nakazu Kosciola nota przy-
pomina, czym jest ewangelizacja. ,,«Ewangelizowaé» znaczy nie tylko wykla-
da¢ pewna doktryng, ale glosi¢ Pana Jezusa stowami i czynami” (nr 2). Celem
tak rozumiane] ewangelizacji jest doprowadzenie do spotkania w wierze
z Jezusem Chrystusem. Zwraca si¢ przy tym uwage na ostabnigcie ducha misyj-
nego w Kosciele, gdyz ,,czgsto uwaza si¢, ze wszelkie proby przekonywania
innych w sprawach religijnych sa ograniczaniem wolnosci” (nr 3). Dlatego sam
zamiar gloszenia i proponowania innym org¢dzia Ewangelii ,jest czgsto postrze-
gany jako zamach na wolnos¢é drugiego czlowieka” (nr 4). Pod wplywem rela-
tywizmu ,,mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej dla wielu wiernych nie jest
jasne, co stanowi istot¢ ewangelizacji” (nr 10).

22 J. KOWALSKI, Ewangelizacja w kontekscie sekularyzacji, art. cyt., s. 18.

* Nota doktrynalna Kongregacji Nauki Wiary na temat niektorych aspektow ewangelizacji,
L’Osservatore Romano 29 (2008) nr 2, s. 50-55.

2* RATZINGER, Kontekst i znaczenie dokumentu, L’Osservatore Romano 21(2000) nr 11-12, s. 52
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Nota przypomina, ze w dochodzeniu do prawdy potrzebujemy pomocy in-
nych. Dlatego nauczanie adresowane w wolnosci do drugiej osoby i prowadzace
do poznania, milowania i nasladowania Jezusa Chrystusa nie stanowi bezpraw-
nej ingerencji na wolnoS$¢ cztowieka (nr 5). Zwraca si¢ przy tym uwage, ze
ewangelizacja zaklada szczery dialog i poszanowanie dla uczu¢ religijnych, ale
jednoczesnie nadmienia si¢, ze rdwniez ,,do dialogu o sprawach religijnych
moze zakras¢ sie grzech” (nr 8). Dlatego poszanowanie wolnos$ci religijnej nie
moze nas czyni¢ obojetnymi na prawde i dobro (nr 10).

Odwolujac sie do nakazu misyjnego Jezusa Chrystusa 1 obietnicy Ducha
Swietego, w zakonczeniu noty kongregacja podkresla, ze ,,wspoiczesne odmia-
ny relatywizmu i irenizmu w sferze religijnej nie moga usprawiedliwia¢ rezy-
gnacji ztego trudnego, ale porywajacego dzieta”, jakim jest ewangelizacja.
Gloszenie i $wiadczenie o Ewangelii jest bowiem pierwsza postuga ucznidéw
Chrystusa wobec ludzkosci (nr 13). Jak pisze Robert Spaemann, ,,w coraz bar-
dziej zdechrystianizowanym spoteczenstwie chrzescijanie musza si¢ na nowo
nauczy¢, ze s inni, ze posiadaja wlasne zwyczaje, ktore r6znia si¢ od zwycza-
jow praktykowanych wokot nich”?

VII. ZADANIA TEOLOGII I TEOLOGOW

Wobec tak waznych wyzwan mozna pytac jak Apostotowie: Kt6z to pojmie
1 podola tak wysokim wymaganiom stawianym u progu trzeciego tysiaclecia?
Gdzie Kosciol ma szuka¢ pomocy, by pozostaé Kosciotem Jezusa Chrystusa,
a nie tylko ,,apteka sensu” czy ,,duchowym pogotowiem ratunkowym”?

Znaczac rola przypada teologii. To od niej Ko$ciét moze i powinien oczeki-
waé wsparcia. Warto siegna¢ do bardzo trafnych uwag H. Jurosa na ten temat’®
Wedtug niego pilnym zadaniem teologii, przy zachowaniu granic jej kompeten-
cji, ,Jjest podjecie trudu ponownego okreslenia relacji miedzy Kosciotem
a Swiatem” To na teologii, ,,niczym na nieprzekupnym myslicielu i §wiadku,
spoczywa zadanie bacznego i nieufnego ustosunkowania sie do kazdorazowych
roszczen absolutnych w tym przygodnym s$wiecie oraz zadanie krytycznego
wyjasniania zlozonej relacji migdzy Objawieniem a dzisiejsza rzeczywistoscia”
(L. Kotakowski).

Zadaniem teologii jest pomdc w zrozumieniu wspoétczesnej rzeczywistosci
1 dokonujacych si¢ przemian kulturowych. Wytrwata refleksja teologiczna moze
nam pomoc krytycznie zobaczy¢, dokad jestesmy prowadzeni, jakie jest nasze
powolanie, jakie sa zadania wyznawcow Chrystusa we wspotczesnym Kosciele
1 $wiecie. ,,Teologia ciagle musi pytaé¢ o to — uwaza H. Juros — co jest dzisiaj
godne wsparcia dla dobra spoteczenstwa i Kosciola, co powinno by¢ zmienione,

BR. SPAEMANN, Smieré — samobojstwo — eutanazja, Ethos 12 (1999) nr 47, s. 114.
2 H. Juros, Koscidl — kultura — spoleczeristwo, dz. cyt., s. 114-188.
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a co nalezy zachowaé, aby unowoczesni¢ kraj i da¢ sit¢ duchowa ludziom zyja-
cym w spoleczenstwie, ktére ewoluuje w kierunku pluralizmu. Sprzeczno$ci
sekularyzmu domagaja sie¢ od niej glebszych refleksji, aby umiata wskazaé¢ we
wspoélczesnej kulturze na te perspektywy, ktdre wynikaja z wiary chrzescijan-
skiej 1 odnosza si¢ do waznych pytan postawionych przez nowe spoteczenstwo.
Jej dotad zdecydowanie negatywny osad Oswiecenia wymaga teraz zrdznico-
wania, zwlaszcza w odniesieniu do idei wolnosci i dojrzatosci ludzi” Teologia
winna strzec si¢ uwiklan w dorazne rozwiazania, manipulacje polityczne czy
tym bardziej wewnatrzkoscielne przepychanki. Winna dostarcza¢ ,,nowych
impulséw duchowych 1 paradygmatéw myslenia” oraz przedklada¢ ,takie pro-
jekty modernizacji, ktore przyczynia si¢ do upodmiotowienia spoteczenstwa
jako wspdlnoty 0s6b dojrzalych i odpowiedzialnych”

Korzystajac ze swiatla Objawienia i rozumu, teologia ma pomoc Kosciotowi
w pokonaniu wspoélczesnych pokus, przed ktérymi stoi §wiat i sam Kosciot, a na
ktére wskazywal Henri de Lubac”’ Czym bedzie teologia, jesli nie podejmie
tych wyzwan? H. Juros parafrazujac powiedzenie Cz. Milosza na temat roli
poezji, puentuje; ,,Czym jest teologia, jesli nie ocala ani ludzi, ani narodéw? —
czytanka z altanki ogrodowe;j”

Aby do tego nie doszto, duzy cigzar odpowiedzialnosci spoczywa na teolo-
gach 1duszpasterzach. Teolog musi prowadzi¢ swoje badania w jednosci
zzywym glosem Kosciota, wewnatrz wspolnoty koscielnej. Benedykt XVI
w przemowieniu do Migdzynarodowej Komisji Teologiczne; w 2005 roku
zwrdcit uwage, ze wymaga to nie tylko kompetencji naukowych, ale takze du-
cha wiary i pokory. Poczucie Boga i uleglo$é wobec dziatania Ducha Swigtego
mozna bowiem w sobie wyrobié jedynie przez modlitwe i kontemplacje®®
Z kolei w przeméwieniu do tejze Komisji Teologicznej w 2006 roku Papiez
zwrdcil uwage, ze teolog wobec ,,prostytucji stowa 1 duszy” ma by¢ postaficem
prawdy. Powolaniem teologa jest gloszenie Bozej mitosci: ,,W zalewie stéw
w naszych i innych czasach, przy inflacji stow uobecnia¢ slowa istotne. Spra-
wia¢, aby w slowach byto obecne Stowo, Stowo pochodzace od Boga, Stowo,
ktére jest Bogiem™’

Wytrwata refleksja teologiczna winna takze towarzyszy¢ duszpasterzom.
Henri J.M. Nouwen pisze, ze ,,bez solidnej refleksji teologicznej nasi duszpaste-
rze w nadchodzacych czasach stana sie kim$ niewiele wigcej niz tylko dyle-
tanckimi psychologami, socjologami i pracownikami socjalnymi. [...] Kto chce
by¢ zwiastunem i duszpasterzem, koniecznym jest, aby stawal si¢ coraz wraz-
liwszy na to, ze Bog jest zawsze obecny w historii ludzkosci”® Trudne zadanie

" H. DE LUBAC, Medytacje o Kosciele, Krakow 1997, s. 231-257.
2 BENEDYKT X VI, Teolog pracuje w Kosciele idla Kosciola, L’Osservatore Romano 27
(2006) nr 3, s. 35.

2 Tenze, Posluszni prawdzie, stajecie sie wspolpracownikami prawdy, L’ Osservatore Roma-
no 28 (2007) nr 1, s. 30.

0 H.J.M. NOUWEN, Kaplarstwo z serca plynqce, Karmel (1992) nr 3, s. 14-15.
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kaptana jako duchowego przewodnika wspdlnoty polega na tym, aby patrzyt na
osobiste kryzysy, konflikty rodzinne, katastrofy narodowe i napigcia migdzyna-
rodowe 1 interpretowal je w $wietle wiary, przekonany do tego, ze Bog jest
w tym wszystkim przy nas. W praktyce oznacza to, ze kaptani, swiadkowie
Chrystusa i przewodnicy wspolnoty, muszg przeciwstawié¢ swoje ,,nie” kazdej
formie fatalizmu, wszelkiej formie beznadziei; musza przeciwstawiC¢ swoje
,,hie” zsekularyzowanemu swiatu i glosi¢ w sposdb jednoznaczny, ze Wcielenie
Stowa Bozego przemienito najdrobniejsze nawet zdarzenie historii ludzkosci
w rzeczywisto$¢ taski. ,,Duszpasterze przysztosci musza by¢ teologami — ludz-
mi, ktorzy znaja serce Boga — 1 przez modlitwe, studium 1 staranng analiz¢ sg
zdolni, by zauwazy¢ wszystkie na pozor zupelnie przypadkowe wydarzenia
swoich czas6w i w nich rozpozna¢ tajemnicze uzdrawiajace dziatanie Boga,
i objawi¢ je swoim wspotbraciom. Refleksja teologiczna polega na tym, aby
zaré6wno na bolesne, jak i na pelne radosci realia zycia codziennego umie¢ spoj-
rze¢ wzrokiem Jezusa i pomoéc ludziom, by uswiadomili sobie, jak ostroznie
Boég ich prowadzi™"

VIII. DUC IN ALTUM!

Wezwanie do wyplynig¢cia na glegbi¢ ,,.Duc in altum!” zostalo przez Jana
Pawla II skierowanego do calego Kosciota na zakonczenie Wielkiego Jubile-
uszu Narodzin Jezusa Chrystusa w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte
(6 1 2001). Dokument ten jest zarazem wprowadzeniem w zycie 1 postuge Ko-
sciota w nowe stulecie i tysiaclecie. To wezwanie nie jest — jak zauwaza kard.
Leo Scheffczyk — dyktatem narzuconym Kosciotowi z zewnatrz. Jest ono pole-
ceniem samego Jezusa i zachowuje wciaz swoja aktualno$¢ wewnatrz Koscio-
ta®® Mozna powiedzieé, ze innym imieniem tego wyzwania jest nowa ewange-
lizacja, do ktorej z taka wytrwatoscig wzywat Jan Pawel II.

Nawiazujac do Wielkiego Jubileuszu 2000 i poczatkow nowego tysiaclecia,
Papiez stwierdza dobitnie: ,,Chrzescijanstwo jest religia zanurzona w historii!
Wilasnie bowiem na plaszczyznie historii Bog zechcial zawrze¢ przymierze
z Izraelem [...]. W swojej tajemnicy boskiej i ludzkiej Chrystus stanowi funda-
ment i centrum historii, jest jej sensem i ostatecznym celem” (NMI 5). Istota
dziedzictwa jubileuszu jest kontemplacja oblicza Chrystusa: ,,Chrystusa, ktore-
go postrzegamy jako postac historyczna i1jako tajemnice, i ktérego wieloraka
obecnos¢ przezywamy w Kosciele 1 w $wiecie, wyznajac, ze On jest sensem
historii i §wiatlem na naszej drodze” (NMI 15).

3 Tamze, s. 15.
2, SCHEFFCZYK, ,, Duc in altum” — Kosciol wobec trzeciego tysiqclecia, L’ Osservatore Ro-
mano 24 (2003) nr 9, s. 49.
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Papieskie wezwanie mozna interpretowaé jako wezwanie do $wietosci, tro-
ski o formacj¢ sumienia i wiasciwy przekaz wiary. Powotanie do $wietosci zo-
stalo uznane przez Jana Pawtla II jako perspektywa, ,,w ktora winna by¢ wpisana
cata dzialalno$¢ duszpasterska” (NMI 30)*® Ewangelizujac innych, Kosciét nie
moze zapomnie¢ o ewangelizowaniu samego siebie. Bardzo waznym zadaniem
w postudze apostolskiej Kosciola w warunkach wspotczesnego spoteczenstwa
jest udzial w formacji sumienia. Formacja prawego sumienia wiernych, poczy-
najac od naymiodszych, musi by¢ stala troska Kosciota. Trzeba przy tym okre-
sli¢c obszary, w ktorych najbardziej objawia si¢ stabos$¢ ludzkich sumien. Jed-
nym z takich obszaréw jest cala kwestia formacji sumienia w kwestiach spo-
tecznych. Stad uwzgle¢dnienie spolecznej doktryny Kosciota winno by¢ przed-
miotem glebokiej refleksji, studiéw i nauczania.

Innym imieniem $wigtosci jest Swiadectwo zycia. J. Ratzinger pisze, ze jako
chrzescijanie u progu trzeciego tysigclecia ,,mamy dawaé¢ swiadectwo o Bogu,
mamy odstania¢ zamknigte izaciemnione okna, azeby Jego swiatlo mogto
swieci¢ wéréd nas, zeby Jego obecnosé miata coraz wiecej przestrzeni™* Tylko
osobiste swiadectwo zycia uczniow Chrystusa ma ostatecznie moc przekonujaca
dla poszukujacych prawdy 1 ludzi zdezorientowanych na targowisku wspoéicze-
snych idei. Mimo wspomnianych trudnosci, zwigzanych z blednymi koncep-
cjami czlowieka idyktaturg relatywizmu, nie mozna redukowaé ,prawdy
o czlowieku do poziomu reakcji charakterystycznych dla neurotyka”, a calej
ludzkosci ,traktowa¢ jako bywalcow kliniki psychiatrycznej™’

Wychowanie do wiary jawi si¢ jako kolejny istoty element odpowiedzi na
wezwanie do wyptynigcia na giebig i na okreslenie wlasciwego miejsca Koscio-
ta we wspotczesnym swiecie. Temu zagadnieniu Benedykt XVI poswigcit m.in.
swoje pierwsze przemoéwienie do biskupdw polskich przybylych z wizyta
ad limina Apostolorum w 2005 roku®® Podkreslajac wage wychowania mto-
dziezy, katechezy dorostych, duszpasterstwa akademickiego, powiedzial, ze
»Wychowanie do wiary musi polega¢ przede wszystkim na rozwijaniu wlasnie
tego, co jest w czlowieku dobre”’ Wydaje sie to bardzo znamienne wobec
réznych kasandrycznych gloséw postulujacych raczej okopanie si¢ Kosciota
1 utworzenie z niego swoistego getta. Warto przy tym przypomnie¢ postulat
Ratzingera dla Kosciota na progu trzeciego tysiaclecia. Chodzi o priorytetowe
zadanie wypracowania nowej postaci rozumnosci wiary 1 zach¢t¢ do dyskusji
nad rozumnym charakterem wiary lub niewiary. Wlasnie odwolywanie si¢ do

B. GIEMZA, Duszpasterstwo w perspektywie swietosci, w: K. POLTORAK (red.), Recepcja
wskazan Soboru w zyciu i dzialaniu Kosciola w Polsce. Niektore wyzwania 40 lat po Soborze
Watvkanskim Il (1965-2005), cz. 1, Szczecin 2006, s. 25-45.

* J. RATZINGER, Koscidl. Pielgrzymujqca wspolnota wiary, Krakéw 2005, s. 262,

¥ ). ZvciNsK1, Ewangeliczne przeslanie nadziei wobec wspdiczesnych form nihilizmu, art.
cyt., s. 122,

36 Benedvkt XVI do biskupow polskich, Poznan 2005, s. 5-14.

3 Tamze, s. 7.
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szerokiej przestrzeni umystu moze uchroni¢ religi¢ przed choroba zasciankowo-
sci 1 pomoc w dialogu ze wspdétczesna kultura. Skoro Bog w Jezusie Chrystusie
stal si¢ czlowiekiem, to zadaniem Kosciota jest prowadzenie ludzi do Chrystusa
w kazdej epoce i w kazdych warunkach®®

ZAKONCZENIE

Przedlozone powyzej uwagi wynikaja z analizy wyzwan, jakie stawia nam
wspolczesna rzeczywistos¢, zwlaszcza szeroko rozpowszechnionego relatywi-
zmu, i ze zrozumienia ewangelizacyjnej misji Kosciota. W tym sporze Kosciét
nie moze zamkna¢ si¢ jak w oblezonej twierdzy i wyczekiwac biernie na lepsze
czasy. Bledem jest tez ,spoufalenie si¢” Kosciola ze swiatem, czyli rezygnacja
ze swojej tozsamosci i zaniechanie gloszenia wiary w imi¢ poprawnosci poli-
tycznej czy ekumenicznej. Koscidt musi pozosta¢ dla swiata, z zachowaniem
wzajemnej autonomii, ewangeliczna sola ziemi i §wiattem §wiata. Zrodlem dla
takich dziatan Kos$ciota pozostaje tajemnica Wcielenia. Jak stwierdza Jan Pawet
IT w Novo millennio ineunte, nie zbawi nas zadna formula, ale osoba Jezusa
Chrystusa 1 pewnos$¢, ze On jest z nami az do skonczenia §wiata (NMI 29). W
tym duchu wiary nalezy podejmowac dalsza refleksj¢ i1 odpowiedzialnos$¢ za
nasze dzis i jutro.

SUMMARY

The Church’s response to the dictatoriship of relativism

The Church, while fulfilling the mission of evangelization entrusted to her by Jesus
Christ, does not act in an empty and sterile space, but in particular cirumstances of time
and place. Transformation of civilization and passing from society of lot into society of
choice influence changes in the Church’s role in society. This role is interpreted in a
narrow manner and reduced to the compensation for social needs and assistance in
overcoming fragility of human life.

One of the greatest challenges the mission of the Church is facing today is relativ-
ism, which under slogans of dialogue and freedom, tolerance and respect for different
views, in reality means resignation from the search for truth and from reaching it. In
such situation proclaming the truth about uniqueness of salvation offered us by Christ,
provokes accusations of fundamentalism and of putting limits on human freedom. An
example, which well illustrates such attitude was the protest against Benedict XVI’s
visit to La Sapienza University in January 2008, which eventually resulted in its cancel-
lation.

38 J. RATZINGER, Koscidl. Pielgrzymujqca wspolnota wiary, dz. cyt., s. 267-269.
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In the new socio-cultural situation the Church cannot close herself as in a beset for-
tress or in the name of corectness and fitting in, resign from proclaiming the whole
message of the Gospel. She must learn instead to present and to witness in a new way
the universal truth of the Gospel in the pluralistic society. Theology, theologians and
priests play substantial part in this respect. Their task is to undertake the efforts of defi-
ning anew the Church-world relationship. The mystery of the Incamtaion of Christ is a
vivid sign of God’s continuous presence in human history.

Translation: Agnieszka Bielawska
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