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WSTEP

W polskim piSmiennictwie teologicznym po Soborze Watykanskim II mozna
zauwazy¢ znaczny wzrost zainteresowania eschatologia. Jest to przejaw
i rezonans wzrostu zainteresowania tg problematyks na calym $wiecie. Zrodel
przelomu, w wyniku ktorego traktat ten, dotad umieszczany na koncu wykladu
teologii, zyskal tak wielkie znaczenie, mozna szukaé w same;j teologii i poza nia.
Przelom zostal zapoczatkowany pracami liberalnych teologow protestanckich
(J. Weissa, A. Schweitzera, M. Wemera) z kofica XIX i poczatku XX wieku.
Trwalos¢ tego impulsu staje si¢ iednak bardziej zrozumiala, gdy uwzgledni sie
jego zgodnos¢ z przemianami i wydarzeniami na Swiecie. Rozwoj nauk przyrod-
niczych i techniki, pozwalajacy przeksztalca¢ w stopniu dotad niespotykanym
srodowisko 1 samego czlowieka; marksizm z jego wizjg ,,doczesne;j” eschatologii,
realizowanej rowniez przy pomocy Srodkow politycznych i militarnych;
wspolczesne kierunki filozoficzne (egzystencjalizm, strukturalizm) ksztaltujace
nowa wizj¢ czasu i historii; a takze doswiadczenia egzystencjalne, zwlaszcza
wojny obejmujgce swym zasiegiem cale kontynenty, zaglada calych narodow
inowe rodzaje broni — wszystko to sprawilo, ze pytanie o przyszlos¢, jej wymiar,
~miejsce” i sposob realizagji, stalo si¢ pytaniem doniostym. Ten egzystencjalny
kontekst teologii sprawil, ze eschatologia znalazla si¢ ,na linii zainteresowan
czlowieka wspolczesnego™. Te same przyczyny sprawily, ze rowniez
w dokumentach Vaticanum II daje si¢ zauwazyC (,jJak nigdy dotychczas”)
uwypuklenie rysu eschatologicznego, by da¢ w ten sposob odpowiedz na
najbardziej natarczywe pytania czlowieka?®.

Gwaltowny rozwdéj dyskusji, kwestionowanie dotychczasowych ujec,
stosowanie nowych, nie zawsze pewnych metod, grozace naruszeniem
integralnosci eklezjalnej i wprowadzeniem zamegtu ws$rdéd wiernych,
spowodowaly ogloszenie 17 V 1979 roku Listu Kongregacji Doktryny Wiary
W sprawie niektorych zagadnien zwigzanych z eschatologiq®. List ten odrzuca
niewlasciwe ujecia, zakresla granice ortodoksji, a jednoczesnie zachgca teologow
do poglebiania i wyjasniania prawd dotyczacych zycia wiecznego w duchu
wiernoéci nauce Chrystusa i Kosciola. Mimo uplywu ponad dziesigciu lat,
sytuacja, ktora spowodowala ogloszenie tego dokumentu, nie ulegla zasadniczej

107



zmianie; co wigcej, szerzaca si¢ sekularyzacja z jednej strony, z drugie
— tendencje teologiczne podkreslajace znaczenie tzw. eschatologii doczesne;,
spowodowaly czeste przemilczanie badz bledna interpretaci¢ prawd dotyczacych
chrzescijanskiej nadziei w odniesieniu do smierci i Zycia po $mierci. Reakcja na te
sytuacie w teologii, przepowiadaniu i katechezie jest dokument Migdzy-
narodowej Komisji Teologicznej opublikowany w marcu 1992 r..  Niektore
aktualne zagadnienia dotyczqce eschatologii’™.

Mozna chyba stwierdzié, ze nieprzypadkowo wlasnie w roku 1979 daje sie
zauwazy¢ wzrost publikacji z zakresu eschatologii w jezyku polskim®. Publikagje
te dotyczyly najczeiciej roznych aspektow problematyki Smierci, co bylo
przejawem szerszego (takze pozateologicznego) zainteresowania fenomenem
i sensem Smierci. Ukazalo si¢ takze kilka artykulow przegladowych
— orientujacych w aktualnych tendencjach w eschatologii oraz formulujacych
postulaty nowoczesnego jej uprawiania®. Na gruncie polskim przez kilkanascie
lat widoczny byl niedostatek calosciowych ujec tego traktatu; od czasu ukazania
sig w r. 1962 podrgcznika ks. Wincentego Granata Eschatologia. Rzeczy
ostateczne czlowieka i swiata’, dopiero po 1980 r. opublikowano syntetyczne
opracowania autoroOw polskich (ksJ. Zaremby, ks. J. Buxakowskiego
1 O. A. Jankowskiego) oraz tlumaczenia prac autoréw zagranicznych
(J. Ratzingera i G. Marteleta).

W zwiazku z potrzebg mowienia wspolczesnemu czlowiekowi prawdy o jego
ostatecznym powolaniu, a jednoczesnic wobec swoistych trudnosci w tym
wzgledzie, opublikowano artykuly, w ktorych poddawano analizie stan rozwoju
eschatologii i formulowano caly szereg wymagan, ktorym powinna ona
odpowiadac. Wsrdd cech, jakimi powinna charakteryzowac si¢ wspolczesna
eschatologia, teblogowie najcz¢sciej wysuwaja postulat scislego jej powiaza-
nia z chrystologia i soteriologia. Od strony metodologicznej postulat
~chrystologicznej koncentracji eschatologii” opracowal bp Alfons Nossol. Autor
ten wskazal, ze przejawem takiej koncentracji od strony formalnej jest
chrystologiczne sformulowanie definicji eschatologii i jej struktury, od strony
merytorycznej za§ — chrystocentryzm wszystkich procesow, stanow i aktow
eschatycznych®; podkreslil takze doniosle znaczenie takiego wlasnie ujecia
eschatologii dla jej §cisle teologicznego uprawiania oraz dla zapewnienia jej
lacznosci z oczekiwaniami i potrzebami wspolczesnego czlowieka.

Jednym z czolowych przedstawicieli wspolczesnej teologii, dostrzegajacym
potrzebe chrystologicznego ujmowania zagadnien eschatologii, byl Karl Rahner
(1904 — 1984)°.

Obfita, bo liczaca blisko 5000 tytulow!®, tworczosc tego Autora (obejmujaca
zardwno liczne artykuly zamieszczane w czasopismach'! i hasla encyklo-
pedyczne'?, jak rowniez opracowania syntetyczne'? i monograficzne), ktora
zapewnila mu miano klasyka wspolczesnej teologii, znaczenie jego mysli dla
dalszego rozwoju eschatologii'4, takie cechy jego publikacji jak: umiejetnosé
stawiania pytad i interpretacji, tworcze wlaczanie si¢ w nurt Tradycji (a nie:
zrywanie z nig) oraz podejscie duszpasterskie, tzn. troska o to, by teologia
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rozjasniala'® wiare wspolczesnego czlowicka, a wreszcie wzglednie nicwiclkie
upowszechnienie twérczosci teologicznej tego Autora w naszym kraju — to
motywy sklaniajace do podjecia proby przedstawienia, jak ten wybitny teolog
rozumie chrystologiczny wymiar eschatologii i jak takie jej ujecie znajduje
odbicie w jego twdrczoéci, ze szczegolnym zwroceniem uwagi na konsekwencje
takiego ujecia w dwoch sferach: w sferze hermeneutyki wypowiedzi
eschatologicznych i w zakresie tresciowych wypowiedzi na temat rzeczywistosci
eschatycznej.

Stad w pierwszej czeSci, wychodzac od znaczenia Jezusa Chrystusa
w Rahnerowskiej koncepcji samoudzielania si¢ Boga, poprzez Jego rolg
w dziejach $wiata i ludzkosci, a zwlaszcza w obecnej fazie historii, sprobujemy
odpowiedziec na pytanie, dlaczego — i w jaki sposob — w interpretacji Rahnera
Jezus Chrystus jest hermeneutyczng zasadg eschatologii. W drugiej zas, bez
wchodzenia w calos¢ problematyki eschatologii szczegolowej, zilustrowane
zostanie, jak 6w wymiar chrystologiczny przejawia si¢ w Rahnerowskim ujeciu
~materialnych” wypowiedzi eschatologii w odniesieniu do spelnienia czlowieka
jako jednostki i do ostatecznego spelienia calych dziejow ludzkosci i kosmosu.

Wydaje sig, ze wymiar chrystologiczny Rahnerowskiego ujecia eschatologii
nie znalaz} dotad szerszego opracowania. Proba calosciowego ujecia eschatologii
tego Autora jest studium P. C.Phana, Eternity in Time: a Study of Karl Rahner’s
Eschatology'®. Ponadto opublikowano szereg prac analitycznych i porow-
nawczych uwzgledniajacych mysl tego teologa, a dotyczacych interpretacji
nicktorych zagadnien szczegolowych =z zakresu eschatologii badz jej
konsekwencji w zyciu chrzescijanskim!”.

Zaréwno niepozostawienie przez K. Rahnera syntezy eschatologii'®
i — w konsekwencji — rozproszenie jego wypowiedzi w wielu artykulach
1 opracowaniach (w bardzo niewielkiej jak dotgd czesci tltumaczonych na jezyk
polski), jak i specyfika terminologii (i frazeologii!) jego jezyka teologicznego,
sktonily do obfitego cytowania tekstow zrodlowych.

L JEZUS CHRYSTUS JAKO ZASADA HERMENEUTYCZNA
WSZYSTKICH WYPOWIEDZI ESCHATOLOGICZNYCH

Dla chrzescijanstwa podstawowym zrodlem wypowiedzi eschatologicznych
jest Pismo s§w. Od poczatku, dla potrzeb teologii i przepowiadania, dokonywano
interpretacji wypowiedzi biblijnych, przekladano je na inny jezyk pojec,
przenoszono na inny obraz §wiata. Rozwdj nauk przyrodniczych i zwiazane
Z nim przemiany w obrazie Swiata (statyczny obraz swiata zostal zastapiony
dynamicznym), filozoficzny zwrot ku podmiotowi, a na terenie teologii
— problem demitologizacji, zwrocily uwage na zagadnienie hermeneutyki
eschatologicznych wypowiedzi Pisma $w.'?

Karl Rahner w wielu swych publikacjach podkreslal, ze w obszarze
wypowiedzi sciSle eschatologicznych nie moga wystarczy¢ ani zasady
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hermeneutyki ogolnej, ani specjalne, ale niereflcksyjnie stosowane zasady
hermeneutyczne, ktdre nie s3 w stanie zastapi¢ ,,braku wyraznych, refleksyjnie
ujetych. i sformulowanych teologicznych zasad hermeneutyki” takich
wypowiedzi, oraz wskazywal na brak takich zasad w dotychczasowych ujgciach
eschatologii?®. Podjal takze, jedna z pierwszych ze strony katolickiej, probe ich
sformulowania na drodze rozwazan dogmatycznych?!.

Wsrod siedmiu tez proponowanej przez Autorz hermeneutyki eschatolo-
gicznych wypowiedzi Pisma §w.?? znajduje si¢ stwierdzenie, iz ,,sam Chrystus jest
hermeneutyczna zasada wszystkich wypowiedzi eschatologicznych”; z wyjasnie-
niem, ze to, ,,co nie moze by¢ rozumiane i czytane jako wypowiedZ chrysto-
logiczna, nie jest tez prawdziwa wypowiedzia eschatologiczng, lecz wroz-
biarstwem i apokaliptyka, badz niezrozumiatym sposobem méwienia, ktory nie
dostrzega tego, co jest rozumiane chrystologicznie..”?. Teza ta nie tylko
zainspirowala tytul tej czesci, ale tez, dla jej przyblizenia 1 interpretacji,
skierowala uwage na te obszary, ktorych niedostateczne dotad opracowanie
nickorzystnie cigzylo na stanie eschatologii (dotyczy to zwlaszcza teologii
historii, przyszloéci i nadziei?*), oraz z zakresu traktatow szczegolnie zwigzanych
z eschatologia — chrystologie i soteriologie?>.

U podstaw Rahnerowskiego rozumienia eschatologii tkwi najpierw
stwierdzenie, ze nie jest ona ,reportazem antycypujacym pozniej nast¢pujace
wydarzenia, z nich i o nich (co jest podstawowym pogladem falszywe;
apokaliptyki odrozniajacym j3 od autentycznego proroctwa)”. Po czym Autor
przechodzi do tezy pozytywnej, ze eschatologia jest ,koniecznym dla czlowieka,
w jego duchowej decyzji wolnosci i wiary, spojrzeniem z jego sytuacji
historiozbawczej okre§lone] przez wydarzenie Jezusa Chrystusa (jako
etiologicznego fundamentu poznania) na definitywne spelnienie si¢ tej jego
wlasnej, juz eschatologicznej, sytuacji bytowej, dla umozliwienia mu (podjecia)
wlasnej, rozjasnionej, a jednak wierzac ryzykujacej decyzji ku temu, co dostepne
niejasno...” Celem za$ tej decyzji — a wigc i owego ,spojrzenia” — jest, ,,by
chrzescijanin zaakceptowal swa terazniejszos$C jako moment w urzeczywistnieniu
zalozonej od poczatku (ktorym ostatecznie jest Chrystus) mozliwosci, i jako juz
teraz skrycie obecna i definitywng przyszlos¢, ktora wtedy daje si¢ jako
zbawienie, jesli zostaje zaakceptowana jako czyn Bozy calkowicie wolny co do
czasu i sposobu [...], i jesli w ten sposob skandal istniejacej jeszcze opozydi
wobec zbawienia juz danego w Chrystusie [...] jest znoszony w [pelnej] nadziei
cierpliwosci jako uczestnictwo w zwycieskim i zbawiajacym krzyzu Chystusa”?.

W swietle tak chrystologicznie skoncentrowanego rozumienia eschatologii,
w ktorym zbawienie ,juz dane” w Chrystusie jest zarowno ,mozliwoscig”
czekajaca na urzeczywistnienie, jak i ,,podstaws jej poznania”, koniecznym jest
przyjrzenie si¢ ,wydarzeniu Chrystusa” — zwlaszcza w aspekcie jego znaczenia
eschatologicznego, miejsca w dziejach ludzkosci i §wiata oraz specyfiki jego
obecnosci w czasie biegnagcym ,,po” Chrystusie.
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1. Wydarzenie Jezusa Chrystusa — szczytem samoudzielania si¢ Boga

W roznych perspektywach i kontekstach mozna odczytywaé chrystologi¢
prezentowang przez Karla Rahnera?’. Wydaje sig, ze dla potrzeb omawianego
tematu najwazniejsza jest perspektywa ,samoudzielania si¢ Boga”, gdyz
uzasadnieniem cytowanego juz zdania, iz sam Chrystus jest hermeneutyczng
zasadg wszystkich wypowiedzi eschatologicznych, jest stwierdzenie, ze w Nim
.sam Bog calkowicie i dlatego maksymalnie udzielil si¢ §wiatu”?3.

Pojecie ,,samoudzielania si¢ Boga” jest jednym z kluczowych terminow
Rahnerowskiego jezyka teologicznego, gdyz rzeczywistos¢ nim ujgta stanowi, jak
pisze, ,fundament, najbardziej wewnetrzny rdzen rzeczywistosci wiary, do
ktérego odnoszg si¢ wszystkie inne rzeczywistosci i zdania”, a rdzeniem tym s3
wzajemnie implikujace si¢ rzeczywistosci: Trojcy, Laski i Chrystusa?®.

Za istotne dla chrzescijanstwa Rahner uwaza, ze ,,Bog nie jest tylko ciggle
utrzymujacym dystans tworca 1 gwarantem ludzkiej egzystencji i ostatecznego
wypelnienia, lecz On sam jest spelnieniem tej skoficzonej egzystencii, ktora jest
rzeczywiscie capax infiniti ”. Bog jest tym, ktory ,w niepojetej i nieprawdo-
podobnej ekstazie swej milosci udziela siebie — ze swoja najbardziej wlasng
rzeczywistoscia — stworzeniu, i jako Stworca zatroszczyl si¢ o to, zeby to
skonficzone stworzenie, bez spalenia si¢ w ogniu boskosci, moglo otrzymac zycie
Boze, samg jego wspanialosé, jako wlasne spelnienie”®. Samoudzielania si¢
Boga nie mozna pojmowac jako udzielania si¢ przez byt stworzony (r6zny od
Boga), ktory by Go objawial i reprezentowal, ani jako samej informacji, lecz jako
ontyczne i osobowe udzielenie si¢ siebie, w ktorym Bog jest Dawcg i Darem. To
samoudzielanie si¢ Boga, ktore Autor ujmuje w modelu przyczynowosci
formalnej, ma dwie fazy: Laski i widzenia Boga, ktore to fazy uwarunkowane sg
przez wolng historyczrosé i czasowosé czlowieka3!. Jest ono aktem najwyzszej
wolnosci i milosci Boga, i w wolnosci moze by¢ przez czlowieka odrzucone badz
przyjete; przy czym, przyjecie przez stworzenie, a wigc posiadanie 1 poznanie
Boga w bezposrednim widzeniu i milosci, nie oznacza jednak sprowadzenia Boga
do poziomu tego, co stworzone, gdyz Bog udziela si¢ jako Tajemnica, ktora
zawsze, takze w Lasce i w bezposrednim widzeniu, pozostaje Tajemnics.
Chrzescijanstwo glosi wigc, ,,ze pierwotny horyzont moze stac si¢ przedmiotem,
ze nieosiggalny przez czlowieka cel moze jednak stac si¢ prawdziwym punktem
wyjscia dla samospelnienia i samoaktualizacji czlowieka”, bo ,Bog chce
w bezposSrednim widzeniu udzieli¢ ludziom samego siebie jako spelienie
duchowej egzystencji czlowieka”*2.

Samoudzielenie si¢ Boga jest absolutnie niezasluzone przez czlowieka,
nadnaturalne, co nie znaczy jednak, ze jest czyms$ zewn¢trznym, przypadkowo
dodanym do istoty czlowieka, gdyz ,.stworzenie duchowe jest juz z gory zalozone
jako mozliwy adresat takiego samoudzielania si¢™>?.

Czlowiek jest w swej podmiotowosci otwarty na samoudzielanie si¢ Boga.
W aktach poznania i wolnosci doswiadcza siebie jako wykraczajacego poza
swoje ,ja”, a jednoczesnie jako skonczonego i tego, ktory soba nie dysponuje.
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W swej transcendencji otwiera si¢ wiec pa absolutna tajemnicg, poszukujac
.-dokad” — ktore jest zarazem ,skad” — swej wolnosci | miloscL Ta traos-
cendencja jest juz z gory zamierzona jako miejsce samoudzielania si¢ Boga,
w ktorym jako jedynym owa transcendencja znajduje swoje absolutoe
spelnienie”®*. Dzieki ,ofercie” Bozego. samoudzielania si¢, pierwotna
transcendentalna podmiotowos¢ czlowieka posiada stukturg¢ nadnaturalna.
~Transcendentalne dazenmie ducha w poznaniu i wolngsci ku absolutnej
tajemnicy jest podtrzymywane przez samego Boga w Jego samoudzielaniu siebie
w taki sposdb, iz owo dazenie ma swoje ,,dokad” i ,skad” nie w swigtej tajemnicy
jako wiecznie odleglym, zawsze tylko asymptotycznie osiagalnym celu, lecz
raczej w Bogu absolutnej bliskosci i bezposrednioéci”. Mozna zatem powiedziec,
ze cel dynamizmu i daZenia ducha, przez poznanie i milos¢, do bezposredniego
kontaktu z Bogiem, jest zarazem sila tego ruchu, a wiec ,obdarzony laska duch
porusza si¢ wewnatrz celu (dzicki samoudzielaniu si¢ Boga) w kierunku celu (visio
beatifica) "%,

Takie, korelatywne, ujecie zalozonej w stworzeniu otwartosci czlowieka na
samoudzielanie si¢c Boga (jako, uzywajac terminu stosowanego przez Rahnera,
potentia oboedientialis) i nadprzyrodzonego egzystencjalu®$, jakim jest to
samoudzielenie sie, pozwala dostrzec zwigzki protologii, antropologii
i charytologii z eschatologia, a w treSci samej eschatologii zaakcentowac
personalizm ostatecznego spelnienia.

Transcendentalna otwartos¢ czlowieka szuka swego spelnienia, potrzebuje
takiego wydarzenia historycznego, takiej osoby, w ktorych absolutna nadzieja
staje si¢ niecodwolalna. Czlowiek poszukuje Zbawiciela absolutnego, ,,wktorym,
po pierwsze, wystepuje w sposob nieodwolalny wydarzenie absolutnego samo-
udzielenia si¢ Boga duchowemu §wiatu jako calosci, po drugie, jest obecne to
wydarzenie, w ktorym samoudzelenie si¢ Boga moze by¢ jednoznacznie
rozpoznane jako nieodwracalne, i po trzecie, jest obecne to wydarzenie, w ktorym
samoudzielenie si¢ Boga osigga swa kulminacje ...”37. W osobie absolutnego
Zbawiciela nastepuje szczytowe udzielenie sie Boga $wiatu a zarazem jego
przyjecie przez swiat, co stanowi punkt przelomowy; pomimo dalszego swego
trwania dialog migdzy Bogiem a ludzkoscig jest juz nieodwracalnie skierowany
ku zwycigskiemu spelnieniu w absolutnym samoudzieleniu si¢ Boga i domaga si¢
wolnej jego akceptacji. Chrzescijanin wyznaje, ze to w Jezusie Chrystusie Bog
maksymalnie udzielil siebie czlowiekowi i §wiatu, i to w sposdb ,historycznie
namacalny i nicodwolalnie zwycigski”*®. Prawda ta nalezy do najwazniejszych
i K. Rahner wlasnie t¢ prawde umieszcza w opracowanych przez siebie ,.krotkich
formutach wiary chrzescijanskiej”3°

Jezus Chrystus jest nie tylko szczytem, kulminacjg samoudzielania si¢ Boga,
lecz takze najbardziej radykalnym spelieniem czlowieczenstwa, a wigc
otwartosci na Boga. Chrystologia staje si¢ wigc uwienczeniem, spelnieniem
antropologii, 2 one obie, transponowane na sposob wypelnienia, okreslaja
eschatologi¢*®.
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W idei Zbawiciela absolutnego zawarte jest pojecie unii hipostatyczne;
mi¢dzy Bogiem a czlowiekiem, stanowiace tres¢ dogmatu o Weieleniu“!. Autor
wiele uwagi poswiecil reinterpretacji tajemnicy Wcielenia. Uwaza on, ze dla
odparcia falszywego, mitologicznego rozumienia Wcielenia, w ktorym
czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa — jako obce, zewngtrzne wobec Boga
.parzedzie” — byloby pewnym ,przebraniem” czy sygnalem, trzeba widziec
Wecielenie ,jako absolutnie najwyzisze (aczkolwiek wolne, niezastuzone i jedno-
razowe) spelnienie tego, co oznacza ,czlowieka™*% W Jezusie Chrystusie mozna
widzie¢ kulminacyjny punkt ewolucji, ,,w ktorym swiat w sposob absolutny
dochodz do samego siebie i do absolutnego kontaktu z Bogiem”, poniewaz ,,w
akcie wcielenia Logosu Bog przyjmuje materie [...], ktorej nigdy nie mozna
uwazaé za oderwang od jednosci §wiata. Sam boski Logos ustanawia stworczo tg
cielesno$¢ jako cze§¢ Swiata i jednoczesnie przyjmuje jako swoja wlasng
rzeczywisto$é, a wiec ustanawia j3 jako to, co inne niz on sam, tak zeby wlasnie
owa materialno$§¢ wyrazala jego samego, Logos, i zeby umozliwiala jego
obecnosé w swiecie. Przyjecie przez Logos tej jednej jedynej czgsci duchowo-
materialnej rzeczywistosci §wiata mozna niewgtpliwie uznac za najwyzszy punkt
owego dynamizmu, w ktorym Slowo Boze podtrzymuje samotranscendencj¢
swiata jako calosci™*3.

W zwigzku z takim rozumieniem Wcielenia powstajg pytania o relacje unii
hipostatycznej do spelienia transcendencji czlowieka: czy mianowicie unia
hipostatyczna jest szczegolnym, jednorazowym przypadkiem spotkania si¢
transcendencji czlowieka i samoudzielania si¢ Boga, czy tez, mimo swej
niepowtarzalnosci, jest sposobem realizagji przebostwienia duchowego stworzenia
i momentem ,o0golnego nadania laski” ? Rahner podtrzymuje tezg, iz ,unia
hipostatyczna, jakkolwiek wydarzenie jedyne w swoim rodzaju i nie majace sobie
rownego, jest jednocze$nie wewnetrznym momentem calego procesu nadania laski
wszystkim stworzeniom duchowym”. Zostala wi¢c ona zrealizowana, poniewaz
Bog chcial udzielic si¢ wszystkim ludziom w lasce i chwale. W ten sposob Wcielenie
mozna ujmowac jako cel i szczyt rozwoju rzeczywistosci swiata, bo w nim
faktem-obietnicy i jej przyjeciem w sposob maksymalny i ostateczny stalo si¢ to,
»CO jest przypisane wszystkim ludziom jako ich cel i spelnienie”, tzn, bezposrednie
widzenie Boga**. Stworzenie i Wcielenie s3 momentami, fazami jednego procesu,
ktory — cho¢ wewn¢trznie zréznicowany — jest jednym procesem samoudzielania
si¢ Boga. Proces ten jest chrystocentryczny, a jego eschatologiczne spelnienie moze
by¢ ujete na ksztalt , panchrystyzmu™’.

Nie tylko jednak Wcielenie, a wiec posrednictwo typu ontologicznego, ma
znaczenie dla czlowieka i jego eschatologicznego spelnienia. Rahner stwierdza, iz
niepowtarzalne i ostateczne, najwyzsze i jedyne posrednictwo migdzy Bogiem
a czlowiekiem dokonuje si¢ w ,,osobowej rzeczywistosci Jezusa Chrystusa (unia
hipostatyczna) i w Jego dziele (krzyz, odkupienie i zmartwychwstanie)”*®. Nie
mozna oddzielaé dziela odkupienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa od Jego
bytu, przeciwnie — konieczne jest scislejsze niz dotad powigzanie chrystologiii
i soteriologii*’.
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Powstajc jednak pytanie: skero juz Weielenie samo w sobie jest najwy2szym
samoudzieleniem si¢ Boga §wiatu, a wiec najwyzszym urzeczywistnieniem relagji
miedzy Bogiem a duchowym stworzeniem, to jakie znaczenic ma Misterium
Paschalne Jezusa Chrystusa, zwlaszcza ze — z drugiej strony — Autor mowi
o jednoéci i wzajemnym uwarunkowaniu Weielenia i Misterium Paschalnego*®?

Zarowno transcendentalnosé czlowieka, jak i samoudzielanie si¢ Boga
dokonuja si¢ za posrednictwem historii*® Skoro Jezus Chrystus — jako ich
szczyt — jest prawdziwym Bogiem i czlowiekiem, a centrum wiary chrzescijads-
kicj jest przekonanie, ze wlaSnie w Nim spelia si¢ historycznie idea
poszukiwanego Zbawiciela absolutnego, to i zycia Jezusa dotyczy stwierdzenie,
ze historia i cale zycie [..] czlowieka [..] osiaga swoOj ostateczny sens
w §mierci”3°. Cale zycie Jezusa osigga swaj cel i jednos¢ w Smierci i zmartwych-
wstaniu, ktore z kolei stajg si¢ zrozumiale w §wietle ich wewngtrznego zwiazkuy,
wewnetrznej jedno$ci. Sama smieré — a nie jej szczegolny rodzaj — poprzez
Wocielenie stala si¢ w Jezusie Chrystusie nie objawem, wyrazem i przejawem
grzechu, ale czynem milujacego postuszenstwa i przekazaniem Bogu calego Jego
stworzonego istnienia; stala si¢ taka akceptacja Woli Ojca, ktora zanegowala
grzech. ,Innos$¢” Jego smierci polega bowiem na tym, ze dokonal tego
,w absolutnej wolnosci, jako aktu i manifestacji faski Bozej, ktora
przebostwiajac jego czlowieczenstwo w naturalny sposob przystuguje Mu z racji
Jego bycia osoba boska”’!. Dlatego tez mozna powiedzie¢, ze ,funkcjonalne,
> merytoryczne<< Odkupienie trzeba rozumie¢ jako wewnetrzny, istotny
i zasadniczy moment i szczyt Odkupienia, ktore jest dane przez Wcielenie”*?

Z kolei smierc Jezusa Chrystusa ,,0sigga swoje ostateczne spelnienie i staje si¢
dla nas historycznie widzialna dopiero przez zmartwychwstanie”, poniewaz ono
wskazuje, ze ,tak” powiedziane Bogu przez Jezusa zostalo przyjete®?
Zmartwychwstanie Jezusa jest tym cudem, w ,ktorym koncentruje si¢ i staje si¢
dla nas widoczne cale autentyczne znaczenie tego zycia w jego radykalnej
jednosci”3®. Jest ono jednak nie tylko ,uwierzytelnieniem” Sypa w sensie
apologetycznym, lecz ostatecznym zbawieniem konkretnej ludzkiej egzystencji
Jezusa Chrystusa, przyjeciem jej z Jego cielesnoscia i historig do chwalebnego
spelnienia, ktore nie jest zwyklym przedluzeniem ludzkiej egzystencji’® A jako
takie — z uwagi na zwiazek cielesnego czlowieczenstwa Jezusa z caloscia swiata
— ,Jest ono nie tylko ideologicznie > przyczyna wzorcza « zmartwychwstania
wszystkich, lecz obiektywnie poczatkiem przemienienia §wiata jako ontologicz-
nie cigglego stawania sie”>.

Tutaj wyraza si¢ wlasnie jednos¢ poszczegOlnych momentow Misterium
Paschalnego. Przez smier¢ Jezusa, stwierdza Rahner, Jego duchowa rzeczy-
wistos¢ stala si¢ trwala, realno-ontologiczna cechy $wiata w jego podstawie,
zmieniajac §wiat jako calo$¢ oraz dajac ludziom nowe, realno-ontologiczoe
mozliwosci. Odtad ,do najbardziej wewnetrznej rzeczywistoSci $wiata nalezy to,
co nazywamy Jezusem Chrystusem w Jego zyciu i §mierci, co rozlane zostalo po
calym Swiecie w tym momencie, gdy naczynie Jego ciala zgaslo w §mierci,
i Chrystus stal si¢ realnie — takze w swoim czlowieczenstwie — tym, czym juz
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zawsze byl ze wzgledu na swy godnos¢: sercemn $wiata, najbardziej wewnetrznym
centrum calej rzeczywistosci stworzonej™>”.

Z pojmowaniem $mierci w ogole — i jej urzeczywistnieniem w Chrystusie, tak
jak ja wyzej scharakteryzowano ze wzgledu na skutki dla czlowieka i $wiata
— Rahner wiaze biblijne wypowiedzi o zstapieniu Chrystusa do otchlani. Skoro
smierC nie oznacza zerwania zwiazkéw duszy ze swiatem, lecz ich poszerzenie
i poglebienie az do wymiaréw pankosmicznych przez blizszy zwiazek z ,realng
podstawa jednosci §wiata”, jednoczaca wszystkie rzeczy, przez co dusza staje si¢
.wspolokreslajaca przyczyna swiata”™®%, to ten aspekt $mierci Jezusa wyraza
tajemnica Jego zstapienia do otchlani. ,,Zstapienie do piekiel nie jest [...] zadnym
nowym, niezaleznym od Jego Smierci aktem zbawczym”, ale ,jest wlasnie Jego
umieraniem”; przez Smier¢ przyjeta i spelniona w posluszenstwie Jezus mogl
~sicgna¢ po wladz¢ nad kosmosem i historia, gdyz smier¢ nie zniszczyla Jego
wiezi z calym stworzeniem, ale uczynila j3 jawng i ukazala jako istniejaca ,,w lonie
ziemi”*®.

Z drugiej zas strony Rahner wigze nowy, bliski stosunek Chrystusa do §wiata
z Jego zmartwychwstaniem, przy czym Autor ujmuje rowniez wniebowstgpienie
jako moment zmartwychwstania, gdyz nie jest ono wejsciem w istniejaca juz
wczesniej, nadziemska ,przestrzen”, ale jej ,stwarzaniem”, dzigki fizyczno-
instrumentalnej przyczynowosci przemienionego czlowieczenistwa Chrystusa®®.
Whiebowstapienie, bedace wyrazem trwalej waznosci czlowieczenstwa Jezusa,
oznacza Jego ,,nowy, radykalnie wladczy stosunek do swiata”, ktory jest Nim
wypelnjony. Dla nas jest ono ,sposobem nowej obecnosci Boga posrod nas
— w Duchu Swigtym udzielonym Kosciolowi [..] oraz otwarciem nieba,
ostatecznym ocaleniem ludzkosci, ale rOwnoczesnie wskazaniem, ze ostateczne
zbawienie jeszcze si¢ nie ziScilo”, ze ,,dopelnienie §wiata [...] dopiero realizuje si¢
w sposob tajemny”®!.

Wocielenie wiec i Misterium Paschalne w jego jednosci, jako jedno wydarzenie
udzielenia si¢ Boga $wiatu i przyjecia tego samoudzielania si¢, stanowig ,,nie
dajacy si¢ powstrzymaé poczatek odkupienia $wiata®$?. ,Poczatkiem
nieodwracalnosci, nosng podstawg procesu, centrum jego sensu, jego szczytem
i trwala podstawg wypelnienia jest sama rzeczywistos¢ Zmartwychwstalego”, co
stanie si¢ widoczne w Paruzji Chrystusa®3. Spelnienie obiecane w Jezusie
Chrystusie jest wiec ,,silg, ktora w ukryciu juz dziala w naszej sytuacji zbawienia”,
sita nieodwolalnie zwycieska; dlatego ,wszystko to, co jest jeszcze zalegle, jest
tylko realizacjg i odslonigciem tego, co wydarzylo si¢ w zmartwychwstaniu”, tak
ze spelnienie czlowieka jako jednostki, i calego $wiata, okazuje si¢ zakorzenione
w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, w ktorym Bog nieodwolalnie udzielil siebie
swiatu. W Nim jest poczatek i podstawa tego spelnienia jako procesu, gwarancja
jego zwyciestwa oraz podstawa rzeczywistosci spelnienia®.

To szczytowe i nieodwolalne samoudzielenie si¢ Boga wydarzylo sig
w historii. Karl Rahner wielokrotnie podkreslal konieczno$¢ wiazania ujgc
transcendentalnych z historia, gdyz ,rozstrzygajaca i ostateczna kwestia dla
chrzeicijafistwa nie sprowadza si¢ do tego, czy zasadmiczo jest mozliwe do
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pomyslenia pojecie absolutnego Zbawiciela, historycznej mamfcs(agl
absolutnego i ostalecznego samoudzielenia si¢ Boga, jego obictnic?' oddapxa
swiatu samego siebie; chodzi raczej o to, czy historyczna obietnica juz si¢ spelnila,
czy tez jest tylko zrealizowanym, asymptotycznym punktem, do ktorego dazy
nasza nadzieja, i wreszcie, czy i dlaczego mozemy naprawde wierzyc, ze to
wydarzenie absolutnego Zbawiciela, historyczna konkretyzacja absolutnego
samoudzielania si¢ Boga éwiatu zrealizowala si¢ wlasnie i tylko w Jezusie
z Nazaretu™®’. Dlatego w nastgpnym paragrafie przeanalizujemy eschatolo-
giczne znaczenie samoudzielenia si¢ Boga w Jezusie Chrystusie dla historii
ludzkosci i Swiata.

2. Przyszlo§¢ dana w Jezusie Chrystusie jako obecna

Pytanie o przyszlos¢ nalezy do podstawowych pytan ludzkich, zwlaszcza
w czasach nam wspolczesnych, kiedy to dla wielu ludzi przyszlos¢ (a z nig:
technika, Srodowisko, a nawet sam czlowiek) — z przedmiotu oczekiwan — stala
si¢ czym$, co mozna (lub przynajmniej wydaje si¢, ze¢ mozna) zaplanowal
i wytworzy¢. Nie tylko jednak z tego wzgledu, ale takze z samej istoty teologii,
pytanie o przyszlos¢ jest problemem teologicznym. Wiara i nadzieja kierujg
chrzescijanina ku absolutnej przyszlosci, ktorg jest Bog radykalnie udzielajacy
sic czlowiekowi®®. Odpowiedzia na pytanie o absolutna przyszlo$¢ jest
eschatologia. Przyszlos¢ nie jest jednak wedlug Rahnera czyms zupelnie
odrebnym od terazniejszosci, o czym eschatologia informowalaby na sposob
reportazu z wydarzen, ktore majq si¢ wydarzyé w przyszlosci. W uwagach
hermeneutycznych, jak i w swym okresleniu eschatologii, Autor ten wskazuje, iz
podstawg wiedzy o przyszlosci jest chrzescijanskie do§wiadczenie terazniejszosct;
eschatologia jest bowiem w jego ujeciu ,koniecznym dla czlowieka [..]
spojrzeniem z jego sytuacji historiozbawczej okreslonej przez wydarzenie Jezusa
Chrystusa (Jako etiologicznego fundamentu poznania) na definitywne spelnienie
si¢ tej jego wlasnej, juz eschatologicznej, sytuacji bytowej” Na uwagge zasluguja
tez dalsze stwierdzenia mowiace o tym, iz owa terazniejszos¢ jest momentem ,,w
urzeczywistnieniu zalozonej od poczatku ( ktorym ostatecznie jest Chrystus)
mozliwosci”, a zarazem ,juz teraz skrycie obecng i definitywna przyszioscia,
ktora daje si¢ jako zbawienie ...”%7

Takie ujgcie eschatologii, w ktorym w terazmiejszosci juz obecna jest
przyszlos¢, a ona z kolei jest przyszloscia terazniejszosci, kaze zwrociC uwage na
miejsce ,wydarzenia Chrystusa” w historii, poniewaz to ono tak okresla
historiozbawczg (juz eschatologiczng) sytuacje czlowieka, iz moze ona by¢
etiologiczna podstawa poznania przyszlosci.

W swoich uwagach na temat teologicznych zasad hermeneutyki wypowiedzi
eschatologicznych Rahner stwierdza, iz ,zakres wypowiedzi eschatologicznych,
a wigc takze ich hermeneutyki, jest konstytuowany i ograniczony przez dwie
wypowiedzi stanowigce dialektyczna jednosé: 1. ze Bog nie objawil ludziom dnia
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wypelnienia, i 2. ze nalezy bra¢ pod uwage istotna historycznosé czlowieka™®

Jesf to o tyle wazne, ze wlasnie na podstawie tych stwierdzen Autor formuluje
dwie wazne tezy hermeneutyczne, dotyczace treici wiedzy o wlasciwej przyszlosci
i zrédla wypowiedzi eschatologicznych, zawierajgce charakterystyczne dlan
okreslenie eschatologii®®.

Historycznos¢ czlowieka jest jego szczegblnym i fundamentalnym przymio-
tem, sytuujacym go w czasie i w $wiecie. W tych wymiarach realizuje si¢
transcendentalnos$¢ i wolnosé czlowieka, tak ze problem zbawienia nie moze
pomija¢ historii’®. Historia czlowieka nie jest czym$ bedacym ,obok”
transcendengji ku Bogu, lecz to wlasnie w niej czlowiek urzeczywistnia swa
transcendencj¢; a poniewaz ta jest skierowana — i podtrzymywana, i wypelniona
— przez samoudzielanie si¢ Boga, mozna powiedzieé, ze historia jest historia
samoudzielania si¢ Boga, a zarazem historia transcendencji czlowieka, historig
wolnosci Boga i wolnosci czlowieka?.

~Przyczyna Swiata” (2 wiec i poczatku jego historii), ,staly podstawa
podtrzymujacsy jego histori¢ i celem tej historii oraz trescia jej ostatecznego
spelnienia” jest samoudzielanie si¢ Boga”?.

. Wszelkie stworzenie jest stworzeniem zalozenia i sSrodowiska samowypowie-
dzi Boga”, a ten poczatek §wiata, czasu i historii jest podstawa ich calosci. Jesli si¢
wezmie pod uwage, ze samoudzielanie si¢ Boga dochodzi do swego szczytu
w Jezusie Chrystusie, to zrozumialym staje si¢ zdanie Rahnera, Ze ,,czas i historia
s3 zawsze, ze swej konkretnej istoty chrystocentryczne”, gdyz ,,wydarzenie
Chrystusa nie jest zdarzeniem na pewnej neutralnej scenie czasu, przestrzeni
i historii, lecz ukazuje si¢ w nim — namacalnie w dziejach — tylko to, co zawsze
i wszedzie bylo juz ich sensem: byé dziejami samego Boga ...” 3. Zawsze i wszedzie
— gdyz samoudzielanie si¢ Boga dotyczy ludzkosci jako calosci; i w calych
dziejach, i wszystkim ludziom, Bog ofiaruje, przynajmniej w formie propozycji,
swoje zbawienie. Tak wigc ta ogolna powszechna historia zbawienia wspol-
istnieje z historig w ogodle. Powszechna historia zbawienia jest jednocze$nie
historig objawienia takze w sensie nadnaturalnym. Rahner wyrdéznia rowniez
szczegolna, kategonialng histori¢ zbawienia i objawienia, na ktora skladajg si¢ te
wydarzenia, ktore sa obiektywizujaca, historyczng samointerpretacja
doswiadczenia transcendentalnego. T¢ samointerpretacje ,trzeba uwazac za
pozytywnie zamierzong i kierowang przez Boga z powodu jego rzeczywistej woli
zbawczej”, i to nie na sposob zewne¢trzny, lecz jako ,,wewn¢trzng moc owego
samoudzielania sic Boga™"+.

Interpretacja dziejow jako dziejow zbawienia (przez samoudzielanie si¢ Boga)
dochodzi do swego szczytu w Jezusie Chrystusie, w ktorym wydarzenie
objawienia jest identyczne z wydarzeniem zbawienia. W Nim ,udzielenie si¢
Boga czlowiekowi w lasce i jednoczesnie kategorialna samointerpretacja owego
samoudzielania sie w wymiarze tego, co uchwytne i spoleczne, dochodzi do
punktu kulminacyjnego, do objawienia w sensie absolutnym” i stanowi jedyna
cezure w historii zbawienia i objawienia. W ten sposob w Chrystusie takze
objawienie eschatologiczne dochodzi do swego szczytu™®
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Ruhner stwierdza, 7e Jezus w swoim nauczaniu w jednym zasadniczym
punkcie wykracza poza cale dotychczasowe objawienie eschatologiczne, gdy
proklamuje, ze ,,On sam jest osig dziejow §wiata, dawcy zbawienia w osobie, 2 nie
tylko prorokiem””¢. Cale dzieje czlowieka ,,przed Chrystusem”, co wigcej, dzieje
calej natury, jesli wziaé pod uwage zwiazek ducha i materii, s3 Jego prehistorig
i do Niego prowadza. Widoczne jest to zwlaszcza w Rahnerowskie] probie
ukazania chrystologii w ramach ewolucyjnego pogladu na §wiat. Wychodzac
z jednosci calego stworzenia, poprzez pojecie aktywnej samotranscendencji ku
Bogu — z i ku Jego samoudzieleniu si¢ i przyjeciu tego udzielenia siebie
— dochodzi do pojecia Zbawiciela absolutnego jako podmiotu historycznego,
w ktorym — w pewnym momencie powszechnej historii ludzkosci — samo-
udzielanie sic Boga calemu §wiatu duchowemu osiaga swoj szczyt, staje sig
nieodwracalne i jako takie daje si¢ rozpoznac’’

Nieodwracalno$¢ tego wydarzenia nie oznacza, ,ze tym samym historia
samoudzielania si¢ Boga ludzkosci musi osiagnaé swoj cel i zakonczy¢ sig
zaroOwno co do swego trwania, jak i pluralistycznego charakteru historii
ludzk oéci w czasie i przestrzeni”. Jest to raczej ten punkt w historii dialogu Boga
i ludzkosci, ,,w ktorym samoudzielenie si¢ Boga swiatu wprawdzie nie jest jeszcze
zakonczone, ale w ktorym jest juz jednoznacznie obecny fakt tego samo-
udzielenia si¢ i w ktorym uwidocznily sic powodzenie, zwycigstwo i nieodwracal-
no$¢ tego wydarzenia [...], pomimo dalszego trwania” tego dialogu. A wigc wraz
ze Zbawicielem absolutnym nadchodzi ,pelia czasu”, a historia zbawienia
i objawienia — przynajmnpiej globalnie — traci swoj otwarty charakter.
W koncepgji tej widac takze, jak ,caly proces samoudzielania si¢ Boga ludziom
jest realizowany przez Zbawiciela nawet przed tym wydarzeniem w historii,
w ktorym stat sie (w osobie Zbawiciela) nieodwracalnym”7.

Mowiac o prawdzwej, historycznie uchwytnej, nieodwracalnosci samo-
udzielenia si¢ Boga, a zarazem jego przyj¢cia, wyrazamy zdaniem Rahnera to, co
glosi dogmat chrystologiczny o unii hipostatycznej: ze Jezus jest naprawdg
czlowiekiem — ,czgsciaz kosmosu, momentem jego historii” (gdyz tnaczej
samoudzielenie si¢ Boga byloby czym$ wylacznie zewnetrznym, a jego przyjecie
— odbywajace si¢ ,poza” kosmosem i historia — nie mialoby znaczenia dla
czlowieka i §wiata)’® i naprawde Bogiem, a nie tylko kim$ skoficzonym, choéby
ustanowionym przez samego Boga jako samowyrazenie si¢ (gdyz inaczej to
samoudzielenie si¢ nie stanowiloby nieprzewyzszonej i ostatecznej obietnicy).
Rahner prezentuje tez tezg, ze aby uwazaé Wcielenie za cel i szczyt rzeczywistosci
Swiata (ku ktoremu w duchowych stworzeniach zmierza jako calo$é), trzeba
ujmowac uni¢ hipostatyczng — jakkolwiek jest wydarzeniem jedynym w swoim
rodzaju — jako wewngtrzny i konieczny moment calego procesu nadania laski
wszystkim stworzeniom duchowym, ktory — je$li ma osiagnaé spekienie
— musi mie¢ swoj konkretny wyraz w historii. Stad, unia hipostatyczna zostala
zrealizowana w historii, ,,poniewaz Bog chcial udzieli¢ si¢ wszystkim ludziom
w lasce i chwale”®®. W ramach chrystologii transcendentalnej Autor wykazuje tez
w jaki sposob (jako kategorialnos¢ nieodwracalnej samoobietnicy Boga wobec

118



§wiata jako caloéci, umozliwiajaca tej obietnicy obecnosé¢ w historii) Smier¢
i zmartwychwstanie jednego czlowieka, Zbawiciela absolutnego, maja znaczenie
dla calosci éwiata i historii; podkresla wszakze koniecznoéé wiazania takiej
transcendentalnej chrystologii z ,,aposterioryczng chrystologia historycznego
doswiadczenia Jezusa jako Chrystusa™®!.

Transcendentalne odniesienie czlowieka ku Bogu (jako transcendentalna
nadzieja zmartwychwstania czy jako ,poszukujaca memoria kazdej wiary”)
kieruje si¢ ku historii i szuka w niej swego potwierdzenia. Musi wigc ono by¢
historycznie uchwytne, by moglo byé rozpoznane i by moglo apelowac do decyzji
wolnych stworzen, ku ktorym jest skierowane®2.

Nieodwracalno$¢ Bozego samoudzielenia si¢ osiaga historyczna uchwytnosé
przez $mier¢ i zmartwychwstanie absolutnego Zbawiciela, Boga-Czlowieka,
Jezusa Chrystusa. Smier¢ jest wyrazem radykalnego oddania si¢ Bogu, natomiast
zmmartwychwstanie jest historycznym przejawem przyjecia przez Boga tego
poddania si¢ Smierci. Wazne jest przy tym, charakterystyczne dla Rahnera,
rozumienie Smierci i zmartwychwstania oraz ich jednosci w wydarzeniu
Chrystusa. Czlowiek osigga spelnienie swego zycia i swej historii tylko w Smierci,
a émieré Jezusa ,znajduje swoje spelnienie i staje si¢ dla nas historycznie
uchwytna dopiero przez zmartwychwstanie”, ktore nie jest prosta kontynuacja
ani poczatkiem nowego okresu zycia, ale oznacza ,wieczng, zbawiona
ostatecznos¢ jednego i niepowtarzalnego zycia Jezusa, ktory uzyskal te wieczna
ostatecznos¢ swojego zycia wlasnie przez smier¢ dobrowolnie przyjeta
w posluszenistwie Ojcu”®3,

Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa nie sa jednak tylko ,potwierdzeniem
roszczenia”, ze jest On absolutnym Zbawicielem; nie s3 potwierdzeniem slow
tylko, ale potwierdzeniem eschatologicznego i1 uniwersalnego wydarzenia
zbawczego, ktdrym jest mimo swej jednorazowosci i niepowtarzalnosci®4

Smieré i zmartwychwstanie, jako spelienie zbawczego wydarzenia Jezusa, sa
poczatkiem nowego eonu, nie w tym sensie, ze calos$¢ historii zbawienia juz sie
zakonczyla, lecz ze ,dzieje zbawienia jako caloS¢ wstapily w nieistniejacg
uprzednio faze, w ktorej zbawienie (a nie: niezbawienie) stalo si¢ nieodwracalne
jako koniec dziejow ..”, zachowujac jednak w wymiarze indywidualnym
charakter dziejow wolnosci®®.

Z Chrystusem ,rozpoczela si¢ juz definitywna przyszlosc, [..] w swoim
ostatecznym sensie i tre$ci jest juz rozstrzygnigta i tylko musi zostac jeszcze
objawione to, co juz jest i trwa; chrzescijanstwo, w ostatecznym sensie, nie zna juz
zadnej otwartej historii zbawienia, lecz wyjasnia, ze od Jezusa Chrystusa, ktory jest
wczoraj, dzi§ i na wieki, wlasciwie jest juz tutaj obecny koniec czasow, a wiec
Zyjemy w czasach ostatecznych, w pelni czasu ..” — On jest wigc ,centrum”,
Szczytem” historii zbawienia®6. To, co jest celem: samoudzielenie si¢ Boga w visio
beata, juz si¢ dokonalo — a wigc historia nie jest juz t3 sama, onajuzteraz ,porusza
sie we wlasnym celu” i ,,orientuje si¢ wewnatrz niego ku celowi ostatecznemu”, przy
czym dynamizmem ukierunkowujacym i prowadzacym do ostatecznego
spelnienia jest rzeczywisto$§¢ Jezusa Chrystusa — egzemplaryczna, a zarazem
produktywna®’.
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W kontekscie biblijnych wypowiédzi o zstapieniu Chrystusa do otchlani
Rahner podkresla, ze przez smier¢ Jezusa §wiat jako calo$¢ i jako przestrzen
dzialania osob stal si¢ innym swiatem; §wiatem, ktoremu — w jego podstawie
— ,.zaszczepiona” zostala duchowa rzeczywistos¢ Chrystusa, zmieniajac realno-
ontologiczne okreslenie §wiata. Pisze, ze przez to ,,Chrystus stal si¢ realnie —
takze w swoim czlowieczefistwie — tym, czym juz zawsze byl ze wzgledu na swa
godnos¢; sercem &wiata, najbardziej wewng¢trznym centrum calej rzeczywistosci

stworzonej”%8.

Dynamiczny aspekt wptywu Chrystusa na ,,nowos¢” $wiata i ukierunkowa-
nie jego historii ukazuje si¢ jeszcze wyrazmiej, gdy Rahner analizuje soterio-
logiczne znaczenie zmartwychwstania i wywyzszenia. Stwierdza, iz zmartwych-
wstanie — ze wzgledu na trwalg przynaleznos¢ czlowieczenstwa Jezusa (poprzez
Jego cielesnos¢) do jednego swiata majacego jednolita dynamike — jest nie tylko
~przyczyna wzorcza” zmartwychwstania wszystkich ludzi, lecz — obicktywnie
— poczatkiem przemienienia $wiata, poniewaz juz w tym poczatku los swiata
zasadniczo si¢ rozstrzygnal i juz si¢ rozpoczal®®. Proces przemiany nie obejmuje
zreszta wylacznie czlowieka, ale 1 caly swiat materialny, gdyz historia zbawienia
jest podstawa historii naturalnej i w niej si¢ rozgrywa. Fakt uwielbienia Jezusa
Chrystusa ,,oznacza nie dajacy si¢ juz powstrzymac poczatek odkupienia swiata,
poniewaz owa rzeczywistos¢ uwielbiona [...] stanowi nieodlaczna czgsc jednego
swiata Bozego i dlatego nie moze pozostawiC reszty swiata absolutnie innemu
losowi”. Ten aspekt widoczny jest takze, gdy Autor przedstawia prawde
o wniebowzieciu Maryi®®.

Koncem tego procesu, ujawniajagcym zaroOwno jego poczatek, jak i spelnienie
historii jednostek i ludow, jest Paruzjai — zwiazany znia — S3d Ostateczny jako
»ujawnienie wiecznego rezultatu historii, bo w tym ujawnieniu staje si¢ jasne, ze
historia ta byla dzielem Boga, ktore mialo centrum swego sensu w Jezusie
Chrystusie”. To ujawnienie chrystocentryzmu rzeczywistosci we wszystkich jej
wymiarach mozna nazwa¢ Sadem Chrystusa®!.

Poniewaz jednak historia zbawienia jeszcze si¢ toczy — konieczny jest
Kosciol. Koniecznesé ta nie wynika tylko ze spolecznego wymiaru czlowieka, ale
takze z faktu eschatologicznej kulminacji historii zbawienia. Nieodwracalnosé
historycznego samoudzielenia si¢ Boga w.Jezusie Chrystusie musi pozostac
trwale obecna w $wiecie, w historycznej uchwytnosci, jako wspolnota
wierzacych, ,ktéra jest §wiadkiem eschatologicznie  zwycieskiego
samoudzielania si¢ Boga éwiatu i historycznie je wcigz uobecnia™?2.

W kontekscie eschatologicznego trwania rzeczywistosci Chrystusa w historii,
trzeba — zdaniem Rahnera — widzie¢ problematyke zwigzang z Pismem $w.,
Urzgdem Nauczycielskim Kosciola, sakramentami®>.

Kosciol w tym ujeciu jest prasakramentem — ,znakiem, historyczna
manifestacjg zwycigsko realizujgcego si¢ samoudzielenia si¢ Boga” przez to, ze
Jako ,,owoc zbawienia” nie moze ulec juz zniszczeniu, a jako ,.frodek zbawienia”
jest widzialnym posSrednictwem, przez ktore Bog ,oferuje swoje zbawienie
rowniez w wymiarze spolecznym i historycznym”®*. Przez takie rozumienie
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Kosciola Rahner nie wyklucza wszakze danej wszgdzie (takze poza chrzesci-
janstwem i stematyzowana religijnoscig) indywidualnej i zbiorowej historii
zbawienia, gdyz Laska — przez stworzenie sobiec w Kosciele definitywnego
i maksymalnego wyrazu historycznego — nie przestala by¢ ,najbardziej
wewnetrzna, przebostwiajacg dynamika calych dziejow ludzkosci”®S. Bog
udziela siebie jako zbawienia ,,w kazdym wolnym przyjeciu tego udzielenia, ktore
nazywamy wiara, nadzieja i miloscia, w wolnosci czlowieka ...”, a zdarza sie to
~we wszystkich wymiarach ludzkiego istnienia — zawsze w spotkaniu ze §wiatem
(2 nie tylko w kregu sacrum, kultu, ,,religii”), w spotkaniu z bliznimi, z zadaniem
historycznym, z tzw. codziennoscig i z tym, co nazywamy dziejami jednostki
iwspolnoty [...]. We wszystkim, co czlowiek czyni i co go zajmuje, czlowiek dziala
na rzecz swego zbawienia badz niezbawienia”®¢, gdyz takze nieSwiadomie mozna
spotka¢ i przyja¢ Chrystusa jako Zbawiciela®’.

Wszystkie te uwagi na temat miejsca ,wydarzenia Jezusa Chrystusa”
w historii, stuzg eschatologii i hermeneutyce wypowiedzi eschatologicznych.
Przyszlos¢, by mogla wplywaé na terazmiejszos¢, musi by¢ w jakis sposob
rzeczywiscie obecna. Ta obecno$¢ jest mozliwa dzigki temu, ze zbawienie (przez
ktore dokona si¢ spelnienie calego czlowieka) juz jest nam dane w Chrystusie.
Poniewaz Jezus Chrystus jest kulminacja historii zbawienia i objawienia, dlatego
tez objawienie trynitarnego samoudzielania si¢ Boga, dokonujacego si¢ juz
i teraz w lasce Chrystusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego, jest takze
szczytem objawienia eschatologicznego. Stad ,wydarzenie Chrystusa” tak
okresla historiozbawcza sytuacje czlowieka, ze moze oma by¢ — 1 jest
— podstawa spojrzenia w przyszlo$¢®®. Dlatego to Rahner stwierdza, iz ,wiedza
o eschatach jest dana tylko w wiedzy o zbawczej terazniejszosci w Chrystusie”,
a wiec w wiedzy o obecnosci ,juz dokonanego Eschatonu, ktorym jest
Chrystus™°.

Konsekwencja hermeneutyczng tego wniosku jest sprzeciw wobec stawiania
na jednej plaszczyznie wypowiedzi o zbawieniu i o potgpieniu, a wigc wobec
traktowania eschatologii jako przedluzenia nauki o dwu drogach, gdyz
«centralng jest tylko wypowiedz o zwycigskiej i doprowadzajacej §wiat do
spelnienia Lasce Chrystusa”, ktora jest nie tylko-propozycja samej mozliwosci
dzialania zbawczego, ale laska zwycieska. Chrystologiczng podstawg ma tez inny
wniosek hermeneutyczny: o  koniecznosci odnoszenia wypowiedzi
eschatologicznych do ,calosci” czlowieka — jako jednostki i jako istoty
spolecznej, jako osobowego ducha i istoty cielesnej, a takze o niemoznosci
mowienia o zasadniczym i absolutnym przeciwienstwie migdzy oczekiwaniem
bliskiego badz bardzo dalekiego konca §wiata'°®,

Wszystkie te stwierdzenia prowadza Autora do tezy, ktorej brzmienie
zainspirowalo calg pierwsza czgSC tej pracy: ,Skoro [...] wlasciwa (zalegla)
przyszlos¢ jest poznawana — W jej prospektywnym zarysie, dla prawidiowego
zZrozumienia naszej wlasnej teraZmiejszosci — na podstawie terazniejszego
doswiadczenia zbawczego, i skoro to zbawcze doswiadczenie — jako adekwatne
7rodlo eschatologicznych wypowiedzi wiary — jest dane we Wcieleniu Logosu,
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w Smierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa jako wydarzeniach mstoryczny_d_l«
ktore s3 trwajace, definitywne i maksymalne, poniewaz w nich Bog cal]FOW{cxe
i dlatego maksymalnie udzielil §wiatu samego siebie, to mozna takze powiedzie,
ze sam Chrystus jest zasadq hermeneutyczna wszystkich wypowiedzi eschato-
logicznych™!°!,

Pozostaje jeszcze do rozpatrzenia ,,swoisto$¢” zbawczej obecnoscl Chrystusa
w czasie biegnacym ,po Nim” i jej wplywu zaréwno na hermeneutyke
wypowiedzi eschatologicznych, jak i na eschatologiczne rozumienie tego czasu.

3. Do$wiadczenie Jezusa Chrystusa w obecnej fazie historii

Przez Misterium Paschalne Jezus Chrystus otwiera kazdemu czlowiekowi
i calemu $wiatu prawdziwa i ostateczng przyszlos¢ — nie tylko jako mozliwosc,
ale jako rzeczywisto$§é juz zapoczatkowana i trwajaca, cho¢ z pozoru jeszcze
nieobecng '°2. Swoistoscia eonu, w ktorym zyjemy — czasu biegnacego ,,po
Chrystusie” — jest ta dwoistos& obecnos¢ Eschatonu, jakim jest Chrystus,
a zarazem jego zakrytosc.

Skoro — zgodnie z zalozeniem Rahnera — spojrzenie eschatologiczne jest
okreslone przez wydarzenie Jezusa Chrystusa, wobec tego perspektywa ,juz
i jeszcze nie” musi znalezC odbicie w zasadach interpretacy wypowiedzi
eschatologicznych. Ta perspektywa widoczna jest w stwierdzeniu Rahnera, iz
wzakres — i hermeneutyka — wypowiedz eschatologicznych jest konstytuowany
i ograniczony przez dwa stwierdzenia stanowiace dialektyczng jednosc ..”: 1. ze
wypelnienie ma dla nas charakter tajemnicy, i 2. Ze nalezy uzpaC ,istotng
historyczno$é cztowieka™'®3. Takie ujecie kaze odrzuci¢é — z jednej strony
— falszywa apokaliptyke, rozumiang jako ,reportaz z przyszloSci” pragnacy
ukazac przyszlos¢ w jej wymiarze zjawiskowym, z drugiej zas — rownie falszywa,
absolutnie egzystencjalizujacy interpretacje wypowiedzi eschatologicznych!®*

Tylko perspektywa respektujgca obie powyzsze tezy pozwala wiasciwie ujac
absolutng przyszlosc, ktorg jest sam Bog, jako niepojeta tajemnice, roz§wietlona
(ale teraz jeszcze nie odkryta w tym, co jest wlasciwe definitywnemu wypelnieniu)
przez ,wydarzenie Jezusa Chrystusa®, jako wylaczny dar Boga; dar, ktorym
czlowiek nie rozporzadza, ktorego nie moze doswiadczy¢ ani wytworzyc
wlasnymi silami w swej przestrzeni empirycznej. Dzigki temu wiara i nadzieja
moga by¢ tym, czym sa — otwartoscia na dzialanie Boga. Uznanie za$ istotnej
historycznosci czlowieka zapobiega — z drugiej strony — traktowaniu go tylko
jako ,biorcy”. Gdyby bowiem przyszios¢ byla juz ,,dokonang przestrzenia”, do
ktorej cztowiek tylko wkracza, nie mialaby znaczenia dynamizujacego ludzka
aktywnos¢ w Swiecie, zbawienie nie dokonywaloby si¢ bowiem tu, gdzie zyje
czlowiek i gdzie moze — tutaj wlasnie — przyja¢c w wolnosci absolutng
przyszlo§é'®®, W tej perspektywie traci sens absolutyzowanie sprzecznoéci
mi¢dzy oczekiwaniem bliskiego albo bardzo oddalonego momentu spelnienia
swiata i czlowieka; wlasciwie pojeta eschatologia musi odnosié sic do
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leraZniejszosci (jako zaczalkowo zrealizowana i realizujaca si¢) — bo zbawienie
do'konl.xje Si¢ teraz, 1 zarazem do nieznanie odleglego (chroniac w ten sposob
tajemnicg) ostatecznego wypeknienia!®®,

W takim eschatologicznym rozumieniu terazniejszosci koncentruja si¢ wigc
paradoksy przenikania si¢ bliskosci i oddalenia, dziela Boga (daru) z aktywnoscig
czlowieka, tajemnicy wolnosci obdarowujacego Boga i wolnosci czlowieka.

Podstawowym zalozeniem chrzescijanskiej eschatologii jest wedlug Rahnera,
stwierdzenie, iz punktem wyjicia spojrzenia czlowieka ku definitywnemu
speloieniu jego sytuacji bytowej jest wydarzenie Jezusa Chrystusa, okreélajace
historiozbawczo jego aktualng sytuacje; Chrystus jest bowiem ,juz dokonanym
Eschatonem” i ,,materialng zasadg eschatologii”!®”.

W poprzednim paragrafie przedstawiono obecnoéé¢ Jezusa Chrystusa
w dziejach czlowieka i calego $wiata, ktéra to obecnos¢ (przez Wcielenie, cale
zycie, Smier¢ i Zmartwychwstanie) jest obecnoscia realno-ontologiczna; jest ona
podstawa dzejow, ich dynamizmem i celem?®. Obecno$é ta nie jest jednak
w obecnym eonie zupelnie jawna. Najlepiej t¢ dwoisto§¢ wida¢ w fakcie
Whniebowstapienia. Ono wskazuje, ze ,,ostateczne zbawienie jeszcze sie nie ziscilo
i musi by¢ oczekiwane z wiarg ...”, gdyz ,Jezus znalazl si¢ poza sfera naszej
percepcji zmyslowej, a dopelnienie §wiata [..] dopiero realizuje si¢ w sposob
tajemny” 1%, Stad obecny etap historii zbawienia mozna takze nazwaé zakryta
faza Paruzji. Nie bedzie ona bowiem powtdrzeniem tego, co juz mialo miejsce,
lecz jego uwidocznieniem w wymiarze pelni'!®. W tej fazie szczegolne miejsce
przypada Kosciolowi, ktory glosi 1 uobecnia w $wiecie eschatologicznie
zwycigskie zbawienie dokonane w Jezusie Chrystusie; ale i on — dotknigty przez
instytucjonalizacje, rozlamy i podzialy, a takze ze wzgledu na grzesznos¢ swych
czlonkow — zaciemnia swe znaczenie skutecznego znaku'!?,

Nie tylko jednak obecnos¢ Chrystusa — jako zbawienia — nie jest jeszcze
obecnie zupelnie jawna i nie jest doskonala w zewnetrznej stronie jego
Swiadectwa, lecz, co wigcej, istnieje jeszcze skandal sprzecznosci, opozycji wobec
zbawienia danego juz w Jezusie Chrystusie. Przejawami tego skandalu, ktory
zdaje sie przeczy¢ definitywnosci i obecnosci zbawienia, s3: grzesznosc §wiata,
podzialy wsrod ludow, brak bharmonii migdzy czlowiekiem a przyroda,
pozadliwo$é oraz smieré!!2. Dlatego to w odniesieniu do obecnego czasu, ,,po
Chrystusie”, mozna mowi¢ o trwalej obecnosci elementu rywalizacji. Na
podstawie dos§wiadczenia Chrystusa wiemy nie tylko, ze 6w antagonizm mi¢dzy
obecnym w $wiecie osobowym zlem (ktore jest skonkretyzowane w antyte-
istycznych potegach i ich reprezentantach) a Chrystusem zaostrza si¢ w miarg
zblizania si¢ ku koncowi, lecz rowniez, ze ostateczne zwycigstwo nalezy juz
nieodwolalnie do Boga'!3.

Ludzie zyjacy w tak okreslonej przestrzeni podejmuja wolna decyzj¢ ,,tak”
albo _nie” wobec laski danej w Jezusie Chrystusie. Autor, ktorego poglady
analizujemy, bardzo mocno podkresla decyzyjny rys eschatologii, jej celem jest
bowiem przygotowanie przyj¢cia juz teraz realizujgcego si¢ zbawienia. Decyzja
czlowieka, podejmowana w swoistych warunkach obecnego eonu, nosi jego
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cechy: jest rozjasniona, a zarazem ryzykujaca, kierujaca si¢ ku temu, co dost¢pne
w sposob niejasny'!®. Jednakze swiadomos$é eschatologicznego Wwymiaru
terazniejszosci nie stanowi latwej pociechy w cierpieniach i nie daje prostych
recept na zycie. Chrzescijanin nie zamyka oczu na skandal istniejacych ciagle
sprzecznosci wobec zbawienia dokonanego juz w Chrystusie, ale znosi go
cierpliwie jako udzial w Krzyzu Chrystusa. I nie tylko nie poprzestaje na
znoszeniu tego, co go spotyka, lecz aktywnie wlacza si¢ w budowanie ziemskiej
przyszloéci, ,bez ktorej — twierdzi Rahner — Bog nie spelnilby absolutne;,
ostatecznej przyszlosci (eschatologia produktywna)”!!>.

Chrzedcijanska eschatologia nie jest utopia zamykajaca si¢ w wymiarach
obecnego $wiata, jej cele 1 zadania nie ograniczajg si¢ do kreggu doczesnosci.
Jednak, zwlaszcza w obecnej sytuacji, staje przed problemem wzajemnego
stosunku przyszlosci wewngtrzswiatowej i przyszlosci absolutnej!?S. Nasz autor
stwierdza, iz chrzescijafiski stosunek do Boga jako absolutnej przyszlosct ,nie
zmniejsza ani nie znosi odpowiedzialnosci za przyszlo§¢ wewnatrzswiatowa, lecz
ja radykalizuje”, poniewaz otwarto$¢ na absolutng przyszlosC sprawdza si¢
egzystencjalnie tylko w pozytywnym, a zarazem krytycznym stosunku odpowie-
dzialnosci i czynu wobec ciagle nowej przyszlosci wewnatrz§wiatowej”'!’
Z jednej wiec strony eschatologia chrzescijanska krytycznie ocenia kazda probe
absolutyzowania przyszlosci wewngtrzswiatowej i relatywizuje kazdy
konkretnie istniejacy stan rzeczy, z drugiej zas — ukazuje zaangazowanie na
rzecz przyszlosci wewnatrz§wiatowej jako zadanie autentycznie religijne,
odnoszace si¢ nie tylko do pojetego indywidualistycznie ,,wnetrza” czlowieka, ale
takze do sfery zycia spolecznego!!®.

W eschatologicznej postawie czlowieka szczegGlne miejsce zajmuje wiara,
nadzieja i mitod¢. W nich bowiem — juz teraz — dokonuje sic¢ w wolnosci
przyjecie Boga udzielajacego sig jako zbawienie! '?. Wiara i nadzieja otwieraja na
absolutna przyszlosc, ktora w nich — dzigki lasce — moze by¢ juz teraz realnie
antycypowana. W nich juz teraz doswiadczamy w ludzkiej egzystencji obecnosci
sadu, zbawienia i zmartwychwstania'2?°, Rozstrzygajaca jednak o losie kazdego
z nas jest miloS¢ rozwazana w aspekcie jednosci milosci Boga i blizniego. Ta
jednos¢, uzasadniona chrystologicznie, pozwala (nawet tam, gdzie jest ona
uswiadomiona) widzie¢ milo§¢ do Boga w akcie milosci do czlowieka, a na
podstawie powszechnosci zbawczej woli Boga i jej obecnosci, pozwala zdaniem
Rahnera dostrzec akceptacje Boga w bezwarunkowym, ufnym przyjeciu swej
egzystencji nawet wtedy, ,, gdy czlowiek bez wlasnej winy, zalozywszy jego
historyczne uwarunkowania, interpretuje swoja egzystencje inaczej, w sposob
niechrzescijaniski, a moze nawet ateistyczny”!?!.

Akceptacja badz odrzucenie Boga dokonuje si¢ w wolnosci, ktora jako
konstytutywny element natury ludzkiej nie zostaje zniesiona przez fakt, iz
w Jezusie Chrystusie spelnienie §wiata jest juz zainicjowane i zwyciesko
rozstrzygnigte, a wiat jako caloéc i jako przestrzed dzialania os6b stal sie ,.innym
fwiatem”'?2. W tym — juz eschatologicznie ukierunkowanym — g§wiecie
czlowiek, podejmuje wolne decyzje, ktore w obliczu Boga nabierajj ostatecznej
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waznosci, gdyz ich owocern moze byé szezedliwe spelnienie ziemskich dziejow
}VOIDOSCI !)Eldz' wieczna zatrata. Autor, ktorego poglady analizujemy, podkresia
jednak \f’lefle razy, iz wypowiedzi o ,niebie” i ,piekle” nie leza na tej samej
plaszczyznie, bo cho¢ — indywidualnie — czlowiek musi si¢ liczyé z realng
mozhvygscxa odrzucania tej laski, musi wiec bra¢ pod uwage powage obecnej
sytuacji 1 ostateczng waznosc swych wolnych decyzji, to zwycieska i ostatecznie
skuteczng jest laska Chrystusal?3,

Mozna — podsumowujac — stwierdzié, ze absolutne samoudzielenie si¢
Boga, ktore wydarzylo sie juz nieodwolalnie i zwycigsko w Jezusie Chrystusie,
jest obecne w dziejach czlowieka i §wiata jako ich podstawa, dynamizm i cel
Jednak teraz, w czasie biegnacym ,,po Chrystusie”, owa obecnos¢ istnieje tylko
»W napieciu ku przyszloéci”'?4. Zaréwno to napiecie, cechujace obecna faze
historii, przejawiajace si¢ (do czasu ujawnienia obecnego juz w sposob zakryty
zwycigstwa) w jej antagonistycznym charakterze, jak i hermeneutyka
wypowiedzi eschatologicznych (migdzy aktualizacja a rysem misteryjnyra) oraz.
cala postawa czlowieka, zawierajaca moment aktywnosci i wolnosci,
a jednoczesnie otwartos¢ na przyjecie daru Bozego, oparte s3 ostatecznie na
doswiadczeniu Jezusa Chrystusa — w napigciu mig¢dzy ,juz” i ,jeszcze nie”
— obecnego i powracajacego Eschatonu!?3,
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PRZYPISY

! M. Rusecki, Eschatologia na linii zainteresowan czlowieka wspdlczesnego 2, AK
74(1982) z. 1, 5. 67 - 76; R. R o go wsk i, Tendencje wspéiczesnej eschatologii. ib., 5. 16 -3, K.
Rahner, Die Frage nach der Zukunfi, Schr. IX, s. 520 nn.

2 E Schillebeeckx, B. Willems, Od redakcji, Conc 1 - 5(1969), s. 9. Zob. takze:
K. Wojtyla, Perspektywy czlowieka — integralny rozwdj czlowieka a eschatologia, CS
7(1975),s. 133-1451J. Alfaro, Riffessioni sull escatologia del Vaticano 11, [w:] Vaticano 11:
bilancio e prospettive, venticinque anni dopo (1962 - 1987 ), R. Latourelle (red.), Assisi 1987,
t. IT, s. 1049 - 1060.

3 AAS 71(1979), s. 939 - 943. Tekst polski opublikowano rowniez w KKWD 8(1979),
nr 8, s. 230 - 233,

4 ,La Civilta Cattolica”, nr 3401, 1992, t. I, s. 458 - 494.

5 Novum (1979) nor 11; AK (1980) nr 429, (1981) nr 433, (1982) nr 438 n; Communio
(1984) or 22.

6 A. Zuberbier, Modele refleksji eschatologicznej we wspolczesnej teologii, [w:]
Czlowiek we wspdlnocie Kosciola, L. Balter (red.), 1979, s. 449 - 461; A. Skowronek,
Eschatologiczny ksztalt przyszlej teologii, AK 64(1972) nr 381lnm, s 142 151;
R. Rogowski, op.cit.,; A. Nossol, Postulaty teologicznego uprawiania eschatologii, AK
74(1982) nr 438, s. 33 - 43.

T W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VIII, 1962, nastgpnie, czgdc dotyczaca
eschatologii [w:] tegoz, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej,
t. I, 1974, s. 471 - 663.

® Op. cit., zwl 5. 38 - 42.

? Na temat jego zycia i tworczosci: K. Lehmann, Kar! Rahner. Ein Portrat, [w:]
Rechenschaft des Glaubens. K arl Rahners-Lesebuch, K. Lehmann, A. Raffelt (red.), Freiburg
1979, s. 13 - 52.

10 Bibliographie Kar! Rahner 1924 - 1969, R. Bleistein, E. Klinger (red.), Freiburg ..
1969; Bibliographie Karl Rahner 1969 1974, R. Bleisten (red.), Freiburg 1974
bibliografia za lata 1974 - 1979, kt6ra oprac. P. Imhof i H. Tretziak, zostala opublikowana
[w:] Wagnis Theologie. Erfahrungen der Theologie Karl Rahners, H. Vorgrimler (red.),
Freiburg ... 1979.

11 Cze$¢ z nich wydano w 16 tomach Schrifien zur Theologie.

12 Wykorzystano m. in. hasla zawarte w: 10-tomowym Iexikon fir Theologie und
Kirche; 4-tomowym Sacramentum Mundi, oraz K. Rahner, H. Vorgrimler, Kleines
Theologisches Worterbuch, ktorego polskie wydanie ( Maly Slownik Teologiczny ) ukazalo
si¢ wr. 1987. W tym ostatnim brak informacji o autorstwie poszczegolnych hasel; mimo to,
zbiezno$c z innymi opracowaniami tego Autora, pozwala w wielu wypadkach traktowac
je jako wykladnik jego koncepcji

13 Np. Grundkurs des Glaubens. Einfihrung in den Begriff des Christentums, ktory
w tlumaczeniu polskim opublikowano w roku 1987 pod tytulem Podstawowy wyklad
wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa.

4 Zob.: G. Greshake, G. Lohfink, Naherwartung — Auferstehung — Unster-
blichkeit (QD 90), Freiburg 1975, s. 19 -21; H. Vorgrimler, Hoffrung auf Vollendung
(OD 90), Freiburg 1980, s. 84nn, 111nn, 131, 152

15 A. Skowronek, Slowo wstepne do wydania polskiego, MST, s. V - XV.

16 L ondon - Toronto, Associated University Presses 1988.
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£ M: in: M. Kehl, Aktualisierte Apokalyptik: K. Rahner,J. B. Metz, E. Drewermann,
Theologie und Philosophie 64(1989), s. 1 - 22; J. N. King, B. J. Whitney, Rahner and
Harts.hame on Death and Eternal Life, Horizons 15(1988), s. 239 - 261; J. Sdnchez de
Murillo, Dimensién escatolégica de la vida cristiana sequn Karl Rahner; aportacion a la

teologia de la esperanza, [Ex Diss., Teresianum] Romae 1971; S. Zucal, la teologia della
morte in Karl Rahner, Bologna 1982.

'® Pewna proba ujecia syntetycznego jest rozdzial IX PWW, s. 348 - 360. Jednak sam
Autor zdawal sobie sprawe z jego szkicowego tylko charakteru — zob. Przedmowa, PWW,
s. 6n.

1 K. Rahner, Theologische Prinzipien der Hermeneutik eschatologischer Aussagen,
Schr. IV, s. 401 - 403.

20 b, s. 401n. Zob. Eschatologie, LThK I, s. 1095, i Die Herausforderung der
Theologie durch das Zweite Vatikanische Konzil, Schr. VIIL, s. 32.

21 Artykul cytowany w przypisie 19. Zob. E. Schilebeeckx, Z hermeneutycznych
rozwazan nad eschatologiq, Conc 1 - 5(1969), s. 31nn.

22 Zob.: W. Granat, Eschatologia ..., Dogmatyka katolicka, t. VIIL, s. 11 - 13.

23 .. Christus selbst das hermeneutische Prinzip aller eschatologischen Aussagen ist”
Theologische Prinzipien ..., Schr. IV, s. 425.

24 Ober den Versuch eines Aufrisses einer Dogmatik, Schr. I, s. 21.

25 Por. Eschatologie, SM 1, s. 1191, gdzie Autor podkresla konieczno$¢ wigzania
eschatologii z innymi traktatami teologicznymi i uwidocznienia istniejacych migdzy nimi
relacji (,,... Einschluss- und Erhellungsverhadltais ...”).

26 7 calej bardzo dlugiej definicji przytaczamy jej sedno: ,,Eschatologie ist [...] der fiir
den Menschen in seiner geistigen Freiheits- und Glaubensentscheidung notwendige
Vorblick aus seiner durch das Ereignis Christi bestimmten heilsgeschichtlichen Situation
heraus (als den atiologischen Erkenntnisgrund) auf die endgultige Vollendung dieser
seiner eigenen, schon eschatologischen Daseinssituation ...” (Theologische Prinzipien ...,
Schr. IV, s. 414n). Podobne sformulowanie zawarte [w:] Eschatologie, LThK III, s. 1096
1 SM I, s. 1187n okreslone jest jako ,der richtige und ecinheitliche Problem- und
Verstindnisansatz der ganzen Eschatologie ..”. Zob. wyjasnienie tego zagadnienia
w PWW, s. 348 - 350.

27 Por. A. Nossol, Per Christum et in Christo. Kierunki wspolczesnej chrystologii
katolickiej, CT 45(1975), f. IV, s. S - 28, zwl. 10 - 13; D. Wiederkehr, Christologie im
Kontext, Teologische Berichte VII(1978), zwl. s. 48 - 56; Cz Bartnik, Chrystus jako sens
historii, Wroclaw 1987, s. 104nn.

28 .. Gott selbst sich ganz und darum unuberbietbar der Welt mitgeteilt hat
(Theologische Prinzipien ..., Schr. IV, s. 424n).

29 Theologie und Anthropologie, Schr. VIII, s. 53nn.

30 Ober die Eigenart des christlichen Gottesbegriffs, Schr. XV, s. 190.

31 PWW, 5.101nn; Samoudzielanie si¢ Boga, MST, s. 411.

32 PWW, s. 103n.

33 b, s. 106nn. Por. Selbstmitteilung Gottes, LThK IX s. 627.

3 PWW, s. 107. Zob. tez ib,, s. 32 - 411 53 - 61.

3% Ib,s. 11n i 113.

36 Zob. wyjasnienie tych pojec w MST, s. 104n i 347.

37 PWW, s. 161n. Na temat uniwersalnego poszukiwania absolutnego Zbawiciela - ib.,
5. 260 - 262
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38 In Jesus Christus ist fiir uns Gott mit seiner ganzen Selbstmitteilung geschichtlich
greifbar und irreversibel siegreich da” (Vom Geheimnis des Lebens, Schr. V1, s 178).

3% PWW, s. 361 - 369.

49 Theologische Prinzipien  Schr. IV, s. 415. Zob. Antropologia. MST, s. 17 oraz
Rzeczy ostateczne, 1b., s. 400.

“! Intellektuelle Redlichkeit und christlicher Glaube, Schr. VII, s. 70.

42 kann die Inkarnation erscheinen als die [...] absolut hochste Erfullung dessen,
was » Mensch« uberhaupt besagt ..” (Jesus Christus, LThK V, 5.-956.

43 PWW, 5. 162 - 164.

“4 Tb, s. 165 - 168.

45 Weielenie, MST, s. 533.

46 Zob. hasla Posrednik i Tajemnice zycia Jezusa, MST, s. 364 i 462a.

47 Das Werk der Erldsung durch Jesus Christus darf nicht von seinem Sein getrenat
werden. [...] Jesus Christus ist sein Werk” (Jesus Christus, LThK V, 5. 958); zob. Kleine
Anmerkungen zur systematischen Christologie heute, Schr. XV, s. 230nn.

48 70b. choéby: Theologische Prinzipien ..., Schr. IV, s. 424n; Nowy Testament, MST,
s. 278.

49 PWW, 5. 195; takze Intellektuelle Redlichkeit ..., Schr. VII, s. 690

S0 PWW, s. 232n Na temat dwuznacznosci $émierci jako bezsilnosci, a zarazem
osobowe)j samoaktualizacji zob. Smieré, MST, s. 449nn.

51 Smieré, MST, s. 452. Por. Tod Jesu, LThK X, s. 231n.

52 Jesus Christus, LThK V, s. 958n.

53 Smieré, MST, s. 452n; PWW, s. 175, 232n.

54 PWW, s. 216. Por. Cud, MST, s. 68.

35 PWW, s. 218n; Auferstehung Christi, LThK I, s. 1038n.

3¢ Ib., s. 1040. Zob. takze: Zmartwychwstarie Jezusa, MST, s. 570n.

57 Zur innersten Wirklichkeit der Welt gehort das, was wir Jesus Christus in seinem
Leben und Tod nennen, [...] was er seiner Wiirde nach immer schon war, das Herz der
Welt, die innerste Mitte aller geschaffenen Wirklichkeit” (Tod Jesu, LThK X, s. 232).
Podobnie: Smieré, MST, s. 452.

58 Smieré, MST, s. 450; Tod, LThK X, s. 223n.

39 Zstqpienie Jezusa do piekiel, MST, s. 573.

60 Auferstehung Christi, LThK I, s. 1040n, gdzie Rahner pisze m. in.: ,,Dort, wo die
Theologie [...] eine physisch-instrumentale Ursdchlichkeit der verkldrten Menschheit
Christi auf das ubernaturliche Leben des Menschen mit Recht annimmt, [...] ist ein
Ansatzpunkt gegeben fur eine genauere Auslegung der soteriologischen Bedeutung des
Avuferstandenen und Erhéhten als solchen”. Por. Zmartwychwstanie Jezusa, MST, s. 571.

8> Whiebowstqpienie Jezusa, MST, s. 547n.

€2 Teorie zado$uczynienia, MST, s. 494; Paruzja, ib., s. 318n.

3 W Paruzji fur alle offenbar ist [...], daf der Anfang der Irreversibilitdt, der tragende
Grund des Prozesses, seine Sinnmitte, scin Hohepunkt und bleibender Grund der
Vollendung selbst die Wirklichkeit des Auferstandenen ist " (Parusie, LThK VIII,
s. 123n). Zob. takze: letzte Dinge, SM 111, s. 223.

¢4 Cud, MST, s. 68; Auferstehung Christi, LThK I, s. 1038. Na temat znaczenia
czlowieczenstwa Chrystusa dla visio beatifica zob. chocby: Zur Theologie des Symbols,
Schr. IV, s. 3020.; od nieco innej strony: Uber die Einheit von Ndchsten- und Gottesliebe,
ib., VI, s. 296.
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°* PWW, s. 188n, 190. Zob. takse na temat chrystologii zawartej w PWW: Grundkurs
des Glaubens, Schr. XIV, s. 56 - 58.

°¢ Die Frage nach der Zukunft, Schr. IX, s. 519 - 540, Aspekt przyszlosciowy stal si¢
podstawq sformulowania jednej z proponowanych przez Rahnera ,krétkich formul
wiary™: PWW, s 366n. Na ten temat takze: Das Christentum und der » neue Mensch<,
Schr. V, s. 159 - 179.

87 Theologische Prinzipien Schr. IV, s. 415. Por. Eschatologia, MST, s. 108,
PWW, s. 348nn.

% Obie tezy wraz z ich rozwinigciem: Theologische Prinzipien ., Schr. IV, s. 408 - 411.

89 Ib., teza 4. i S, 5. 412 - 419.

70 Historyczno$é, MST, s. 143; PWW, s. 39 - 41, 119 - 122.

" Grundkurs des Glaubens, Schr. XIV, s. 54; PWW, s. 120 - 122.

12 Samoudzielenie si¢ Boga, MST, s. 411.

3 Jesus Christus, LThK V, 5. 957; Poczqtek, MST, s. 337; PWW, s. 119; Weltgeschichte
und Heilsgeschichte, Schr. V, s. 115 - 135, zwl. 134n.

4 PWW, s 122  133; Historia zbawienia, MST, s 142; Weltgeschichte und
Heilsgeschichte, Schr. V, s. 121nn.

S PWW, s. 134, 139 - 143, 147; Theologische Prinzipien ..., Schr. IV, s. 414: ... der
Fortschritt der eschatologischen Offenbarung in der Geschichte der vorchristlichen und
christlichen Offenbarung bis zu ihrem Hoéhepunkt in Christus identisch ist mit dem
Fortschritt der Offenbarung der aktuellen Heilsgeschichte ...

76 Theologie im Neuen Testament, Schr. V, s. 45. Zob. takze uwagi na temat
eschatologicznego przepowiadania Jezusa [w:] Theologische Prinzipien .., Schr.lV,
5. 419, przyp. 13.

T PWW, s. 161n, szerzej: 149 - 168. Zob. Die Einheit von Geist und Materie ..., Schr. VI,
zwl s. 206n.

8 PWW, 5. 162.

b, s. 162 - 167.

80 Ib., s. 165 - 168.

81 1b.,s. 172 - 175. Uwagi na temat chrystologii cytowanej pracy zob.: Grundkurs des
Glaubens, Schr. XIV, s. 48 - 62, zwl 56n. Takze PWW, s. 195n.

82 PWW, s. 220, 260 - 262. Rahner czgsto podkresla ten wlasnie moment historycznej
uchwytnosci.

83 PWW, s. 175, 209, 232n, 218.

84 Ib,, s. 244n; takze 191n.

85 Profangeschichte und Heilsgeschichte, Schr. XV, s. 18. Zob. takze PWW, s. 161n,
244n, 351n

8 Das Christentum und der > neue Mensch<«, Schr. V, s. 159; Kirche und Parusie
Christi, ib., VI, s. 348.

87 PWW, s. 143, 243. Uber den Absolutheitsanspruch ..., Schr. VI, s 181.

88 Durch den Tod Jesu ist seine geistige Wirklichkeit [...] offen geworden fur die ganze
Welt, ist sie eingestiffet worden dem Ganzen der Welt und zur bleibenden Bestimmung
real-ontologischer Art fur diese Welt in ihrem Grund geworden ...” (Tod Jesu, LThK X,
5. 232); podobnie: Smieré, MST, s. 451 - 453,

% Auferstehung Christi, LThK L, s. 1040.

%0 Maryja, MST, s. 226; Whiebowzigcie Maryi, ib., s. 548, Materia, ib., s. 227nn; Das
Christemtum und der >>neue Mensch<«, Schr. V, s. 172n; Chrystocentryzm, MST, s. 49n.

91 parusie, LThK VIIL, s. 1230 Takze: Dzierr Pana, MST, s. 100.
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%2 PWW, 5. 262n, 268 - 270, 278 - 283.

93 70b. te hasla w MST; por. Weltgeschichte und Heilsgeschichte, Schr. V, 5. 129.

%4 PWW, s. 333.

95 Kirche, Kirchen ..., Schr. VIII, s. 364.

9¢ Weltgeschichte und Heilsgeschichte, Schr. V, s. 116.

97 Zob. na ten temat chocby PWW, s. 254 - 262; Chrzescijanstwo anonimowe, MST,
s. 60n; w aspekcie chrystologicznym: Jesus Christus, LThK I, 5. 9590

98 Zob. teza 4. (zwl. b) i 5. [w:] Theologische Prinzipien ..., Schr. IV, s. 412 - 419 (takze
przypis 11).

% Ib., s. 417. Takze przypis 12:,,... das, was [...] von den Eschate noch sagen kann und
tatsdachlich sagt, ist eben dann dasjenige, was man aus der Gegenwart des schon
geschehenen Eschatons, das Christus ist, heraus davon sagen kann”.

100 T p. 6.2 - ¢, s. 420 - 424.

101 Christus selbst das hermeneutische Prinzip aller eschatologischen Aussagen ist”
(ib.,, s. 424n).

102 ppzysziosé, MST, s. 380.

103 Theologische Prinzipien ., Schr. IV, s. 408; analiza obu tez do s. 411.

104 Th_ 5. 417n; na temat obu tych blednych perspektyw — s. 404 - 424,

105 Na temat obu aspektéw przyszlosci zob. Weltgeschichte und Heilsgeschichte, Schr. V,
s. 115- 135 (zwl 115 - 118), i Die Frage nach der Zukunft, ib., IX, s. 519 - 540 (zwl. 520 - 526).

106 Theologische Prinzipien .., Schr. IV, s. 423n.

107 b, s. 416, przypis 12, i s. 425, przypis 17.

108 Kirche und Parusie Christi, Schr. VI, s. 348.

109 Whiebowstgpienic Jezusa, MST, s. 548. Owo ,nie ziszczenie si¢” ostatecznego
zbawienia nalezy rozumie¢ w sensie wyrazu — i percepcji — przez czlowieka. Por. Nowy
Testament, ib., s. 280.

110 porysie, LThK VIII, s. 123nn; Paruzja, MST, s. 318n; Letzte Dinge, SM 11, s. 223.
.. die Parusie Christi mufite deutlicher als das Endstadium der einen Ankunft Chrisu
gesehen werden ”

1L pWW, s. 283n. Na ten temat takze: Kirche der Sunder, Schr. VL, s. 301 - 320, Sundige
Kirche nach den Dekreten des Zweiten Vatikanischen Konzils, ib., s. 321 - 347, a zwl. Kirche
und Parusie Christi, 1b., s. 348 - 367.

112 Eschatologie, LThK III, s. 1096; W artykule Theologische Prinzipien ..., Schr. [V, s.
415 dodaje jeszcze: ,,Herrschaft der Mdchte und Gewalten”

113 Theologische Prinzipien  Schr. IV, s. 425; Antichrist, LThK I, zwl s. 636, oraz
Zwierzchnosci, Wadze i Moce, MST, s. 574.

114 Theologische Prinzipien ..., Schr. IV, s. 415; takze Eschatologie, LThK I, s. 1096.

113 Ib., oraz Eschatologia, MST, s. 108.

116 Die Frage nach der Zukunft, Schr. IX, s. 519 - 540, odroznienie obu pojet: s. 522 - 525.
Rowniez Przyszlosé, MST, s. 3790

117 Die Frage nach der Zukunft, Schr. IX, s. 529.

118 Zob. chocby: Marxistische Utopie und christliche Zukunft der Menschen, Schr. V, s.
77 - 88. Ogolnie na teat ograniczen przyszlosci wewnatrzéwiatowej: Das Christentum und
der > neue Mensch «, ib.,zwl s. 165 nn. W Letzte Dinge, SMIIL s. 222 Ra hner pisze: ,Die
Chnsten sollen ja ihre (eschatologische) Hoffnung [...] den gesellschaftlichen Strukturen
der Welt einprdagen ”

119 Weltgeschichte und Heilsgeschichte, Schr. V, s. 115 - 135, zwl. 116n.

120 Jetzte Dinge, SM 111, s. 221n
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121 PWW, 5. 324; Milosé, M ST, s. 236; Uber die Einheit von Ndchsten- und Gottesliebe,
Schr. VL, s. 277 - 298, zwl. 296.

2 Swiat, MST, 5. 455; Tod Jesu, LThK X, s. 232.
e 'Iheolo_glsche Prinzipien ..., Schr. IV, s. 420nn; Piekio, MST, s. 325; PWW, 5. 351, 357n.
Terminu tego Rahner uzywa piszac o eschatologicznej obecnosci rzeczy ostatecz-
nych w egzystengi czlowieka: ,,.. diese Gegenwart nur in der Spannung auf eine
unterschiedene Zukunft hin existiert” (letzte Dinge, SM 1T, s. 222).

*23 Taki wlasnie rys eschatologii w ujeciu Rahnera podkresla A. Zuberbier, art. cyt,,
podobnie R. Rogowski, art. cyt, stwierdza, z¢ u K. Rahnera najpelniej ujawnily si¢
zalozenia eschatologii paradoksalnej. Warto tez zwrdci¢ uwage na zbieimo$é mysli
Rahnera i1 W. Pannenberga: A. Grillmaier, Mit ihm und in ihm. Christologische
Forschungen und Perspektiven, Freiburg ... 1975, s. 508.
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