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Wstep

Jedna z podstawowych warto$ci w zyciu czlowieka jest wolnos¢. Aby czul sie on praw-
dziwie wolny, potrzebny jest proces wychowania do wolnosci, ktéry zaklada istnienie od-
powiednich podstaw oraz potrzebe prawdy o cztowieku. By pozna¢ koncepcje ludzkiej
wolnosci wedtug wizji Kosciola, konieczne jest pochylenie si¢ nad koncepcja czlowieka
i istotg pochodzenia ludzkiej wolno$ci. Pragnienie bycia wolnym jest wpisane w serce czlo-
wieka. Zrédla chrzescijanskiej wolnosci zwigzane sq z faktem bycia na obraz i podobietistwo
samego Boga, ktory jest wolnoscig'. Wolnos¢ stworzenia jest odbiciem wolnosci Stworcy.

Jest ona zawsze wolnoscig cztowieka uczynionego na obraz i podobieristwo Stworcy*. Nie-

* Autor jest ksiedzem diecezji siedleckiej. Swiccenia prezbiteratu przyjat 15.06.2013 r. z rak biskupa Zbignie-
wa Kiernikowskiego. Doktorant teologii moralnej w KUL. Wikariusz w par. Opatrznosci Bozej w Parczewie
' M. Halama, Wolnosé. Wychowanie do wolnosci w swietle nauczania Jana Pawla II, Krakow 2000, s. 7.
* Jan Pawet I1, Oredzia papieskie na swiatowy Dzieri Pokoju. Chcesz stuzyé sprawie pokoju — szanuj wol-
nos¢ (1981), Rzym - Lublin 1987, s.117.
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stety, czlowiek poprzez grzech odtacza sie od Boga. Dopiero Jezus Chrystus poprzez swoje
przyjscie na ziemi¢ odradza wolnos¢ cztowieka. Chrystus czyni to na krzyzu, odkupujac
ludzkie grzechy i na nowo przywracajac przyjazn cztowieka z Bogiem. By odkry¢ sens
ludzkiej wolnosci, jej zaleznosci i sposoby wyrazania sig, a takze wizje zafalszowania
konieczne jest pochylenie si¢ na poszczegélnych przypadkach egzystowania cztowieka
w Swiecie. Skupic si¢ na istocie wolnosci, przekazywanej przez Bibli¢ i nauczanie Koscio-
ta. Trzeba skupic¢ sie na wykorzystywaniu wolnosci do hotdowaniu ciatu i niewtasciwym

postawom, by zrozumie¢ czym jest wolnos¢.
1. Istota wolnosci

Z nauki Katechizmu Kosciota Katolickiego wynika, ze wolno$¢ jest zakorzeniong
w rozumie i woli mozliwoscig dziatania lub niedziatania, czynienia tego lub czegos innego,
a wiec podejmowania przez siebie dobrowolnych dziatari®. Po to, by zrozumie¢, czym jest
wlasciwie pojmowana wolnos$¢, trzeba odwotac si¢ do pewnych elementow, ktore stanowia
o jej istocie. Czesto istote wolnosci ujmuje si¢ wylgcznie od strony negatywnej tzn.
jakby byta ona brakiem jakiegokolwiek przymusu i koniecznosci. Natomiast katolicka
nauka spoteczna widzi w braku przymusu i konieczno$ci wazny element, ale nie istotg

chrzescijanskiej wolnosci.

Nauka Katechizmu, bardzo mocno akcentuje wymiar wolnosci, jako mozliwo$¢ do-
konywania przez cztowieka wyboréw, decyzji, okreslonego dzialania. W tym wszystkim
chodzi o termin mozliwos¢, ktory okresla cztowieka, jako podmiot odpowiedzialnosci. Ak-
cent polozony jest na inicjatywe osoby w formie mozliwo$ci decydowania o sobie. Taki
aspekt wolno$ci nazywa nie wolnoscia do, czyli wolnoscig w aspekcie pozytywnym. Drugi
wymiar chrze$cijanskiego ujecia wolnosci ma charakter negatywny - wymiar definiowany
jako brak przymusu i koniecznosci. Jest to tzw. wolnos¢ od przymusu, koniecznosci, znie-
wolenia itp. Trzeba sobie uswiadomi¢ istnienie tych dwoch aspektéw wolnosci: od i wol-
nosci do, zeby mdc poprawnie pojmowac ten termin*.

4

Fundamentalnym elementem definicji wolnosci jest wolno$¢ zewnetrzna i wolno$é
wewnetrzna. W aspekcie wewnetrznym to po prostu wladza osoby dajacej jej mozliwos¢
podejmowania wyboréw i decyzji w zakresie $wiata wlasnych przekonan, pogladow itp.
Wolnos$¢ w tym aspekcie sprowadza si¢ do wewnetrznej autonomii osoby. Autonomia ta

zaktada wolno$¢ zaréwno do — cztowiek jest tu podmiotem decydujacym, jak i wolnosé

> KKK 1731.

4 KKK 1732.
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od - wszelkiego rodzaju naciskéw i determinacji. Zatem nie ulega watpliwosci, ze istota

tej wartosci tkwi we wnetrzu czlowieka.

Drugim aspektem jest aspekt zewnetrzny nazywany wolnoscia zewnetrzng badz spo-
teczna. Jest to wybor dziatah w ramach codziennej egzystencji czlowieka dokonywanych
w ramach funkcjonowania w spoteczenstwie. Mowa tu o owej mozliwosci dziatania lub
niedziatania, czynienia tego badz czego$ innego, a wiec podejmowanie przez siebie prze-
myslanych dzialan’. Brak takich mozliwosci powoduje nie tylko pozbawienie cztowieka
srodkéw dgzenia do swobodnej obrony celow, ale stanowi zagrozenie jego egzystencji®. Jest

rzeczg zrozumialg, ze takze ten aspekt zawiera w sobie tak zwang wolnos¢ od i wolnos¢ do.

Trzecim fundamentalnym elementem chrzescijanskiego rozumienia wolnosci jest do-
bro. Istotg wolnoéci nie jest czynienie tego, co cztowiek moze czyni¢ ze swej natury, czy-
li czynienie czegokolwiek, gdyz rzeczywista granice wyznacza tu dobro. Apostot Pawet
w Liscie do Galatéw napisal: Wy, zatem bracia powotani zostaliscie do wolnosci. Tylko nie
bierzcie tej wolnosci, jako zachety do hotdowania ciatu, wrecz przeciwnie, mitoscig ozywieni
stuzcie sobie wzajemnie’. Rozwijajac te mysl, Katechizm uczy, ze prawdziwg wolnoscig jest
tylko wolno$¢ w stuzbie dobra i sprawiedliwosci, natomiast wybor niepostuszenstwa i zta
jest naduzyciem wolnosci®. Jan Pawet II w encyklice, Veritatis splendor, odnoszac si¢ do
takiego jej rozumienia, pisze o szczegélnej roli Jezusa, ktory objawia szczegdlng dynami-
ke wzrastania wolnosci ku pelnej dojrzalosci, a jednoczesnie potwierdza istnienie funda-
mentalnej wigzi miedzy wolnoscia, a prawem Bozym. Tak rozumiana wolnos$¢ czlowieka
i prawo Boze nie s3 ze sobg sprzeczne, ale przeciwnie — wzajemnie si¢ do siebie odwotuja’.
Wtasnie w tym ujeciu dobro nie zniewala czlowieka, nie narzuca tez mu sie z absolutna
koniecznoscig, ale ukazuje si¢ jako przedmiot autentycznego wyboru. W tym przypadku

zaklada tez mozliwo$¢ odrzucenia, tzn. moze tez rodzié¢ zto'.

Wolno$¢ bardzo $cisle taczy si¢ z prawda ludzkiego bytu. Kto pragnie poczu¢ si¢ na-
prawde wolny, zobowigzany jest do poznania prawdy i podporzadkowania si¢ wraz z od-
wagg skonfrontowania sie z jej wszystkimi wymiarami. Czlowiek jednak moze prawdzie
zadawa¢ gwalt w mniemaniu, ze w ten sposob uzyskuje jeszcze wyzszy stopien wolnosci

polegajacy na opanowaniu czego$, panowaniu nad czym$. W dzialaniu ludzkim, obok

> KKK 1731.

6 J. Majka, Etyka Spoleczna, Wroctaw 1982, s. 240.
’Ga 5,13.

8 Por. KKK 1733.

° Por. VS 17.

10 por. P, Mazurkiewicz, Nauczanie spoleczne Kosciola a ,,duch’ liberalizmu, Spoteczenstwo 2 [2006], 5.220.
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celu tkwigcego w istocie rzeczy i sensu, jest tez element checi zdobycia wladzy i panowa-
nia. Jesli ta che¢ utrzymana jest we wlasciwych proporcjach, stanowi wlasciwy bodziec do
dzialania. Jesli jednak rozwinie si¢ ponad miare, z pewnoscig znieksztalci wlasciwy obraz
wolnosci i uczyni z checi zdobywania wladzy przedmiot szczegdlnego zniewolenia, ktéry

moze prowadzi¢ nawet do przemocy i zadowolenia z okrucienstwa.

Papiez Jan XXIII w encyklice Pacem in terris uwazanej za katolicki kodeks praw czlo-
wieka ukazuje bogata tre§¢ prawa do wolnosci w kontekscie poszukiwania prawdy, wypo-
wiadania i rozpowszechniania swych poglagdow, swobodnej twoérczosci artystycznej, korzy-
stania z dorobku wiedzy, oddawania czci Bogu zgodnie z wymaganiami wlasnego sumienia,
wyznawania religii publicznie i prywatnie''. Wymienione aspekty prawa do wolnosci jesz-
cze glebiej ukazuja, ze jego szczegdtowa tres¢ nie wyraza sie tylko prawem do gwarantowa-
nej ochrony przed przymusem i koniecznoscig, ale daje mozliwos¢ realizowania wolnosci
nie tylko w sensie negatywnym, jako wolno$¢, od bo i w sensie pozytywnym, jako wolnos$¢

do w plaszczyznie wewnetrznej i zewngtrznej.

Pismo Swiete w sposob bardzo konkretny ukazuje, ze wolno$¢, ktéra dat Bég cztowie-
kowi, jest ograniczona, ale to ograniczenie ma stanowi¢ i zabezpiecza¢ przed grzechem
i jego konsekwencjami. Opis grzechu pierworodnego w Ksiedze Rodzaju dowodzi, Ze czto-
wiek, postepujac wbrew boskiemu nakazowi, narusza stan harmonii z przyroda, ktérej
jest czgscig. E. Fromm, nawigzujac do tego wydarzenia, zauwaza, ze z punktu widzenia
Kosciota jest to grzech, natomiast z punktu widzenia jednak czltowieka jest to poczatek
ludzkiej wolnosci'. Jan Pawet II, nawigzujac do opisu stworzenia, ukazuje, ze cztowiek
stworzony na obraz Bozy uczestniczyl w wolnosci samego Boga, gdyz wolnos¢ cztowieka
zawsze jest wolno$cig na wzoér wolnosci Stwdrcy*’. Dlatego tez, cztowiek od zarania swojego
istnienia staje wobec wyboru miedzy roznymi trybami swojego postepowania [...] musi wy-
bierac¢ migdzy réZnymi sposobami postgpowania'’. Te wybory nie s3 dla niego tatwe, totez

czesto czlowiek podejmuje bledne decyzje.

Znany polski etyk T. Slipko, dokonujagc préby zdefiniowania wolnoéci, pisze, ze nie
jest ona jaka$ tajemnicza, samodzielng, w powietrzu zawieszong hipostaza, ale atrybutem,
swoistym uzdolnieniem czlowieka, z tego tez powodu okreslonym w swej rzeczywisto$ci

naturg tegoz czltowieka. Innymi stowy, wolnos¢ czlowieka jest tym, czym jest sam czto-

"' Por. PT 12-14.
12 por. E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1970, s. 48.
'3 Por. M. Halama, dz. cyt., s.14 —19.

'* E. Fromm, dz, cyt., s. 48.
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wiek””. W tym kontekscie zastanawiajace jest to, ze czlowiek chce dokonywac wyboréw,
ktdre nie zawsze sg korzystne dla niego samego. Cze¢sto popelnia bledy, ktore rzutujg na

cale jego zycie.
2. Wspolczesne koncepcje wolnosci

Czasy wspolczesne dowodza, jak ludzie wysoko sobie cenigc wolno$¢ i zarliwie o nig
zabiegajac, czesto sprzyjaja jej w sposob falszywy, jako swobodzie czynienia wszystkiego,
co tylko si¢ podoba, w tym takze i zfa'®. Jan Pawel II mowi, ze wolnos¢ moralnie nie polega
na mozliwosci czynienia czegokolwiek, ale na zdolnosci cztowieka do swobodnej realizacji
tego, co odpowiada jego powolaniu, jako syna BozZego, uczynionego na obraz swego Stwor-
cy". Zatem czlowiek nie jest prawdziwie wolny, jesli sprzeciwia si¢ glebokim wymogom
swej natury'®. Jesli wolnos¢ zostanie pozbawiona podwalin moralnych, to tatwo bedzie ja
pomyli¢ z rozwigzloscig. Obecnie dos¢ powszechnie zauwaza si¢ myslenie, Ze wolno$¢ po-
zbawia ograniczen i odpowiedzialno$ci. Wolno$¢ absolutna prowadzi do traktowania ciata

cztowieka, jako surowca, pozbawionego znaczet i wartosci moralnych®.

Przygladajac si¢ nowozytnym ruchom wyzwolenia czlowieka, trzeba stwierdzic, ze wy-
sitek majgcy na wzgledzie wyzwolenie mysli i woli z ich ograniczen, doprowadzit niektorych
do przekonania, Ze moralnos¢, jako taka, stanowi irracjonalng przeszkode, ktorg cztowiek
zdecydowany na to, by si¢ stac panem samego siebie, ma prawo przezwyciezyc®. Niestety,
przykladdéw zle pojetej wolnosci jest we wspolczesnym swiecie duzo. Wéréd smutnych do-
woddw tego stanu rzeczy mozna wskaza¢ m.in. na aborcje, eutanazje czy homoseksualizm.
Trudno powiedzie¢, ze jest to dobrze pojeta wolno$¢, skoro cztowiek chce decydowac
o zyciu drugiej osoby lub, jak w przypadku homoseksualizmu, dziala¢ wbrew naturze.
To, ze osoba taka gtosno manifestuje swoje prawo do wolnosci w swojej sferze seksualnej

i swojego sumienia, nie znaczy wcale, ze ma do tego absolutne prawo*'.

Poruszajac problem wolnosci, nie sposob nie zada¢ sobie pytania o nature ludzka,

a zwlaszcza, jakie miejsce zajmuje ludzkie cialo w kwestiach prawa naturalnego. Wolnos¢,

5 Por. T. Slipko, Rewolucja seksualna, Warszawa 2005, s.10.

'® Por. VS 34.

'7 Jan Pawel 11, Modlitwa niedzielna z papiezem, Wolno$é i prawda (17 X 1993), [w:] OR 15: 1994, nr 1, 5.48.
8 por. E. Fert, Wychowanie do czystosci w nauczaniu Jana Pawla II, Kielce 1998, s. 48.

Y Vs 48.

%% Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu Libertatisconscientia.

Rzym 1986, s.11.

! Por. J. Seifert, Blask prawdy, jako fundament dzialania moralnego. O encyklice Jana Pawla II ,, Veritatis

splendor” s. 170. [w:] Jan Pawel 11, Veritatis splendor. Teksty i komentarze, [red.] A. Szostek, Lublin 1995
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ktérg uwaza si¢ za absolutng, prowadzi do traktowania ciala cztowieka jako surowca po-
zbawionego znaczen i warto$ci moralnych, dopdki nie uksztaltuje go wedlug swojego
zamystu®* pisze Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor. W takim kontekscie relacja
miedzy wolno$cia, a tak zredukowana naturg oznacza roztam w samym cztowieku. Cialo,
ktéremu obiecane zostalo zmartwychwstanie, bedzie miato udzial w chwale. Nie wolno
nam zapomnie¢ o wiezi tgczacej rozum i wolng wole ze wszystkimi wladzami cielesnymi
i zmystowymi. Pamietac trzeba tez, ze cala osoba wlgcznie z cialem, zostaje powierzona
samej sobie i wlasnie w jednosci duszy i ciala jest podmiotem wlasnych aktéw moralnych.
Papiez Jan Pawel II przypomina tez, Ze osoba ludzka nie moze by¢ sprowadzana do samo
projektujgcej sie wolnosci, ale powinna posiada¢ sprecyzowana strukture duchows i ciele-
sng. Brak takiego szacunku doprowadza do relatywizmu i samowoli, co w koncu prowadzi

do falszowania ludzkiej wolnosci i zacierania sie sensu ludzkiej ptciowos$ci®.

Czlowiek, jako stworzenie, nie powinien w swojej wolnosci uczestniczacej w wolno-
$ci Boga, domagac sie calkowitej autonomii moralnej oderwanej od egzystencjalnego
odniesienia do Stworcy. Jako osoba, czlowiek zostal obdarzony rozumem i wolng wola,
i dlatego moze on wykorzystac te przymioty, przeciwstawiajac sie Stworcy, roszczac sobie
zupelng suwerennos¢. Taka wynaturzona koncepcja ludzkiej wolnosci wigze sie zawsze
z redukcyjng antropologig, czyli z niewtasciwym, zaktamanym rozumieniem subiektywnosci
cztowieka, ktory zaweza pojecie godnosci osoby ludzkiej. Fatszywe rozumienie ludzkiej wol-
nosci wyraza sig przede wszystkim w absolutyzowaniu znaczenia jednostki ludzkiej, a wigc

w skrajnym ujmowaniu autonomii cztowieka.

3. Kosciol wobec wizji wolnosci

Ojciec Swiety Jan Pawel IT méwi, ze réznorodnosé tradycji i obyczajéw w ramach cywili-
zacji ludzkiej moze prowadzi¢ do negacji uniwersalnych ludzkich wartosci i relatywistycznej
koncepcji moralnosci®. Prowadzi to do tego, ze cztowiek w swojej wolnosci chce wybierac,
co jest dla niego dobre, a co zle*®. Bog cztowiekowi polecil jes¢ owoce z wszelkiego drzewa
z wyjatkiem drzewa poznania dobra i zla. Poprzez ten obraz Bog poucza, ze wladza o de-
cydowaniu o dobru i ztu nalezy wylacznie do Boga. Jak naucza Bp Kiernikowski w grzechu

nie chodzi tylko o pewien gest albo czyn, ktory - jako jakis przypadkowy blgd — pozostatby na

2 Por. VS 48.

%3 Por. VS 48.

% J. Nagorny, Miedzy «kulturg $mierci» a «kulturg zycia» - wyzwania wspélczesnosci,[w:] Jan Pawet II,
Evangeliumvitae. Tekst i komentarze, [red.] T. Styczen, J. Nagorny, Lublin 1997, s. 153.

%% Por. VS 33.

26 por. Rdz 2, 17.
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zewngtrz cztowieka. Grzech spowodowat zmiang w samym wnetrzu, w tozsamosci czlowie-
ka. W konsekwencji spowodowat zmiang ogdlnej sytuacji samego cztowieka*. Ta sytuacja
doprowadza nas do momentu, ze wolnos¢ jest owocem Paschy Chrystusa, czyli Jego zwy-
cigstwa nad grzechem, nad Smiercig, nad prawem rozumianym jako prawo niewolnictwa®.
Wolnos¢ w biblijnym rozumieniu to zaproszenie w glgb Paschy, czyli uczestnictwo w Smierci

i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, ktéry wyzwolit nas ze wszystkich uzaleznien®.

Samo zjawisko absolutyzowania wolnosci ma swdj poczatek m.in. w zatozeniach filozo-
fii egzystencjalnej. Konsekwencja tych stanowisk swiatopogladowych jest wyjecie wolno-
Sci spod obiektywnego tadu moralnego, ktorego cztowiek nie tworzy i w podstawowych
zasadach nie zmienia. Miejsce owego porzadku w filozofii egzystencjalnej zajmuje wtasnie
sam czlowiek, tworzgc sobie taki swiat moralnych idei, jaki uwaza za odpowiedni dla reali-
zacji swojej wolnosci**. Wolnos¢ cztowieka nie moze polega¢ na absolutnej niezaleznosci od
kogokolwiek i czegokolwiek. Wolnos¢, jako catkowita niezaleznos¢ od kogokolwiek, prowadzi
do swoistego rozwydrzenia, ktore, odwotujqgc si¢ do przemocy i hedonizmu, sieje wokét znisz-
czenie®'. Dlatego trzeba pamietad, ze wolno$¢ to dar z siebie. Wolno$¢ nie moze oznaczacd

czynienia tego, co mi si¢ podoba.

Francuski moralista X. Thevenot podkresla, ze wolnos¢ ludzka nie jest wolnoscig abso-
lutng. Moéwi, ze tylko Bog jest wolny w sensie absolutnym, zas wolnos¢ ludzka jest wolno-
$cig partycypacji, czyli takiej, ktora uczestniczy w wolnosci Bozej, ale jej nie dorownuje®.
Samo absolutyzowanie wolnosci niesie ogromne konsekwencje dla etyki, antropologii
oraz nauczania moralnego Ko$ciota. Absolutyzowanie to prowadzi do prywatyzacji, rela-
tywizacji i subiektywizacji norm moralnych. Prawdziwo$¢ sadéw sumienia zastegpowana
jest szczero$cig, autentycznoscia, zgoda z samym sobg. Widac¢ w tym, ze zapomina sie, ze
sumienie to nie tylko norma normans, ale norma normata®. Dochodzi do tego, ze w miej-
sce, gdzie powinno by¢ odkrywanie i kierowanie si¢ prawem naturalnym, prawem Bozym,

wchodzi kierowanie si¢ indywidualnym prawem prywatnym.

*7 7. Kiernikowski, Eucharystia i jednos¢, Czgstochowa 2000, s. 28.

*8 S, Stefanek, Paradoks wolnosci, , [w:] Czlowiek. Osoba. Ple¢, [red.] M. Wojcik, Lomianki 1998. s. 95.
29 Tamze, s. 96.

>0 T Slipko, Za czy przeciw zyciu, Krakow — Warszawa 1992, s. 58.

1 J. Augustyn, Jezus najwyzszym wzorem wolnosci, [w:] Gosé Niedzielny 40/1995, s. 7.

*2 Por. X. Thevenot, Morale fondamentale, Paryz 2007. s. 91.

>3 S. Skobel, Humanistyczny wymiar teologii moralnej, £6dz 2010, s. 155.
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4. Wybrane zagadnienia zafalszowanej wizji wolnosci

Stwierdzenie, ze nieskoniczona wolnos¢ realizuje sie tylko w Bogu, moze by¢ negowa-
ne, ale konfrontujac pojecie wolnosci nieskoniczonosci, dojdziemy do jedynego mozliwego
wniosku i jedynej stusznej tezy, ze autentyczna wolnos¢ nigdy nie moze by¢ nieskonczona.
Przyjecie zalozenia, Zze wolno$¢ jest nieskonczona, jest jednoczesnie jej logicznym oraz
ontologicznym zaprzeczeniem, bo dawaloby wolnosci mozliwo$¢ nieustannego znoszenia
sie i ograniczania. Dawaloby to mozliwos¢ zabierania wolnosci jedni drugim. Silniejsi za-
bieraliby prawo do zycia stabszym, a w zyciu spotecznym rzadzilyby anarchia i chaos. Pa-
mietac trzeba, ze w wolnosci zakres woli oraz odpowiedzialnosci muszg si¢ zawsze réwno-
wazy¢. Wolno$¢ aktualizuje si¢ i racjonalizuje si¢ w ograniczeniach. Granica nie zaprzecza
wolnosci, lecz w istocie jg dopelnia i realizuje. O nieskonczonej wolnos$ci mozna przeciez

moéwic jedynie w kontekscie nieskoniczonego umystu, jakim jest Bég*.

Niektore nurty mysli wspolczesnej do tego stopnia podkreslaja znaczenie wolnosci,
ze czynig z niej absolut, ktéry ma by¢ zZrédlem wolnosci. W tym kierunku idg doktryny,
ktore deklaruja, Ze sg ateistyczne. Doktryny te przyznaja sumieniu indywidualnemu pre-
rogatywy najwyzszej instancji osgdu moralnego, ktére kategorycznie i nieomylnie decydujg
o tym, co jest dobre a co zle*. Do tej tezy niestusznie dodaje sie teze, wedtug ktdrej osad
moralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia. Doprowadzito to
do skrajnie subiektywistycznej interpretacji osagdu moralnego. Laczy sie to tez z kryzysem
zagadnienia prawdy. Zanik idei uniwersalnej prawdy o dobru, doprowadzit do zmiany
koncepcji sumienia. Sumienie nie jest postrzegane jako akt rozumowego poznania do-
konywanego przez osobe, ktora w okreslonej sytuacji ma zastosowa¢ wiedz¢ uniwersalna
o dobru i wyrazi¢ swdj sad o tym, jaki sposob postepowania nalezy uzna¢ w tym momen-

cie za stuszny**.

Warto si¢ zastanowic¢ czy przejawem takiego tworzenia sobie ideologicznych wartosci
nie jest ustawa Parlamentu Europejskiego dotyczaca zwigzkéw homoseksualnych z roku
1994. Papiez podczas modlitwy Aniot Panski dnia 20.02.1994 roku w swojej wypowiedzi
ustosunkowuje sie do rezolucji przyjetej przez Parlament Europejski dotyczacej zwigzkow
0s6b homoseksualnych. Papiez méwi, ze niedopuszczalne jest nadawanie sankcji praw-
nych praktyce homoseksualnej. Kontynuuje dalej swoja wypowiedz, méwiac, ze parlament

w sposob nieuprawniony nadat walor prawny zachowaniom dewiacyjnym, niezgodnym

>* Tamze. s. 155 -156.
33 VS 32.

36 Por. VS 32.
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z zamystem Bozym: wiemy, ze czlowiek ulega stabosciom, ale Parlament w ten sposob popart
ludzkie stabosci*’. Papiez mowi dalej, ze nie moze stanowi¢ prawdziwej rodziny zwigzek
dwéch mezezyzn czy kobiet. Takim zwigzkom nie mozna przyznawaé prawa do adopcji
dzieci, gdyz wyrzadziloby im si¢ wielkg krzywde. Dzieci te nie miatyby prawdziwej rodzi-
ny, gdyz nie znalaztyby tam ojca i matki, a dwéch ojcow lub dwie matki*®. Nie znaczy to
wecale, ze Papiez w jakikolwiek sposéb dyskryminuje tu osoby o tendencjach homoseksu-

alnych. W swoich wypowiedziach jest daleki od tego.

Osoby homoseksualne, jako osoby ludzkie, maja te same prawa, co wszyscy ludzie,
w tym prawo do takiego traktowania, jakie nie uwlacza ich godnosci osobistej*. Nie zna-
czy to wcale, ze maja prawo do zawarcia zwigzku malzenskiego, czy adopcji dzieci. Tak
jak panstwo moze ograniczy¢ korzystanie z pewnych praw, np. cierpiacym na chorobe
zakazng lub psychiczng, aby chroni¢ dobro wspolne, tak tez dla dobra wspolnego moze nie
zezwala¢ na tego typu ustawy. Kosciot dlatego w tych sprawach wypowiada si¢ radykalnie,
gdyz ma obowigzek umacnia¢ zycie rodzinne i moralnos¢ spoteczenstwa na fundamen-
cie podstawowych warto$ci moralnych*. Kosciot katolicki zawsze nauczal, ze seksualne
wyrazenie mitosci przeznaczone jest, zgodnie z planem Bozym, co do stworzenia, jedynie
dla zwigzku malzeriskiego miedzy mezczyzng a kobietq. Dlatego Kosciol w Zaden sposéb
nie moze umieszczac na tej samej plaszczyznie homoseksualnego partnerstwa i matzenistwa

heteroseksualnego®'.

W $wietle tych argumentéw zaréwno zadania jak i proby przekonywania i obarcza-
nia Kosciota mianem nietolerancyjnego sa bezpodstawne. Doskonale wida¢ przy tym,
ze obecne ataki na Kosciol, jako na instytucje bronigca dobra rodziny i spoteczenstwa
s3, delikatnie méwiac, bardzo krzywdzace. Zarzuty, jakoby Koscidt byl instytucja, ktora
jest nietolerancyjna wobec os6b homoseksualnych, traca w tym swietle jakikolwiek sens.
Doskonale wida¢, ze Koscidt stara si¢ w kazdy mozliwy sposob ukazaé wlasciwg wizje
wolnosci osoby. W swoich wypowiedziach Kosciol nie potepia czlowieka, tylko jego za-
chowania. Nie ogranicza jego wolnosci, tylko ukierunkowuje go na wlasciwie pojeta wol-
nos$¢, ktéra ma doprowadzi¢ go do odpowiedniego funkcjonowania w $wiecie, ktére moze

by¢ rozumiane bardzo réznie. Osoba heteroseksualna obdarzona przez Boga otwartos$cia

7 Jan Pawet II, Modlitwa niedzielna z papiezem 20.02.1994, Nie wolno falszowaé norm moralnych, OR
15: 1994, nr 4, s. 39.

8 por. Tamze, s. 39.
3% Por. UD 12.
% por. UD 16.

*! G.B. Hume, Nauczanie Kosciola Katolickiego dotyczqce homoseksualistow, [w:] Homoseksualizm. Do-
kumenty KoS$ciota, opracowania, rozmowy, swiadectwa, Red. T Huk, Warszawa 2000, s. 72.
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na potomstwo, bedzie widziata je jako jeden z celéw swojego Zycia. Zas osoba homosek-
sualna réwniez wyposazona w ten dar, a z racji posiadania orientacji homoseksualnej
w swej wolnosci bedzie zamykala sie na ten dar. Stwierdzenie, ze kazdy akt wolnosci two-
rzy czlowieka niezaleznie od przedmiotowej, racjonalnej i uzasadnionej tresci, jest utopia,
poniewaz dobry wybor niesie skutki pozytywne dla osoby, a zly, skutki negatywne. Nigdy
nie jesteSmy poza dobrem i zlem, jak chcial E Nietzsche - gdyz nigdy nie jestesmy poza
naturg osoby ludzkiej wyznaczajacej, co jest dla niej dobre, a co zle. Czlowiek, ktory nie
potrafi osiggnaé wewnetrznej wolnosci, nie potrafi ustrzec si¢ zachowan, ktére krzywdza
jego samego i innych. Ten czlowiek ulega naciskom ciala, subiektywnemu mysleniu, emo-

cjom, presji Srodowiska czy réznego rodzaju uzaleznieniom*.

Problem dzisiejszego cztowieka z wolnoscig niejednokrotnie bardzo $cisle laczy sig
z problemem plciowosci. Czlowiek, w sobie wygodny sposéb, chce decydowac o tym, co
jest dobre, a co zle. Chce decydowa¢, w jaki sposéb bedzie korzystat z ptciowosci. Nalezy
tez powiedzie¢, iz czesto chce wykorzystywaé swoja plciowosc i jej atrybuty do waskich

celow, ktore stoja w jawnej sprzecznosci z szeroko rozumianym dobrem.

Odnoszac zagadnienie zle rozumianej wolnosci do zjawiska homoseksualizmu, mozna
przywota¢ stowa Deklaracji Persona humana. Jej autorzy zauwazaja, iz znaczna liczba oséb
o sklonnosciach homoseksualnych, idac za pewnymi racjami natury psychologicznej oraz
wbrew stalej nauce Urzedu Nauczycielskiego Kosciota i moralnemu wyczuciu ludu chrze-
$cijaniskiego - poblazliwie o0sadza, a nawet catkowicie uniewinnia tego typu zachowania®.
Prowadzi to do tego, ze osoby ze skfonnosciami homoseksualnymi domagaja si¢ prawa do
zawierania zwigzkow malzenskich, a takze prawa do adopcji dzieci. To, co dla wielu wyda-
je sie by¢ oczywiste, ze malzenstwo to zwigzek dwojga 0séb przeciwnych pici, przez wiele

0s06b o orientacji homoseksualnej jest traktowane jako wyraz dyskryminacji.

W. Péttawska, poruszajac temat rodzicielstwa, zauwaza, ze: nie mozna oderwac picio-
wosci od zadan rodzicielskich. Powolanie do rodzicielstwa nie jest powszechne, jakkolwiek
wigkszos¢ ludzi spedza zycie w rodzinach. Dla tych wszystkich, ktorzy nie majg powotania,
aby by¢ mezem i Zong jest jedno rozwigzanie: zaniechanie dziatania seksualnego*. Nie zna-
czy to wcale, Ze mowa jest tu tylko o osobach homoseksualnych, bo wypowiedz ta odnosi
sie do wszystkich, takze do 0sé6b homoseksualnych, ktére w swoich wypowiedziach nie-

jednokrotnie mdéwia, ze maja prawo do wspdlizycia i jest to naturalne i zgodne z natura.

*2 Por. R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, taska, los, Krakow 1969, s. 247-248.
43
Por. PH 8.

*W. Pottawska, Wypowiedzi panelowe, [w:] Homoseksualizm — sprawa prywatna? Zeszyt 4, [red.] M.
Renkielska, Kielce 1998, s. 37.
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Tak jak wlasciwe jest wedlug nich wspoélzycie seksualne z osobnikami tej samej plci, tak
tez i nie stanowi problemu ciggta zmiennos¢ partneréw. R. Cohen opisuje w swojej ksigzce
tendencje, ktére towarzysza wigkszosci osobom z problemem homoseksualizmu, a mia-
nowicie ciggla zmiennoé¢ partneré6w*. Smiato wiec mozna powiedzie¢, ze wychowywanie
dzieci przez pary homoseksualne przy ich niestalosci, jest co najmniej wielkim ryzykiem

dla stanu psychicznego mlodego cztowieka.

Zakonczenie

Pojmowanie wolnosci i jej atrybutéw we wspotczesnym $wiecie jak widzimy jest bardzo
réznorodne i wielowymiarowe. Niestety dar, ktory otrzymaliémy od Boga zostaje zafatszo-
wany, znieksztalcony lub uzywany wyltacznie do prywatnych korzysci i celéw. Jednakze
zaznaczy¢ trzeba, iz wiele postaw i wyboréw poszczegolnych grup i spotecznosci, choc¢by
katolikéw, uwypukla niezwykly dar jakim jest wolnos¢ ludzka otrzymana od stworcy. Wie-
lu pojmuje ja jako nieograniczony dar Boga w ktérym uznajg godnos¢ osoby ludzkiej, jej
wywyzszenie do wymiaru dziecka bozego i usynowienia. Tak pojmowana wolnos¢ ludzka
nie narusza osoby ludzkiej w jakimkolwiek wymiarze i prowadzi do wlasciwych postaw
wobec drugiego czlowieka. Wolno$¢ cztowieka pojmowana jako dar z siebie dla drugiego

prowadzi do wolnosci w Bogu, ktdra jest doskonala.

Summary

Liberty and its distorted vision in the light of the documents of the Catholic Church

One of the fundamental values in human life is freedom. In order to feel truly free,
a lifelong process of education for freedom is needed, which presumes the existence of
appropriate foundations and the necessity of the truth about man. The desire to be free is
inscribed in the heart of man. The teachings of Catechism of the Catholic Church show
that freedom is rooted in the mind and will of man with the possibility to act or not to
act, to do something, therefore, to take voluntary action. The fundamental elements in the
definition of freedom are external freedom and internal freedom. In the internal aspect,
it is simply the power of an individual to make choices and decisions concerning the world
of his own beliefs, views, etc. Freedom in this aspect refers to the internal autonomy of the
person. The second is the external aspect called external or social freedom. It is choice of
actions as part of man’s everyday existence, undertaken within the framework of function-

ing in society.

*> Por. R. Cohen, Wyjs¢ na prostq, Krakow 2003, s. 33-52.
83



Ks. Artur STEFANIAK

The third fundamental element of Christian understanding of freedom is good. The
core of freedom is not to do what man can do by nature, or do anything, because the real
boundaries are defined by good. Man, as he was created with his freedom participating in
the freedom of God, should not demand complete moral autonomy separated from the
existential reference to the Creator. As a person, man has been blessed with intelligence
and free will, and may therefore use these qualities to oppose his Creator claiming com-
plete sovereignty. The problem with freedom of today’s man is frequently connected with
the problem of sexuality. In a convenient way man wants to decide what is good and what
is bad. He wants to decide how he will use his sexuality. It should also be said that man of-
ten wants to use his sexuality and its attributes for narrow purposes, which are in apparent

contradiction with the widely held beliefs.
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