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DUCHOWO-MISTYCZNY KOMENTARZ
DO CYKLU ELIZEUSZA
(1 KRL 19, 19 - 2 KRL 13, 21)

O ile prorok Eliasz odnalazt swe wlasciwe miejsce ,,na planie” monastycznym
i kontemplacyjnym, tak nalezy zauwazy¢, ze brak jest glebszych analiz dotycza-
cych spadkobiercy jego ducha — Elizeusza. Ten artykut stanowi prébe interpreta-
cji symboliki wydarzen i opowiadan dotyczgcych cztowieka, ktérego imie znaczy:
,Bog jest zbawieniem”, ,,Bog okazal pomoc”. Postaé Elizeusza jest wazna zwlaszcza
w czasie, kiedy ludziom wydaje sig, ze Bog pozostawia ich czy tez osadza, w czasie
przekletym. Wtedy obecno$é Elizeusza pojawia si¢ jako synonim Boskiego wsparcia.
Elizeusz moze oznaczad imi¢ opiekuna walczacych (rydwanéw).

1. POWORANIE

»Eliasz stamtad poszedtiodnalazt Elizeusza, syna Szafata, orzacego: dwanascie
par woléw przed nim, a on przy dwunastej. Wtedy Eliasz, podszedlszy do niego,
zarzucil na niego swoj plaszez” (1 Krl 19, 19).

Biblijna historia Elizeusza rozpoczyna sie w momencie nadejicia Eliasza. Pra-
cowal on w polu, orzac ziemig. Eliasz zastaje Elizeusza w momencie, gdy trudzi si¢
on wokét materii ziemi, by przysposobic ja do plodnosci, do wydania owocu. Zaje-
cie, ktéremu oddawat si¢ Elizeusz, $wiadczy o jego pracowitosci.

Elizeusz wykorzystywat do przemiany ziemi woly. Zwierzeta te byly symbo-
lem ptodnosci i mocy, ze wzgledu na swa site, traktowane jako ,,tron” béstw. Woty
(tac. bos— ‘wol’; staropolskie — ‘ciotek’) to symbol dobra, sprawiedliwosci, pracy,
z jednej strony spokojnej, z drugiej, ofiarnej. Podkreslono liczbe dwunastu par, co
znaczy, ze zadanie, ktoremu Elizeusz si¢ poswiecat, bylo rozlegte, bedac przy dwu-
nastej—dogladatizarzadzal wszystkim. W sensie duchowym orka moze si¢ wigzaé
z przygotowaniem tego, co naturalne pod Bozy zasiew; liczba dwanascie mogta si¢
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odnosi¢ réwniez do cigglosci tej pracy (dwanadcie miesiecy), a takze mogta to by¢
praca nad narodem, nad dwunastoma pokoleniami. Dzi¢ki liczbie apostotéw mo-
zemy mowi¢ o tajemnicy odnowienia, dwunastu bramach nowego miasta.

W czasie tak intensywnej pracy Elizeusza pojawia si¢ Eliasz i zarzuca na niego
swoj plaszcz. Zarzucenie plaszcza bylto gestem uznania za dziedzica, za nastepeg.
Jednoczes$nie stanowilo to radykalne wezwanie do nowego, prorockiego stylu zy-
cia. Elizeusz chce zamkna¢ dotychczasowy rozdzial: ,,«Pozwdl mi ucatowaé mego
ojca i mojg matke, abym potem poszed? za tobg». On mu odpowiedziat: «Idz i wra-
caj, bo po co to ciuczynitem?»” (1 Krl 19, 20). Ujawnia si¢ tu szacunek do rodzi-
cow, tradyciji, a z drugiej strony dynamika powolania, niecierpigca zwtoki. Wiemy,
ze z tego kontekstu uczynit uzytek sam Chrystus, w swoich stynnych logionach:
»Ktokolwiek przyklada reke do ptuga, a wstecz sie oglada, nie nadaje sie¢ do kré-
lestwa Bozego” (Ek 9, 62) oraz: ,,Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie
jest Mnie godzien” (Mt 10, 37). Eliasz pozwala Elizeuszowi dopetni¢ obowigzkéw
rodzinnych. Inaczej niz Chrystus: ,,Zostaw umartym grzebanie ich umarlych, a ty
idz i gto§ krélestwo Boze!” (Ek 9, 60).

W kolejnym fragmencie czytamy: ,, Wtedy [ Elizeusz | powrécit do niego i zaraz
wzigl pare woléw, ztozyl je na ofiare, a na jarzmie woléw ugotowat ich mieso oraz
dat ludziom, aby zjedli. Nastepnie wybrat si¢ i poszedlszy za Eliaszem, stat sie je-
go stugg” (1K1l 19, 21). Bardzo sugestywne i ewangeliczne jest ztozenie ofiary ze
swej pracy. Jarzmo woldéw wigze si¢ z jarzmem Prawa i trudem gloszenia Ewange-
lii. Elizeusz, sktadajac ofiare na jarzmie wotu, jednoczesnie sktada w ofierze swe do-
tychczasowe zycie, pasje tworzenia, przywigzanie do rodzinnych stron. Decydujac
si¢ na los proroka, co wigcej, na los wodza prorokéw, radykalnie zmienia nie tylko
sposéb funkcjonowania, ale i relacje do spotecznosei, narodu i spraw zwigzanych
z Izraelem. Dla niego jest to swoista konsekracja.

Od strony duchowej, ztozy¢ ofiarg z wolu znaczy ztozy¢ w ofierze zmystowa na-
ture, namietnos$ci (Sw. Augustyn). Ten moment z zycia Elizeusza przypomina sy-
tuacje zwiazang z tym, co glosit Chrystus, gdy mowa o pracy na roli: ,, Wtedy dwéch
bedzie w polu: jeden bedzie wzigty, a drugi pozostawiony” (Mt 24, 40). By¢ moze
Eliasz, ktory miat byé wzigty, przyszedt na role, by ten drugi pozostat. Zreszta wska-
zat na to sam Pan.

Ksigga Syracha rzuca ciekawe $wiatto na to powolanie. Czytamy: , Jakze moze
poswieci¢ si¢ madrosci ten, kto trzyma ptug, kto chlubi si¢ tylko ostrzem wiéczni,
kto woly pogania i catkowicie zajety jest ich praca, a rozmawia tylko o cieletach?
Serce przykiada¢ bedzie do tego, by wyorywaé bruzdy, a w czasie nocy bezsennej
mys$li o paszy dla jatéwek” (Syr 38, 24-26). Elizeusz zostal wzigty od wotéw, by
uzyska¢ madros¢ prorokéw. Palac jedno jarzmo, obiera drugie. ,,Poddaje swoj kark”
pod jarzmo prorockie, uprawia je i w nim zamieszkuje, odnajduje swe zyciowe za-
danie —wstuchuje sie w Ducha Ozywczego. Chee pozostaé stuga w taki sam sposéb,
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jak pézniej powie o sobie Maryja: ,,Oto ja stuzebnica” (Ek 1, 38). Wigzal si¢ z tym
pewien typ wiernosci, ktéry ujawnia si¢ w ostatnich scenach wspdlnej drogi, gdy
Eliasz komunikuje mu swe odejscie.

2. OpgjsScie ELiaszAa

Na wie$¢ o tym, ze Eliasz odchodzi, Elizeusz gwaltownie protestuje: ,,Na zycie
Pana i na twoje zycie: nie opuszcze cie!” (2 Krl 2, 2). Stuzba tego rodzaju dotyczy
nie tylko doli czy niedoli doczesnej, rozciaga si¢ poza granice $mierci. Wazny w ca-
Tej tej sytuacji jest fakt, ze zapewnienie to pada trzy razy (zob. 2Krl 2, 2.4.6). Pelni
ono funkcje potrzebng do utwierdzenia misji Elizeusza, podobnie jak pytania o mi-
tos¢ skierowane do $w. Piotra.

Wydaje sie, ze Elizeusz byt nie tylko stuga, lecz mitowat swego Mistrza. Okresle-
nie ,,nie opuszcze ci¢” wyrazato nie tylko oddanie, ale i przywigzanie ducha. Wul-
gata moéwi: , Vivit Dominum, et vivat anima tua, quia non derelinquam te” — zyje Bég
izyje twoja dusza. Glebszy sens tego wyrazenia: oddam zycie za Boga i za ciebie,
jeste$ wazniejszy od mojego zycia.

»Nie opuszcze cig” — to réwniez zapewnienie Boga: nikt sie nie ostoi przed to-
ba. Zwiazek proroka z Bogiem byl tak mocny (jak wét), ze pozwala mu to nie tyl-
ko na wglad w Boze tajemnice, ale réwniez potwierdza stowa Stworcy skierowane
do ludzi.

Eliasz odchodzi, wedrujac poprzez trzy charakterystyczne miejsca: Betel, Jerycho,
Jordan. Bet’el to tyle, co ‘dom Boga’, miejsce, gdzie Jakub miat widzenie , nie-
bianskiej drabiny” (Rdz 28, 19), miejsca, w ktérym odstania si¢ to, co ziemie taczy
z niebem i gdzie walczy si¢ z Bogiem. Symbol uprzywilejowania i blogostawienstwa.

Jerycho (dost. ‘miejsce przyjemne’) to miejsce zwyciestwa Boga, ziejace ostatecz-
nie pustka, przeklete przez Jozuego (Joz 6, 26), ale dumg czlowieka odbudowywa-
ne w czasach Eliasza przez Chiela z Betel, ktéry wznoszac fundamenty, zmieszat
materiat do nich z prochami swego zmarlego pierworodnego syna, a gtéwna bra-
me —z cialem najmtodszego, czyniac to miejsce jeszeze bardziej przekletym (1 Krl
16, 34).

Jordan to najnizej potozona rzeka $wiata, co ujmujac w znaczenie duchowe,
mozna okresli¢ jako ,,zyzno$¢ pokory”. Jordan ze wzgledu na swe koryto nie miat
znaczenia komunikacyjnego, lecz byl rzeka granicy (hebr. kineret), biegnaca pomig-
dzy tym, co zyzne (jezioro Hule i Jezioro Tyberiadzkie), 1 tym, co martwe (Morze
Martwe). Przekroczy¢ Jordan oznaczato przekroczy¢ to, co niemozliwe, czy tez to,
co juz nie chee zy¢, co jest jalowe, martwe, co miato posmak niewoli i umierania,
by w granicy nieba i ziemi, czasu i wiecznosci, dokonaé odkrycia nie§miertelno$ei
—siegngc obietnicy. Jordan jest zasilany z trzech Zrédet w gérach Hermonu, co mo-
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ze rozbrzmiewa¢ akcentem trynitarnym. Wlasnie tu Jan Chrzciciel odkrywa tajem-
nice Tréjjedynego Boga: ,,Ja Go przedtem nie znatem, ale Ten, ktéry mnie postat
[Ojciec], abym chrzcit woda, powiedziat do mnie: «Ten, nad ktérym ujrzysz Ducha
zstepujacego 1 spoczywajacego nad Nim, jest Tym [ Synem ], ktéry chrzci Duchem
Swietym»” (J 1, 33).

Te trzy miejsca przemierzy! Elizeusz wraz z Eliaszem: te btogostawione, prze-
klete i najnizsze, by wybic sie w wysokosci nieba.

W ostatniej scenie prorok prosi o dwa przymioty ducha. Eliasz odpowiada: ,,Je-
zelimnie ujrzysz, jak wzigty bede od ciebie, spetni si¢ twoje zyczenie” (2Krl 2, 10).
Rygor ujrzenia oznacza wymog skupienia, czuwania. Podobnie uczniowie mieli uj-
rze¢ ,,Syna Czlowieczego, jak bedzie wstepowal tam, gdzie byl przedtem” (J 6, 62).
Trwajac, wpatrzeni apostofowie otrzymali dziwne wyjasnienie: ,Me¢zowie z Gali-
lei, dlaczego stoicie i wpatrujecie si¢ w niebo? Ten Jezus, wziety od was do nieba,
przyjdzie tak samo, jak widzieliscie Go wstepujacego donieba” (Dz 1, 11). Otrzy-
mali obietnice takiego samego przyjscia. Oczy zapatrzone z milosci dostrzegaja
Przychodzacego-tak-samo.

3. OBDAROWANIE DUCHEM

Ognisty rydwan pozostaje przedmiotem wielu duchowych interpretacii; jest nie-
jako najciekawszym elementem Eliaszowego odejscia’. Dla niektérych, jak np. dla
$w. Katarzyny ze Sieny, ognisty rydwan posiada podwdjne znacznie. Wozem ogni-
stym jest Maryja, ktéra poczeta Stowo, oraz sam Chrystus, ktory przynidst ogien
mitosci 1 obfitosci mitosierdzia (Dialog, 58).

W momencie ,,ognistego” odejécia Eliasza mamy do czynienia z rytualem ofiar-
nym. Elizeusz rozdarl na dwoje swoje szaty, jak kiedy$ Abraham rozdzielit na dwo-
je zwierzeta, by Pan mégt przejs¢ posréd nich, przyjmujac ofiare. Elizeusz niejako
uczynit ofiare ze swego zycia — posréd rozdwojonych wlasnych szat podjat ptaszez
Eliasza.

Uderzenie wod Jordanu posiada kilka znaczen. Stanowi symbol modlitwy, kt6-
ra rozdziela wody doczesnosci i pozwala przej$¢ sucha noga, czyli cudownie nie-
tknigtym przez mentalno$¢ doczesnosci. Wyraza moc mitosci, ktérej nie potrafia
ugasic¢ 1 zatopi¢ wody wielkie (Pnp 8, 7). Elizeusz, odwotujac sie do Boga (,,Gdzie
jest Pan, Bog Eliasza?”; 2 Krl 2, 14), doswiadcza wigkszej mitosci. Wydarzenie to
stanowi réwniez moment rozdzielenia tego, co stare, od tego, co nowe —jest utwier-
dzeniem misji Elizeusza.

1 Por. M. Zawapa OCD, Ogrody rozmodlenia. Charyzmat karmelitariski, Krakéw 2008.
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W wersecie 2, 17 Drugiej Ksiggi Krolewskiej czytamy o tym, jak uczniowie pro-
roccy domagaja sig, aby szukaé Eliasza. Natarczywym Elizeusz ulega i pozwala go
szukad trzy dni. Scenariusz trzech dni pojawia si¢ réwniez w zyciorysie Jezusa,
ktory zostaje w swiatyni. Swieci Rodzice dowiedzieli sie wtedy, ze nalezato pozo-
sta¢ ,,w sprawach Ojca”, a doktadnie, iz powinien On by¢ ,,w tym, co nalezy do me-
go Ojca” (kk 2, 49). Wydaje sig, ze Eliasz podobnie zostat pochtonigty catkowicie
i porwany w dzieto Boga Ojca, dzielo zjednoczenia czlowieka z Bogiem, w ogniu
niewyczerpanej mifosci.

Elizeusz wyraza ostatnie zyczenie jako spadkobierca misji prorockiej, proszac
o podwdjnego ducha: , fiat duplex spiritus tuus” (2 Kxl 2, 9; Wlg). Przettumaczono
je jako dwie cze$ei ducha, poniewaz pierworodny miat prawo do dwéch trzecich ma-
jatku. Ale mégt on by¢ réwnie dobrze zdwojony. Wyrazenie ,,duch podwéjny” mo-
ze mieé uzasadnienie, jesli je odniesiemy do rzeczy widzialnych i niewidzialnych,
dwoch rzeczywistosci, w ktérych duch sig¢ objawia.

Jakie moze by¢ znaczenie ognistego rydwanu? Po pierwsze, oznacza, ze Eliasz nie
zszedt do Szeolu, lecz zostal wzigty w gore, na obtoki. Nie zstapit pomigdzy swych
przodkéw, ale zostat zabrany. Wazne w opisie jest to, ze nie ma mowy o $mierci,
lecz ze Eliasz be¢dzie wzigty w gore. Powtarza si¢ to w podwoéjnej sekwencji pytania
synéw 1 uczniéw prorockich do Elizeusza: ,,Czy wiesz, ze Pan dzisiaj zabiera pana
twojego wzwyz, ponad twg glowe?” (2Krl 2, 3.5).

Po drugie, jego misja nie zostaje ,,wyczerpana”, jest niesiona jak obtoki po nie-
bie historii. Dla wielu oznacza nie$miertelno$¢ jego misji.

Po trzecie, jest to wyrazne nawigzanie do konca postannictwa Chrystusa, ktéry
po przekazaniu Ducha $wi¢tego swym uczniom, jak méwi Pismo, ,,Pan Jezus zo-
stal wziety do nieba” (Mk 16, 19).

Czwarty element interpretacji przywotuje $w. Pawel, ktéry swoiscie uzupetnia
odejécie Chrystusa o bardzo wazny watek: ,,wziety zostal w chwale” (1 Tm 3, 16).
Cata sceneria zwigzana z porwaniem w niebo, z dynamika ognia i rydwanu, odnaj-
duje w chwale swe pelne znaczenie. Réwniez powyzszy tekst §w. Marka uzupetnia
istotnie tre$¢: ,,zostal wzigty do nieba i zasiadt po prawicy Boga”. Rydwan jest zatem
nie tylko sposobem wyniesienia, ale i zasiadania, trwalej obecnosci. Tym bardziej,
ze, wedtug ryciny géry Karmel $w. Jana od Krzyza, szczyt wypelnia: ,,sama tylko
chwatla Boza”. Wydaje sie, ze to, co byto troska Eliasza— chwata Boza, wypelnia jego
zycie i odejscie. Uswiadamia nam przy okazji, ze chwata Boza to najwyzsza rzeczy-
wistos¢, z jakg mamy do czynienia w sposob dostrzegalny, tzn. na sposéb ognia.

Elizeusz w pozegnalnym wydarzeniu niejako wymusit obecno$¢ rydwanu — ob-
toku zacieniajqcego rzeczywisto$é, aby Eliasz ujawnit swa ognista nature. Eliasz
wstepuje na rydwan jak bohater Psalmu: ,,Szczesliwie wstap na rydwan w obronie
wiary, pokory i sprawiedliwosci, a prawica twoja niech ci wskaze wielkie czyny!”
(Ps 45[44], 5). Eliasz, przemierzajacy dziedzine wiary, pokory i sprawiedliwosci,
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staje sie jednoczes$nie $wiadkiem niewyczerpanego i nieusuwalnego z historii przy-
mierza pomiedzy Bogiem a cztowiekiem.

Mozna odnie$¢ to réwniez do stéw innego Psalmu: ,,Za rydwan masz obtoki,
przechadzasz si¢ na skrzydtach wiatru” (Ps 104[103], 3). Interpretujac to w na-
szym kontekscie, Eliaszowi przystuguje miejsce obok Boga, a nie w Szeolu. Bég nie-
jako udostepnia mu miejsce obok siebie.

Duzo $wiatta na te fragmenty rzuca swoista mistyka ognia, kt6ra pozostawita
$w. Teresa od Jezusa w Twierdzy wewngtrznej. Po tejlekturze mozemy dostrzec, jak
rzeczywistos$¢, ktéra u Eliasza objawiata sie w sposob zmystowy, u niej przybiera wy-
bitnie duchowy charakter. Dokonuje si¢ to w ten sam sposéb, w jaki méwit $w. Pawet
o Koryntianach, iz s ,listem napisanym nie atramentem, lecz Duchem Boga zywe-
g0o; nie na kamiennych tablicach, lecz na zywych tablicach serc” (2 Kor 3, 3). To, co
byto zewnetrzne, uwewngtrznito sie w cztowieku, poniewaz to, co boskie, przestato
si¢ przejawia¢ w zywiotach, gdyz ucztowieczyto si¢ w Chrystusie. Dlatego tez Eliasz
pojawia sie jako stuga przymierza pomiedzy Bogiem i cztowiekiem na Taborze, gdyz
tam potwierdza przymierze dokonane w Chrystusie.

Woracajac do duchowego ujecia zewngtrznych epifanii Boga, nalezatoby dostrzec
zwigzek pomiedzy ,,ogniem zstepujacym” w czasie sktadania ofiary na Karmelu,
swoistym katabasis (,,i$¢ w d6t”), z koncowym ,,ogniem wstepujacym” — anabasis
(,, i8¢ w gbre”), danym w metaforze rydwanu. Zstepujace rydwany pragna przebyé
wody Jordanu, wode zmystéw.

Kierunek schodzenia w mistyce terezjaniskiej jest opatrzony mianem mitosnego
gromu. Wersety te bardzo przypominaja sposob strawienia ofiary na Karmelu.

»~Dusza ustaje z mitosci i ptonie tak we wlasnym ogniu swoim, na jedno ja-
kie$ wspomnienie, na jedno stowo, przypominajace jej, ze Smier¢ si¢ op6Znia,
nagle — sama nie wie, jak i skad — czuje w sobie jakby uderzenie gromu, jakby
grot ognisty, przeszywajacy jej wnetrznoscei. [ ... ] Nie jest to réwniez, cho¢ tak
to nazwatam, grom rzeczywisty, ale jest to cos, co ostrzej, niz grom, razi i rani.
Iranata, oile rozumiem, nie tam boli, gdzie zwykle czujemy bdl, jeno w najgteb-
szej glebi i wnetrzu duszy, gdzie piorun ten, w mgnieniu oka niknacy, wszyst-
ko, cokolwiek napotka ziemska naturg naszg tracacego, do szczetu w popiédt
obraca” (TVI, 11, 2).

Wzajemnos¢ zstepowania i wstepowania dla Teresy jest czyms oczywistym: Bog
powierza Siebie i swe tajemnice jedynie tym, ktérzy Go usilnie szukaja. Podejmu-
jac watek wstepujgcy, Teresa méwi o ,,ogniu tesknej mitosei”, ktéra budzi si¢ pod
wplywem powiewu. Jest to doskonale zobrazowanie mistycznego kontekstu Elia-
szowego do$wiadczenia:
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» Tenweigz tlejacy w niej ogien tesknej mitosci za lada powiewem, zdolnym go
podniecié, na nowo ptomieniem wybucha i dusz¢ znowu unosi” (T VI, 6, 1).

Eliasz, wrazliwy na kazdy powiew Pana, rozpalat si¢ na nowo ogniem mitosci.
Ogien ten rozpala obecnosé Boga i powoduje, ze czlowiek nieustannie Go szuka,
jak oblubienica z Pie$ni nad Pie$niami. Znajdujac Go, jak pisze sw. Teresa, znaj-
duje jednoczesnie ,,sposéb sploniecia do szczetu w tym Bogu”, ktdry ogient mitosci
zapala, 1 ,,gdyby tego byta potrzeba, ochotnym sercem wydataby siebie na zupet-
ne na wieki unicestwienie dla wigkszej chwaty Jego” (T VI, 9, 18). Co wazne, ten
ogien wzbija w niebo:

»Pan sam jg budziw sposéb wyzej opisany. [ widzi wtedy z zupelng jasnoscia,
ze ten impuls, nie wiem, jak go nazwac inaczej, pochodzi, tak samo jak i owe
gwaltowne, wspomniane juz porywy, z glebi samegoz jejwnetrza. [ ... | Jak ogien,
chocby go najsilniej roznieci¢, nigdy ptomienia swego nie opuszcza w dét, ale
niezmiennie w gore sie wzbija ku niebu, tak i to poruszenie wewngtrzne, w glebi-
nach duszy poczete, wstepuje w gore i wladze duszy rozbudza” (T VII, 3, 8).

I tak, ognisty rydwan Eliasza, porywajacy 1 unoszacy w gore, pozostaje jeszcze
jedna metafora kontemplacji. Ale nie tylko. Jest réwniez metaforg zaslubin ducho-
wych. Na podstawie interpretacji 40 strofy Piesni duchowej $w. Jana od Krzyza dowia-
dujemy si¢ o zstepujacych rumakach ,,na widok wéd duchowych”. Wody Jordanu,
nad ktérymi Eliasz ma swoistg wladze, stanowig ,,dobra i rozkosze duchowe, jakimi
w tym stanie [dusza] cieszy si¢ w swym wnetrzu z Bogiem” (PD 40, 5). Rumaki
natomiast sg zmystami. Moga si¢ radowac rozkoszg duchowa, zstepujac do wod.
Natomiast ogient ducha wynosi je w dziedzing nieba.

Lecz wazne jest tutaj widzenie tych rzeczy. Dlatego Eliasz postawil warunek Eli-
zeuszowi: ,,Jezeli mnie ujrzysz, jak wziety bede od ciebie, spetni si¢ twoje zycze-
nie” (2Kl 2, 10). Eliasz zazadat od Elizeusza uswigcenia zmystéw i przeprowadza
g0 przez trzy miejsca oczyszczenia: blogostawione Betel, gdzie Jakub zobaczyt to,
co taczy niebo z ziemig, przeklete Jerycho, symbolizujace piekto, to, co od Boga
oddziela, oraz wody Jordanu — granice przejécia, przekroczenia zmystéw i wejscie
w ,,przestrzen” obietnicy.

Ognisty rydwan staje si¢ ostatecznie metaforg zjednoczenia w boskim ogniu,
tak ze cztowiek przemienia sie w zywy ogien:

»Duch Swiety —stwierdza $w. Jan od Krzyza—bedac bezmiernym ogniem mi-
tosei, gdy nieco gebiej chee dotknaé duszy, sprawia, ze zar jej mitosci urasta do
takiej miary, iz zdaje si¢ jej, ze ptonie ogniem ponad wszelkie w $wiecie ognie.
I[...]jak w catkowitym spaleniu ogien jest silniejszy i gwattowniejszy nad wszel-
kie inne i wigkszy sprawia skutek, tak i w tym akcie zjednoczenia zar jej mitosci
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jest silniej rozpalony niz wszystkie inne, [ ... ] adusza przeobrazona przez mito$é
ma ten boski ogien w sobie. [ ... ] Chociaz ten boski ogien jest trawiacy, [ to jed-
nak] nie trawi i nie niszczy duszy; [ ...] przeciwnie, na miarg sity milosci prze-
bostwia ja i ogarniajac ja, ptonie w niej stodko i rozkosznie” (ZPM 2, 2-3).

Rydwan moze by¢ symbolem ostatecznego poruszenia ku Bogu, ktére catkowicie
moze zawtadnaé cztowiekiem. Swiety Jan od Krzyza pisze:

»Spelnia tu wszystko sam Bég, podczas gdy dusza niczego nie czyni ze swej
strony. Chociaz bowiem dusza nic nie moze czyni¢ sama bez pomocy zmystéw
cielesnych, to jednak teraz, bedac w wysokim stopniu wyzwolona i daleka od
nich, ma tylko jedno zadanie: przyjmowac wszystko od Boga, ktéry sam jeden
moze bez pomocy zmystéw poruszaé (mover) glebie duszy i w niej dziata¢. Dla-
tego tez wszystkie poruszenia takiej duszy sg boskie i chociaz nie s jej wtasno-
§cig, nalezg jednak do niej, B6g bowiem wywotuje je w niej z nig razem, gdyz
ona daje swa wole i zgode” (ZPM 1, 9).

Rydwan, wewnetrzny motor poruszen, jest rtéwniez symbolem Ducha Swiete-
20, gdyz to On porusza ku Ojcu wszelkie stworzenie.

4. OCzYSZCZENIE WOD

Pierwszej nadprzyrodzonej interwencji Elizeusz dokonuje w zwiazku z zatruta
wodg Jerycha: ,Woda jest niezdrowa, a ziemia nie daje ptodéw” (2Krl 2, 19). Woda
w tym przypadku nie jest symbolem zycia, lecz $mierci i nieptodnosci— dwa oblicza
beznadziei. Byta ona zatruta. Jezeli ludzie probowali jej uzywad, spozywali truci-
zng, napetniajac goryczg wnetrze, trujac umysly, przesladowani przez chorobliwe
mysli, zyjac zatrutymi uczuciami. W tekscie polskim mamy woda niezdrowa. Moz-
na temu nadac wiele znaczen: bezwarto$ciowa, nieuzyteczna w tym znaczeniu, ze
grunt nig nawadniany staje si¢ coraz bardziejjatowy, pusty, nieptodny. Nastepnie,
przykra, wreszcie gorzka, §miercionosna, jak w Apokalipsie, gdzie czytamy: ,, Trze-
cia czg$¢ wod stata sie piotunem i wielu ludzi pomarto od wéd, bo staly si¢ gorzkie”
(Ap 8, 11). Uzdrowienie wdd jest symbolem jej oczyszczenia, przygotowania pod
taske, pod uswigcenie przez Chrystusa.

»Przyniescie mi nowg mise i wtdzcie wnig soli!” (2 Krl 2, 20). Elizeusz dokonat
tego za pomocg soli — nadajac wodzie nowy smak zycia, nadaje jej nowy sens. SOl
rozstrzyga prawde i wnosi nowe. Zanurzenie w misie ma charakter sagdu, podobnie
jak w przypadku Judasza, ktérego droga po tym gescie przybiera forme ostatecz-
nej zdrady (Mt 26, 23). Zdradzit, bo nie miat potrzebnej ,,s0li”, co uczynito go wy-
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jatowionym. S6l posiada t¢ wlasciwosé, ze spozyta wzmaga pragnienie, dziata jak
ogien szukajacy ugaszenia.

Nowa misa to nowa przestrzen stworzenia, nieskalana falszem czy klamstwem,
ani tym, co napelnia goryczg czy smutkiem. Uzdrowienie moze by¢ zrozumiate pel-
niej w odniesieniu do tajemnicy chrztu, ktéry dokona sie w ogniu i Duchu Swie-
tym (Mt 3, 11). Wtedy mozna zrozumie¢ dziwne stowa: ,,Kazdy ogniem bedzie
posolony” (Mk 9, 49). Elizeusz, prorok boskiego ognia, rzuca ogien w wode, ktéry
wypala trucizne.

Istnieje wyrazenie sol przymierza (Kpt 2, 13), ktére ma moc wigzania ze Zr6-
dlem Dobra, jak i moc oczyszczenia, chronigeg przed przewrotnoseig. SOl jest nie-
jako zwigzana z prawda rzeczy: posoli¢ to odzyska¢ pierwotne znaczenie w oczach
Bozych. Posoli¢ znaczy przywrdci¢ prawde, odnowi¢ wartos¢. Stad stary chrzciel-
ny zwyczaj wktadania odrobiny soli do ust, jako symbolu przekazania madrosci.
Istnieje swoista ,,madro$¢” wody.

Elizeusz wymazuje przeklenstwo Jozuego, czyni z soli wodg, ktéra pozwala za-
mieszkac. S0l zwigzana jest z poczatkiem, nowym porzadkiem, w jakis sposob zrywa
ze szkodliwg przeszloscia. ,,Nie wyjdzie z niej ani $mier¢, ani nieptodnosé” (2 Krl
2,21), lecz zycie i ptodno$¢ nadprzyrodzona.

5. KorANIE ROWOW

»Wykopcie w tym wawozie rowy, obok rowéw [ ...] Nie zobaczycie wiatru ani
deszczu, a rowy napelnia si¢ woda 1 pi¢ bedziecie wy, wasze stada i wasze bydto”
(2Kl 3, 16).

Zwyciestwo nad Moabem poprzedzone jest waznym faktem petnego szacunku
uznania Elizeusza za proroka przez Jozafata, kréla judzkiego (870-848 p.n.e.).
Dlatego Elizeusz zdecydowat sie prorokowaé. Uznany niejako za ,kréla” proro-
kéw, méwi o sobie: ,,Na zycie Pana Zastepdw, przed ktérego obliczem stoje” (2 Krl
3, 14), niejako w przeciwienstwie do prorokéw nadwornych, ktérzy stali przed ob-
liczem kréla. Ten, ktory ,,wie” (2Krl 2, 5), poprosit o harfe, a kiedy , harfiarz grat
na strunach, spoczeta na nim reka Paniska” (2 Krl 3, 15). Harfa jest instrumentem
,hiebianskim”, a czesto chéry anielskie przedstawiano wiasnie z instrumentami
strunowymi. Siggano po nie, by rozwiazywac zagadki (Ps 49[48], 5) lub przega-
nia¢ smutek (1 Sm 16, 16). W duchowym znaczeniu stowo potrzebuje ,,akompa-
niamentu”, towarzystwa harmonii, uspokojenia zmystéw. Stowo objawiajace dzieta
Boga wymaga zharmonizowania z nimi poczynan ludzkich. Stowa te wpisane zo-
staja w pie$n zwycigstwa w historii czlowieka nad mocami zta. Tylko ci ku stowu
natchnionemu ,,przyktadaja” serce, ktérzy majg harfy Boze (zob. Ap 15, 2).
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Sens mistyczny tekstu o rowach odnosi si¢ do kontemplacji. Zasygnalizowa-
ne sg tu trzy dziatania: wykopanie, napelnienie, picie. ,, Wykopaé”, wydrazy¢ ro-
wy obok rowu oznacza przygotowaé nature na kontemplacje przez oczyszczenie
(symbolika rowdw, pustej, wydrazonej przestrzeni). Ogotocona natura w sposéb
niewytlumaczalny, przedziwny, zostaje wypetniona ,,woda” kontemplaciji, tak ze
nikt nie potrafi ani tego zaobserwowac¢, zauwazy¢ ani wyjasni¢. Poniewaz dokonu-
je si¢ to sposobem nadprzyrodzonym, pozazmystowym, wszyscy sa zaskoczeni: nie
zobaczycie wiatru ani deszczu, nie rozpoznacie zrodta. Bydlo i stada to czesta meta-
fora zmystowej natury, ktéra dostepuje dobrodziejstw kontemplaciji. Swiety Grze-
gorz z Nyssy w Zyciu Mojzesza ttumaczy, ze stada, ktére wyprowadzit Mojzesz na
pustynie i nastepnie skupil wokét gorejacego swiatta krzewu, sg symbolem skupie-
nia ,,stad” ludzkich pragniefr i mysli.

Elizeusz postuguje sie podobna metaforyka, by zaznaczy¢ udzial calej natury
w dobrach Bozych. Godnym uwagi jest podkreslenie, ze im glebszy wykopany przez
cztowieka réw, tym glebsze pragnienie, tym wiegksze przygotowanie do przyjecia
tajemnic mistycznych, gdyz ,,przestrzen przyjmowania” powigksza si¢. Nalezy tez
przywotaé mistyczne znaczenie ,,powodu”, dla ktérego cztowiek zostat stworzo-
ny. Autor biblijny Ksiegi Rodzaju, ttumaczy to tak: ,,Nie bylo cztowieka, ktéry by
uprawiat ziemig i réw kopat w ziemi, aby w ten sposéb nawadniac cala powierzchnie
gleby” (Rdz 2, 5-6). W przywotanym tekscie sens duchowy ujmuje t¢ sama czyn-
nos¢ jako przygotowanie ziemi (tego, co materialne) pod dzialanie Ducha Swiete-
go (wody, ktéra nawadnia), by zrodzi¢ smaczny owoc (Rdz 2, 9).

Réwniez Elizeusz przygotowuje Izraelitéw na duchowe dziatanie Boga, ktéry
nawadnia wodami Ducha, nieoczekiwanie od spodu, przenikajac ziemie. Kopanie
rowu pozostaje symbolem pragnienia. Sfowa ,,pi¢ bedziecie” oznaczaja kontempla-
cyjne dopuszczenie do Bozych tajemnic. Chrystus te same stowa wypowiedziat do
Jakuba i Jana, gdy szukali wielkosci (Mk 10, 39), a odnalezli uczestnictwo w Bo-
zym kielichu. Owo uczestnictwo zarazem zwigzane jest z czasem proby, chrztu.
Na innym miejscu styszymy: ,,Ja pragngcemu dam darmo pic ze Zrédta wody zycia”
(Ap 21, 6).

Kolejnym waznym wyrazeniem jest ,,napelnia si¢”. Rowy naptywaja woda,
a ziemia chwalg Pana, objawiajac doksologalny (od gr. doksa ‘chwata’) wymiar
stworzenia. Szczegélnym rodzajem napelnienia jest napetnienie znajomosciq Pa-
na, naksztatt wod, ktére wypetniajg morze (por. 1z 11, 9). Znajomos¢ chwaty Bo-
ga najmocniej ukazuje si¢ w zwyciestwie, dlatego wypelnienie rowéw woda jest
zwiastunem triumfu. Inna ,,znajomoscia”, ktéra napelnia cztowieka, jest ,,wiedza
upodobania”, tzn. tego, co Bogu sie podoba. Mozna by rzec, iz przy objawieniu
chwaty w czasie chrztu Chrystusa, ze Ojciec napetnia wody Jordanu znajomoscia
tego, w czym ma osobiscie upodobanie (por. Mk 1, 11). W tego rodzaju wiedzy
mistycznej Bog objawia sie jako Ten, ktory napetnia stworzenie: ,, Twoja faska Panie,
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napelnia ziemi¢” (Ps 119[118], 64). Réwniez Chrystus przychodzi jako Ten, ktéry
napetnia sie, wzrasta madroscig u Bogaiuludzi (Ek 2, 40).

Dzigki takiemu przygotowaniu dokonat sie rankiem zupeltny zwrot w historii tej
walki. Dla nas istotnym jest fakt, iz dokonato si¢ to rankiem. Poranek jest szczegdl-
nym czasem. Jutrzenka —czas ,,wczesny” ma znaczenie poznawcze: o §wicie rzeczy
nabieraja ,ksztattu”, koloru jak w czasie stworzenia. Ranek jest czasem stworzenia.
Po drugie, poranek to czas sktadania ofiar catopalnych (por. 2 Krl 2, 3). Po trze-
cie, jest nowym czasem, objawiajacym poranek Zmartwychwstania (Ek 24, 22).
W czasie §witania zostaje usunigte to, co zastania prawde (por. J 20, 1). Jest to za-
tem ze wszech miar czas uprzywilejowany, tym bardziej, ze pobozno$¢ nie polega
tylko na tym, by budzi¢ si¢ o jutrzence, by wielbi¢ Pana, ale na budzeniu jutrzenki
(Ps57[561,9), Zrenicy nowego dnia (Hi 3, 9). Wiaze si¢ z poznaniem typu mattuti-
na—s$wiezym, czystym, r6znym od poznania typu vespertina—zmeczonym i pelnym
troski. Szczeg6lnie rankiem Bég pobudza ucho, by prorok stuchat jak uczen (Iz 50,
4), wtedy odnalez¢ mozna stowo krzepiace. Elizeusz objawia krzepigcg moc stowa
w proklamowaniu zwycigstwa nad Moabem. Poranek w petni stonca dziata podob-
nie w oczach wrogéw, ktérzy réwniez ujrzeli tatwe zwycigstwo: ,,Z pewnoscig kré-
lowie powycinali si¢ nawzajem, uderzywszy jeden na drugiego. A teraz p6jdzmy po
tupy, Moabie!” (2 Krl 3, 23). To wielkie ztudzenie dokonato si¢ na granicy, gdzie
wrogowie zwotali wszystkich zdolnych do noszenia mieczy (zob. 2Krl 2, 21). Gra-
nica nabiera znaczenia innego niz geograficzne. O poranku rodzi si¢ rzeczywistosc,
ktorg Bog ofiaruje Izraelowi.

Dzigki rowom petlnym wody, w $wietle wschodzacego czerwonego stonica, wa-
wbz, w ktérym przebywali Izraelici, dla Moabitéw zgromadzonych i gotowych do
wojny ukazat sie jako peten splywajacej krwi. Niewiele trzeba byto, aby domysli¢
sie bratobojczej rzezi wirdéd syndw Izraela. Moabici pewni siebie wyszli po pewny
tup. Nieoczekiwanie zostali zaatakowani 1 zmuszeni do ucieczki. Mamy tu obraz
szatana, ktéry szukajac tupu, zaskoczony zostaje boskim, nadprzyrodzonym dzia-
faniem. W ten spos6b zmienia si¢ rowniez sens wielu zdarzen, w ktérych szuka-
jacy pewnego zwyciestwa, otrzymuja Smiertelny cios, a zachtannos¢ przeradza si¢
w utrate wszystkiego.

Ironig losu pozostaje fakt, ze Izrael czerpal z Moabu potezne wptywy (wetne ze
100 tys. owiec). Po rozgromieniu zbuntowanych Izraelici zniszczyli caly ten kraj:
zburzyli miasta, wycieli drzewa, zasypali Zrédla, a ostatni bastion obronny zostat
zasypany kamieniami przez procarzy. Utracili haracz i kontrole nad Moabem mi-
mo zwycigstwa. Cztowiek musi kiedys zrozumieé, ze zwycigstwo nie nalezy do nie-
20, lecz do Boga.

Aby nadaé wydarzeniu szerszy kontekst, nalezy przywotaé stowa Ewangelii:
Duch, woda i krew — daja $wiadectwo (por. 1] 5, 8). Nie zobaczycie wiatru ani
deszczu — symbole Ducha, ale zobaczycie wodg — napetnione miary po brzegi jak
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stagwie w Kanie Galilejskiej. Woda przybiera posta¢ krwi. W ten sposob zaswiad-
czone zostajg dzieta Boze.

6. UKARANIE MAEYCH SZYDERCOW

Elizeusz wraca tg sama droga, ktora szed! z Eliaszem, przez Jordan az do Betel.
Tu spotyka si¢ z pogarda dzieci, ktére drwig z niego, draznigc go: ,,Przyjdz no, y-
sku” (2 Krl 2, 23). Elizeusz nie musial by¢ tysy, lecz mégt ostrzyc wlosy. Obcigte
wlosy byty symbolem ztozonych Bogu §lubéw i obietnic, jak to mamy u $w. Pawla
(Dz 18, 18), aw glebszym znaczeniu: poddania, uznania zaleznosci, powierzenia
sie Najwyzszemu. Byly oznaka zalu, pokuty, $wiadectwem utraty kogo$ bliskie-
go czy waznego, wreszcie znakiem oczyszczenia i czystosci. Te elementy ozywaty
w kontekscie odejécia Eliasza, po ktérym Elizeusz przejmowat schede.

Na$miewajace si¢ z proroka dzieci to ujawnienie nieprawosci; tego, jak daleko
Betel zaszto w idolatrii, odcinajac si¢ od $wiatyni w Jerozolimie, gdzie studzy Jah-
we, jak 1 On sam, spotykaja si¢ ze wzgarda i szyderstwem. By¢ moze prorocy by-
li powszechnie uznawani za szalenicow (por. 2 Krl 9, 11), a ich trzymanie si¢ na
odludziu nie mogto wyznacza¢ standardu zycia.

Elizeusz w odpowiedzi napuszcza na dzieci niedzwiedzie, ktére je rozszarpu-
ja. W duchowym wymiarze zachowanie proroka nalezy ttumaczy¢ tg sama gorli-
woscig o chwale Pana zastepéw, jaka byta przechowywana w sercu jego stawnego
poprzednika, by zniszczy¢ tych, ktérzy wazyli si¢ drwic¢ z Bozych spraw, chwiejac
sie na wszystkie strony. Nie pochtonat ich ogien, nie dosieglo ostrze miecza, lecz
zwierzeta. Niedzwiedz jest zywym wcieleniem ,etosu” gory oraz stanu rycerskie-
g0, czgsto umieszezany na tarczy. W innej symbolice wiaze si¢ z wyobrazeniem sit
clemnosci, jako moc ,,pozerajaca”, za§ w odniesieniu do cztowieka obrazuje $wiat
instynktéw. By¢ moze ta ostatnia metaforyka jest tu do wydobycia. Szyderstwo z re-
ligii owocuje wydaniem na pozarcie najnizszym instynktom, perwersji, degrengo-
ladzie. W podobny sposéb Bég wydaje tych, ktorzy stuzg ktamstwu, zaréwno na
~pastwe bezecnych namietno$ci” (Rz 1, 26), jak i na pastwe ,,nic niezdatnego ro-
zumu” (Rz 1, 28). Ludzie bezbozni zostaja poddani swoistego rodzaju szalenstwu.
Jest ono tak mocne, tak nieodparte jak atak niedzwiedzia. Szalenstwo to staje sie
tym tragiczniejsze, ze opanowuje cztowieka od matego. Elizeusz przeklina dzieci,
wwyniku czego wypadaja z gestwiny, tzn. z ciemnosci, niedZzwiedzie, ktére je roz-
szarpaly, dostownie — rozdarty, tak ze sie ,,rozpadli”. Elizeusz niejako pozwolit, by
ciemnosci pochtonety szydercow.

Lecz w tekscie o dzieciach mamy jeszcze jeden wazny moment. Wulgata, ttu-
maczgc ten fragment, wktada w usta dzieci stowa: ,,Ascende, calve”, co dostownie
znaczy ‘wstap’, ‘idz w gore!’. Najwyrazniej kpili sobie z odejscia Eliasza, po ktérym
to stynnym juz wydarzeniu wracat Elizeusz.
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Interesujacym jest rowniez to, iz podana zostaje doktadna liczba rozszarpanych —
czterdzie$ci dwa. Objawia ona co$ konkretnego. Jest liczbg bluznierstwa. W Apoka-
lipsie czytamy, ze bestii dany zostat czas petni wladzy — czterdziestu dwéch miesigcy.
W tym czasie szyderstwa deptane bedzie Miasto Swiete (Ap 11, 2). Symbolizuje to
czas trwania zta. NiedZwiedzie nie rozszarpaty wszystkich dzieci, lecz sposrid nich
doktadnie liczbe noszacych ,liczbe bestii”. Mamy tu do czynienia z symbolika sg-
du. Bluzniercy to wspdlny mianownik ,,dla tchérzéw, niewiernych, obmierztych,
zabdjcdw, rozpustnikéw, guslarzy, batwochwalcdw 1 wszelkich ktameow” (Ap 21,
8). Swoje miejsce odnajduja w jeziorze gorejacym.

W prowokacji do ,wstapienia” mozna odnalez¢ chrystologiczne odniesienia do
tajemnicy Krzyza, na ktéry Chrystus wstepujac, doznaje szyderczego wywyzszenia,
ale dzieki temu pocigga wszystkich ku Ojcu.

7. ROZMNOZENIE OLIWY

Fragment 2 Krl 4, 1-6 opowiada histori¢ dtugu zony zmartego proroka, ktérej
lichwiarz zagrozit zabraniem, w zamian za naleznosci, dwdch synéw jako niewol-
nikéw. Bezradna wdowa zwraca si¢ do Elizeusza o ratunek. Ten fragment posiada
charakter instrukcij, jest jednak bardzo bogaty duchowo.

Prorok pyta, co jeszcze posiada w swoim mieszkaniu. Bylo ono juz puste, w du-
chowym znaczeniu calkowicie ogotocone, poza jednym —oliwg, ktdra jest symbolem
modlitwy. Elizeusz poleca pozyczy¢ puste naczynia od sasiadéw, zamkna¢ drzwi,
apotem wraz z synami nalewac kolejno do petna.

Najpierw, sam symbol oliwy jest bardzo inspirujacy. Oliwa stowa, ktéra napet-
nia wszystkich obecnych, oliwa milosci—zapowiedz az do napelnienia wszystkiego.
O ile u Eliasza zwigzana byla z czasem (,,barytka oliwy nie oprézni sie az do dnia,
w ktérym Pan spusci deszez na ziemie”; 1 Krl 17, 14), tak u Elizeusza z przestrze-
nig, az do napelnienia ostatniego naczynia.

Oliwa stuzy rozpogodzeniu twarzy (Ps 104, 15), a zatem wydobywa zrédta ra-
dosci. Nieszezesliwy Hiob uzywa bardzo interesujacego stwierdzenia: ,,Gdy jeszcze
Wszechmocny byt ze mna [ ...] a skala mi saczyta strumienie oliwy” (Hi 29, 5-6).
Wyraza to niezwykla hojnos¢ Boga w darach, iz nawet w czasach trudnych nie bra-
kowato Hiobowi bogactwaizasobéw. ,,Mitosierna” oliwa jest najczgstszym watkiem
ulgi w cierpieniu i ofiarowanej dobroci.

W kontakcie z oliwg rzeczy nabieraja sakralnego charakteru, obwieszcza ona
blogostawienistwo, ostatecznie — symbol Ducha Napetniajacego calo$é naczynia
stworzenia. W rozpatrywanym przypadku — symbol wolnosci, ocalenia, mitosier-
dzia, taskawosci, dobrobytu.
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Zalecenie zamknigtych drzwi wigze si¢ z symbolikg ukrycia. Ukrycie jest zapo-
wiedzig obfitosci dawanej w zamknieciu, hortus conclusus. Podobnego zachowania
zada Chrystus w stynnej zachecie do ukrycia si¢ w wewnetrznej izbie na czas modli-
twy (Mt 6, 6). Bég pojawia si¢ jako ,,widzacy w ukryciu”, ktéry ,,oddaje” nagrode
ukrytym. Za zamknietymi drzwiami dokonuje si¢ napetnienie naczyn. Zamknie-
cie drzwi dotyczy réwniez oderwania od przesztosci, dla wdowy zapewne gorzkiej
iniepewnej. Ukrycie wewnatrz: zamkniesz drzwi za sobq i synamijest waznym rytem
odpowiedzialnosci matki za synéw — zawigzanie i stworzenie wspdlnoty ukrycia.

Napetnienie pustych naczyn przywotuje traktaty o nocach ciemnych $w. Jana od
Krzyza, gdzie w wewngtrznej pustce, niespodziewanie i niezaleznie od czlowieka,
a zatem biernie, B6g wypelnia swa obecnoscia. Wewnetrzne ogolocenie przyjmuje
forme pragnienia —cztowiek staje si¢ niejako pustym naczyniem, ,wotaniem” o Bo-
ga. Kazde naczynie zgodnie ze swa ,,miara” zostaje wypeltnione. Zalecenie: a wypet-
nione odstawisz sugeruje wolnos¢ od daréw.

Oliwa mnozy si¢, a doktadniej, napetnia naczynia sasiadéw, to znaczy, ze mo-
dlitwa nie stuzy ,,sobie”, ale Kosciolowi, a jednocze$nie pozostaje ,,0sobistym” bo-
gactwem. Co wiecej, wyzwala ona z opresji, z zaciagnigtego dtugu, ktérego nie da
si¢ splaci¢, gdyz nikt ,,siebie samego nie moze wykupié ani nie uiSci Bogu ceny swe-
gowykupu” (Ps 49 [48], 8). Dzieje si¢ to jedynie za sprawa cudownej interwencji
Boga. Opowies¢ wzmaga $wiadomosé, ze jestesmy dtuznikami.

8. WSKRZESZENIE DZIECKA

Fragment, ktéry mozna nazwa¢ historig dramatu Szunemitki (2 Krl 4, 8-37),
ma bardzo podobny scenariusz do wydarzen, w ktérych uczestniczyt Eliasz (1 Krl
17, 17-24). Obaj prorocy staja wobec faktu $mierci dziecka osoby, ktora wy$wiad-
czyta im dobro. Obaj spotkali si¢ z gorycza i zawodem matek, ktdre czuty si¢ oszu-
kane i upokorzone. Kobiety chetnie przyjmowaty prorokéw. Elizeusz przepowiada
kobiecie taske otrzymania potomka: ,,O tej porze za rok bedziesz piescita syna”
(2Krl 4, 16). Przypomina to sytuacje Abrahama, ktéremu za goscing aniotowie
obwiescili potomka, w podobnej konwencji: ,,Za rok o tej porze wrdce do ciebie,
iSara bedzie miata syna” (Rdz 18, 14). Tym samym zostaje zasygnalizowany inte-
resujacy zwigzek pomiedzy goscinnoscia a ptodnoscia. Swiety Pawet pisze w Liscie
do Filemona: ,,przygotuj mi goscine: ufam bowiem, ze bede wam zwrécony dzigki
waszym modlitwom” (Flm 1, 22).

Eliasz i Elizeusz podobnie dokonali wskrzeszenia —w gornej izbie, za zamknig-
tymi drzwiami. Dzieciom wrécono zycie przez modlitwe i ostonigcie dzieci soba.
U Elizeusza mamy doktadnie: ,,Rozciggnat sie na dziecku, potozyt twarz swoja
na jego twarzy, oczy swoje na jego oczach, dtonie swoje na jego dtoniach — i po-
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chylony nad nim pozostawat, tak iz si¢ rozgrzalo ciato chtopca” (2 Krl 4, 34). Te
elementy , przytozenia” moga by¢ zwigzane z odzyskiwaniem kolejno: wlasnej
godnosci (twarz); poznania (oczy) i sity (dtonie). W porzadku duchowym chodzi
0 nowe zycie.

Sytuacja pozwala przywolaé wszystkie biblijne odzyskania dzieci -, bycie zwré-
conym”, od Abrahama po Maryje. Dziecko obiecane i dane przez Boga, zostaje
odebrane, utracone, nast¢pnie zwrocone.

9. ZATRUTA STRAWA

Historia zatrutego positku (2 Krl 4, 38—41) posiada wielowarstwowg glebie.
Najpierw dostownos¢ glodu i trud wspélnych wysitkéw, by mu zapobiec. Bardzo
sugestywna jest wspdlnota ,,stotu” prorockiego, kiedy to studzy Pana gromadzg sie
przy kotle. Kociot to symbol odnowionych sit, ozywienia, a nawet odmlodzenia czy
przemiany. Nastepnie wazna informacja jest wspdlne przynoszenie tego, co kazdy
nazbierat, co mial do dania. W Ksiedze Zachariasza jest mowa o kotlach poswieco-
nych Panu, do ktérego wszyscy wrzucajg cze$é swej ofiary (por. Za 14, 21).

Wspdlnemu wnoszeniu tego, co kazdy ma do zaofiarowania, towarzyszy swia-
domos¢, ze niektore ofiary nie sg doskonate i niejako zatrute grzechem czy oso-
bistg korzyscia, a zatem czyms, co niweczy sens ofiary. Wspdlnie wniesiony trud
ofiaridaréw moze by¢ skazony trucizng jednego jak trud apostotéw szalenistwem
Judasza. Podobna rol¢ odgrywa gorzkie ziele zwane kolokwintem, niszczace wy-
sitki wielu. Zatrucie gorycza moze symbolizowaé cztowieka zmystowego albo tez
fatszywych prorokéw, ktérzy sprowadzajg zgube, ,,dla zaspokojenia swej cheiwo-
$ci obtudnymi stowamiwas sprzedadza” (2P 2, 3). Ci s jak ,.korzen gorzki, ktéry
ro$nie w gore”, powodujac zamieszanie (por. Hbr 12, 15), zastaniajac czy zaghu-
szajac prawde. Czas falszywych prorokéw jest zgubny dla wszystkich. Sg oni jak
piotun, zatruwajacy wody: ,,Oto dam im za pokarm piotun, a za nap6j wodg za-
trutg. Albowiem od prorokéw z Jerozolimy rozeszta sie niegodziwosé po catym
kraju” (Jr23,15). W zatrutej $wiadomosci dojrzewa grzech. I nawet jesli pije ktos
z kielicha Pana, ,,wyrok sobie spozywa i pije” (1 Kor 11, 29).

Strawa w kotle zostata ,,uzdrowiona” przez make. Maka to zmielone dobre ziar-
no, prefigura faski, a takze Eucharystii. Wrzucona w to, co zepsute, trujace, a za-
tem w duchowym znaczeniu stabe i grzeszne, potrafi uzdrowi¢ i uczynié z czegos
przekletego cos, co jest w oczach Bozych blogostawione. Natura naszego kotla wy-
petniona czasem bywa elementami $mierciono$nymi, co §w. Pawet nazywa zmy-
stowym, dawnym czlowiekiem. Potrzeba zbawczej interwencji, by ona mogta zy¢
i owocowaé w wymiarze nadprzyrodzonym.
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10. ROZMNOZENIE CHLEBA

~Pewien czlowiek przyszedt z Baal-Szalisza, przynoszac mezowi Bozemu chleb
z pierwocin, dwadzie$cia chlebéw jeczmiennych i $wiezego zboza w worku. On zas$
rozkazal: «Podajludziom i niech jedza!». Lecz stuga jego odrzekt: «Jakze to rozdzie-
le miedzy stuludzi?» A on odpowiedzial: «Podajludziom iniech jedza, bo tak méwi
Pan: Nasycg si¢ i pozostawig resztki». Potozyt wigc to przed nimi, a ci jedli i pozo-
stawili resztki — wedtug stowa Paniskiego” (2 Krl 4, 42-44).

Bardzo bogaty temat glodu, nasycenia i pozostawienia utomkéw, proponowany
jest w Biblii od Ksiegi Wyjscia po Ewangelie. Dostrzegamy tutaj strukture podobna
do ewangelicznego przekazu o rozmnozeniu chleba. Elizeusz zasadniczo dostepuje
taski posredniczenia pomiedzy gtodem ludzkim a Bogiem, ktéry odpowiada hojno-
$cig na krzyk zagrozonego zycia. Druga wielka taska, ktdrej dostepuje, jest dziele-
nie imnozenie chlebaizboza. Wreszcie, swoista proba wiary. Dzieki temu Elizeusz
moze by¢ $wiadkiem hojnosci Boga wobec ludzkiego ubdstwa. Elizeusz staje gdzies
posrodku, pomiedzy Mojzeszem a Chrystusem, gdzie Bég objawia si¢ jako jedyny
Karmiciel. Zgodnie z calg tradycja nowotestamentalng, odnosi si¢ to do tajemni-
cy Eucharystii. Co interesujace, nasz prorok ,,zajmuje” t¢ sama pozycje, spetnia te
samg role, co Chrystus. Nie zajmuje si¢ rozdawaniem chlebéw osobiscie, lecz daje
poprzez swoich ucznidéw stu osobom doswiadczy¢ cudu. Potwierdza to wspdlnote
glodu i zrodzenie nowej wspdlnoty nasycenia i wdziecznosci.

11. UzDROWIENIE NAAMANA

Oistnieniu Elizeusza szeroki $wiat sie dowiedziat dzieki mlodej kobiecie izrael-
skiej. Interpretacja tego faktu moze by¢ taka, ze to mtoda dziewica ujawnia tajem-
nice. Naaman byl dzielnym wodzem Aramejczykéw, ktdrzy walczyli regularnie
z Izraelem. Byt tredowaty, to znaczy nieczysty, niebezpiecznie chory, skazany naby-
cie poza spoleczefistwem, odizolowanie. Naaman to chory $miertelnie $wiat, ktéry
pragnie uzdrowienia. To niemal ikona $wiata: najlepsze, zwycieskie, $wietne, a jed-
noczesnie chronicznie chore. Dokuczliwe schorzenie skory, niemal ,,zzeranie” na
zywo, bylo do§wiadczeniem obumierania: to obraz grzechu, kary za zuchwatosé.
Naaman zawiadamia kréla o swoim zamiarze przybycia, spodziewajac sig, ze staw-
nego proroka spotka na dworze krélewskim. Podobne zaklopotanie jak za czaséw
Chrystusa wobec medrcéw, przybywajacych za gwiazda do Jerozolimy.

Naaman, juz upokorzony chorobg, nie do$¢, ze zirytowat swoim przybyciem
iprosbg dwor, doznaje jeszcze upokorzenia ze strony proroka, ktéry nie wychodzac,
daje mu przez postanca proste zadanie siedmiokrotnego zanurzenia si¢ w wodzie
(2 K1l 5, 10). Stynne zanurzenie jest zwiastunem siedmiu sakramentéw, petnego
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obmyciaiodzyskania zdrowia. Jest to tym wazniejsze, ze Naaman po uzdrowieniu
porzuca rodzimy kult bogdéw na rzecz Jahwe (por. 2Krl 5, 17).

Lecz historia tragdu na tym si¢ nie zakonczyta. Gechazi, stuga Elizeusza, oka-
zat chciwo$é wobec daréw, ktére proponowat uzdrowiony wédz, a ktérych ten nie
przyjal. Tym bardziej zostala tu podkreslona darmowo$¢ Bozych task. Natomiast
Gechazi pobiegt za wodzem i ktamiac, zazadat w imieniu Elizeusza dla prorokéw
szat i pieniedzy. Reakeja stugi wobec ,wzgardzonych” débr przypomina postawe
Judasza. Stuga nastepnie sktamat wobec samego proroka, gdy ten go pytat, gdzie
byt. Gechazi ustyszat przeklenstwo: ,,trad Naamana przylgnie do ciebie i do twoje-
go potomstwa na zawsze” (2Kl 5, 27). Zachtanny stuga pomylit czasy: , Czy teraz
jest czas braé srebro, aby nabywaé ubrania, drzewa oliwne, winnice, drobne i duze
bydto, niewolnikéw i niewolnice?” (2 Krl 5, 26). Imie stugi (gechazi znaczy ‘do-
lina wizji’) okazuje si¢ przewrotne — to, co miato by¢ niskie, szuka wywyzszenia
ibogactwa. Uosabia w ten sposéb wszystkie zte i wyrachowane stugi swietych rze-
czy, oczekujacych nade wszystko zysku. Réwniez Chrystus pietnowat nieuczciwo$é
stug Swigtyni i synagog. Co gorsze, Gechazi ztozyt rzeczy nieuczciwie pozyskane
w swoim domu, wigzgc dom z grzechem.

Przy okazji rozmowy proroka ze stuga padaja stowa: ,,;serce moje ci towarzyszyto”
(2Kl 5, 26). Nawet w tak nikczemnym czynie serce proroka bylo ze stugg. Mozna
by to przelozy¢ na stowa Chrystusa: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni,
az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20). Towarzyszenie serca jest rodzajem troski.
Lecz kiedy miara grzechu jest tak dalece przekroczona, nie mozna juz pomoc, jak
u rozpustnika i bezboznika Ezawa, ktéry, ,,zostal odrzucony, nie znalazt bowiem
miejsca na nawrdcenie, cho¢ go szukat ze Izami” (Hbr 12, 17).

Do choroby Gechaziego autor biblijny uzywa wyrazenia ,,trad przylgnie do cie-
bie”. Tego samego stowa, ttumaczonego jako ,,przystal”, uzywa ewangelista, opo-
wiadajac o synu marnotrawnym, ktéry zatrudnit si¢ jako pasterz $win, u jednego
zobywateli (Ek 15, 15). Przylgnat znaczy tyle, co nawigzat mocna wiez, zjednoczyt
si¢, dostownie za$: utkwil, zatrzymat si¢ na stale, osiadt (hebr. tidbag — ‘nie odstepo-
wad’, ‘uczepic si¢’, ‘trzymac si¢ blisko’). ,,Przylgnaé” to réwniez stowo oblubiencze
dotyczace wiernosci Bogu (Joz 23, 8; Syr 2, 3), okreslajace tych, co strzega przyka-
zan (2 Krl 18, 6). Bywa, ze przystaja do cztowieka nieszcze$cia (Ba 1, 20), kiedy
grzech do niego przylega, w przeciwienstwie do cztowieka, ktéry przylega do Bo-
ga (Pwt 4, 4). Mamy tu zatem niezwyklg antynomie¢ pomig¢dzy przyleganiem do
grzechu a przyleganiem do Boga. Trad przylega jako swoiste prawo grzechu, kie-
ruje na drogi przeklete, czyni takim zycie. Cztowiek przylega do grzechu (2 Krl
3, 3) badz do bozkéw (Ez 20, 16). Przylega zasadniczo jego serce, co objawia sie
tym, ze chce p6j$¢ za nimi. Tak jak kiedys ludzie odstapili Dawida, by p6js¢ za
Szebg (2 Sm 20, 2), tak i Chrystus domagat sie, zeby i8¢ za Nim (Ek 9, 59;J 21,
191iinne). Mamy zatem gre ,,powotan”: chodzi¢ za bozkami i grzechem, w prze-
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ciwienistwie do chodzenia za Chrystusem. Odnosi sie to jednak zawsze do ,,zwr6-
cenia serca” (por. 1 Krl 11, 2).

12. WYEOWIONA SIEKIERA

Siekiera ma podwéjne znaczenie —jest typowym elementem uzbrojenia (topér)
inarzedziem gléwnie do pracy z drewnem. Pseudo-Dionizy, méwiac o symbolach
anioléw, wspomina o toporze jako o zdolnosci rozrézniania przeciwienstw, jako
o symbolu bystrosci, przenikliwosci rozcinajacej do glebi rzeczywistosé. Podobng
role odgrywa stowo Boze: ,,Zywe bowiem jest sfowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz
wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawéw
i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12).

Synowie proroccy za pomoca siekier szukaja schronienia i zamieszkania, bu-
dujac domy (2 K1l 6, 2). Urzadzi¢ sobie schronienie przy pomocy siekiery znaczy
stworzy¢ miejsce oczekiwania na wyroki Boze (1z 4, 6). Wulgata uzywa dwéch wy-
razen: tabernakulum (namiot, ostona) i umbraculum (chroniacy przed skwarem).
Ale tak naprawde, schronieniem jest chwala Paniska (Iz 4, 4), a cztowiek ma za-
mieszkac i chronié sie w chwale.

Scinanie drzew posiada swéj duchowy sens ujawniony przez Jana Chrzciciela:
»juz siekiera do korzeni drzew przytozona” (Mt 3, 10). Znaczy to, ze wycicte mu-
si by¢ wszystko, co pyszne i wynioste, co nieprawdziwe i niezdolne do nawrdcenia.
Wycinanie siekiera to forma sadu Bozego, ktéry siegajac do korzeni, ujawnia natu-
re spraw iobnaza zamiary serc. Bég przychodzi jako Ten, ktéry zna drogi ludzkich
mysli, zna serca (por. Dz 15, 8). A czlowieka, ktéry od sprawiedliwosci przecho-
dzi do grzechu, Pan przeznacza pod miecz (Syr 26, 28).

W czasie wycinania drzew siekiera wpadta do wody. Swiety Nil Asceta naucza,
ze siekiera, ktéra wpadta do wody Jordanu w czasie §cinania drzew, symbolizuje
przemiang umystu (metanoia)?. Poniewaz byta ona ,,pozyczona”, wiemy, ze nie sita
wlasnego umystu prorocy rozpoznawali. Potrzebna byta asystencja Elizeusza.

Jordan jest rzeka graniczng, umozliwiajacg wejscie do Ziemi Obiecanej; siekie-
ra za$ to narzedzie rozeznania, rozgraniczajgce dobro od zla. Ten przyrzad zostat
niejako wzmocniony przez dwa wydarzenia. Po pierwsze, zostata ona zanurzona
w wodach Jordanu. Stad chrzest, radykalne wyrzeczenie si¢ zta i dziel szatana,
stanowi wzmocnienie rozeznania. Po drugie, zostata wylowiona przez kawatek
drewna. Symbolika krzyza, jako narzedzia osadu, wydobywa siekiere, to znaczy,
ze jedynie krzyz moze przywotaé do $wiadomosci prawdziwe kryteria dobra i zta,

2 Por. K Lesniewski, Nie potrzebujq lekarza zdrowi... Hezychastyczna metoda uzdrawiania cztowie-

ka, Lublin 2006, s. 222.
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tym bardziej, ze prowadzi przez zgorszenie (dla Zydéw) i szaletistwo (dla Gre-
kéw), co narusza naturalne pojmowanie dobra i zta. Zwigzek pomiedzy kawat-
kiem drewna, woda 1 boskimi rozporzadzeniami ukazany jest w Ksiedze Wyjscia:
»Pan wskazat mu [ Mojzeszowi ] drewno. Wrzucit on je do wody, i staty sie stodkie”
(Wj 15, 25). Tam tez ustalit Bég rozporzadzenia i prawa.

Opowies¢ o straconej siekierze zdradza wezwanie do osobistego podjecia roze-
znania w tajemnicy krzyza. Elizeusz méwi prorokowi, wskazujac siekiere ztaczong
zdrewnem: ,, Wyjmij ja sobie. On za$ wyciagnawszy reke, pochwycitja” (2Krl 6, 7).
Krzyz winien by¢ pochwycony, przyjety i niesiony w trybie zdecydowanie osobistym.
Chrystus wyraznie stwierdza: , Kto nie bierze swego krzyza, a idzie za Mna, nie jest
Mnie godzien” (Mt 10, 38).

13. DEMASKOWANIE KNOWAN

W kolejnym fragmencie spotykamy Elizeusza, ktéry ujawnia i unicestwia zasadz-
kikréla Aramu (2 Krl 6, 8-21). Demaskuje zto kreowane w zaciszu krélewskich ga-
binetéw. Prorok nie tylko powtarza stowa Boga, ale ma zdolno$¢ demaskowania zta
ludzkiego —towarzyszy sercem, jak przy studze Gechazim. Mozna by powiedzie¢, ze
knowane zto ujawnia w ekstazie prorockiej. Wodzowie kréla orzekli: ,, To Elizeusz
oznajmia stowa, ktére wymawiasz w swym pokoju sypialnym” (2 Krl 6, 12). Pokdj
sypialny moze by¢ jednoczes$nie miejscem ,,cudzolozenia” z bozkami, wchodzenia
w obcowanie z demonem — takie obcowanie z bozkami, ze wchodzi sie w idolatrie.
Swoja droga Eklezjastes ostrzega: ,, W my$lach nawet swoich nie ztorzecz krélowi
ani w sypialni swojej nie przeklinaj moznego, bo ptactwo powietrzne zaniesie glos,
ato, co skrzydlate, doniesie stowa” (Koh 10, 20).

Elizeusz w jakims$ sensie ujawnia prawde, ujawnia knowania—grzech, w ten sposéb
spetnia postuge podobng Duchowi Swietemu, ktéry przekonuje $wiat o grzechu
(J 16, 8). Sa ludzie, ktérzy ,,przez nieprawos¢ nakladaja peta prawdzie” (Rz
1, 18). Prorocka funkcja objawia sie w zrywaniu pet z prawdy, co doprowadza czasem
rzadzacych do pasji.

Krél Aramu zarzadzit oblawe, otoczyt Elizeusza jak prawde, ktdrg si¢ osacza,
irozkazal go ujaé. Ale wtedy objawia sie kolejny fragment rzeczywisto$ci. Przera-
zony stuga wobec kordonu wojsk wota: ,,Ach, panie! Co zrobimy?” (2 Krl 6, 15).
W odpowiedzi styszy: ,Nie lekaj sie, bo liczniejsi sa ci, co s3 z nami, anizeli ci, co
sg znimi” (2 Krl 6, 16). I za wstawiennictwem Elizeusza Bog otworzyt oczy stu-
gi, by zobaczyt gére pelng ognistych rumakéw otaczajacych proroka. Ogniste ru-
maki i rydwany wystepuja réwniez w Apokalipsie, gdzie czytamy: I tak ujrzatem
w widzeniu konie i tych, co na nich siedzieli, majacych pancerze barwy ognia, hia-
cyntu i siarki. A gtowy koni jak gtowy Iwéw, a z pyskéw ich wychodzi ogien, dym
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isiarka” (Ap 9, 17). Rumaki strzega dokonania sie boskich wyrokéw. Boska praw-
da otoczona boska mocg ognistych rumakéw, ktére nie pozwalaja upasé na ziemie
zadnemu sfowu.

Elizeusz, aby wyjs¢ z opresji, wymodlit oslepienie zotnierzy aramejskich, wyko-
rzystujac ich duchows niemoc i pustke. Zycie ktamstwem i nienawiscig pozwala fa-
two manipulowaé. Pan dotyka ich §lepota, tak ze juz nie wiedza, jaka droga podazaja
ani do jakich miejsc docieraja. Elizeusz wprowadza ich do samej stolicy Samarii. Tu
odstania drogi boskiej pedagogii. Nieprawym, kt6rzy zmylili drogi i miejsca, ukazu-
je, ze dotarli w sam $rodek wrogich terytoriéw. Lecz tutaj nie tylko daruje im zycie,
ale nawet kaze ich nakarmic i odprawia bezpiecznie do granicy. Wrég zostal ,,roz-
brojony” okazanym milosierdziem i wzgledami. Podobnie Chrystus pojednat ludzi
z Ojcem, gdy byli jeszcze nieprzyjaciohmi (por. Rz 5, 10), wprowadzit ich w sam §ro-
dek swego mitujacego Serca, mimo ze ludzie przyszli Go zabi¢. Tu karmi ich i po-
sila, pozwala wréci¢ do codziennego zycia 1 oglasza pokéj. Zaprzestanie nekania
ze strony Aramejczykow jest dowodem zmiany polityki, a w sensie duchowym —
nawrdcenia. Elizeusz ukazuje nature swego imienia: Bog jest zbawieniem. Watek
okazanego milosierdzia wobec wrogo nastawionych ludzi staje si¢ wprowadzeniem
w centrum mentalnosci chrzescijanskie;j.

14. OBFITOSC GEODU, OBFITOSC NASYCENIA

Kolejny fragment (2 Krl 6, 24 — 7, 2) dotyczy oble¢zenia Samarii przez Aramej-
czykéw pod wodzg Ben Hadada, glodu i niespodziewanego finatu. Diugotrwate
oblezenie powoduje gtéd, tragiczne widmo $mierci. Przetrwanie wymaga coraz
wigkszych poswiecen i ofiar. Dochodzi do kanibalizmu, matki gotuja wlasne dzieci
(2Kr1l 6, 28-29). Mozna to potraktowac jako metafore karmienia swych glodéw,
pozerania inicjatyw, tego, co czlowiek stworzytizrodzil w sensie ogdlnym, dziel rak
wlasnych. Drugi watek to narastajagca wrogo$¢ okazywana Bogu i Jego stugom wo-
bec przedtuzajacego sie nieszcze$cia. Dopuszczajae do oblezenia, Bog niejako przy-
zwala na sytuacje, z ktdrej nie ma wyjscia. Wobec przerazajacego widma $mierci,
konca wszystkiego, wszelkiej nadziei, Bog stawia obietnice petni dobrobytu, obfi-
tosci wszystkiego, mnéstwa skarbow. Méwi niejako: wszystko jest w zasiegu reki.
I to calkiem tatwej dostatniosci, danej za darmo.

Kiedy krdl z rozpaczy przychodzi, by okazaé swéj ostatni gniew i zabi¢ Elizeusza,
styszy: ,,Jutro o tej samej porze jedna sea’® najczystszej maki bedzie za jednego sykla,
dwie sea jeczmienia tez za jednego sykla—w bramie Samarii” (2Krl 7, 1). Obietnica
brzmi jak szyderstwo z nieszczescia; wszystko wydaje sie tak nieprawdopodobne,
ze niemozliwe. Daje temu wyraz tarczownik, na ktérego ramieniu opierat si¢ krol:

> Searéwnajest 15kg.
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,»Chociazby nawet Pan zrobit okna w niebiosach, czy mogtoby spetni¢ si¢ to stowo?”
(2Krl7,2).To, ze krdl ,,opieral si¢” na jego ramieniu, dowodzi wysokiego stopnia
zaufania: zapewne zasi¢gal u niego rady, przyjmowal czy uwzgledniat jego punkt
widzenia. By¢ moze to on podpowiedziat krélowi, jak ukierunkowaé swéj gniew,
moze sam miat wiele powodéw, by zgtadzi¢ Elizeusza. Mamy tu znakomita dwu-
znaczno§¢ sfowa: opiera¢ sie na kims, na czyms — opieraé sie czemus, komus.
Kiedy cztowiek lub spoteczenistwo oblegane jest przez zto i nieprzyjacidt, czesto
nie szuka w sobie winy, lecz oskarza niebiosa i za dang sytuacj¢ obwinia stugi Boze.
W encyklice Spe salvi Benedykta XVI mozemy przeczytac o ,,iluzji niewinnosci”.
W ten sposdb kreuje sie kozta ofiarnego, na ktdrego grzeszna wspdlnota sktada swoj
grzech iwszystko, co zte, by w koncu rytualnie go wypedzi¢ sposrdd siebie lub do-
stownie zabi¢. Dotyka to zazwyczaj niewinnych lub ,,domniemanego” wroga.

Elizeusz, w odpowiedzi na pogardliwe i zuchwate stwierdzenie, wypowiada do
tarczownika stowa: ,, Ty wlasnie ujrzysz to swoimi oczami, lecz jes$¢ z tego nie be-
dziesz!” (2Krl 7, 2). Mozna w tym dopatrywac si¢ istoty potepienia: widzie¢, wie-
dzie¢ o szczgsciu, mied je w zasiegu reki, lecz w nim nie uczestniczy¢. U Zrodet thwi
sprzeciwianie sie Duchowi Swietemu. Sytuacja jest stanowcza proba dla wyobrazni
religijnej. W momencie najwigkszej beznadziei, niemal w bramach $mierci, pojawia
si¢ wizja cudownego dobrobytu, fatwego bogactwa. Mozna by powiedzie¢, im dalej
w $mier¢, tym dostatek narasta, staje sie niewyobrazalny. Czlowiek staje na granicy

|”

mozliwego i niemozliwego; co wiecej, nie majac zadnych zastug, otrzymuje obietni-
ce wszystkiego. Ale przeczy temu sytuacja, fakty, cala ucigzliwa rzeczywistosé, kto-
rej mozna przeciwstawic¢ jedynie stowo obietnicy, brzmigcej zupelnie absurdalnie.
Nie ma juz zadnego wyjscia, procz $mierci, w ktdrej Bég ukazuje obietnice, brzmia-
cajak mrzonka. Bég ofiaruje rozwigzanie poza horyzontem ,,mozliwosci” i oczekuje
na $lepg ufno$é¢ w Jego wszechmoc. Wtérujg temu stowa Psalmu: ,,Chociazby sta-
nal naprzeciw mnie ob6z, moje serce ba¢ sie nie bedzie; cho¢by wybuchta przeciw
mnie wojna, nawet wtedy bede peten ufnosci” (Ps 27[26], 3). Elizeusz musiat swa
ufnosé przeciwstawi¢ watpieniu catego oblezonego miasta. Zdajemy sobie sprawe,
jak dalekosiezne moga by¢ stowa: ,,Zaden, kto wierzy w Niego, nie bedzie zawsty-
dzony” (Rz 10, 11). Zawstydzona zostaje natomiast ludzka matoduszno$é. W tym
momencie mozemy odczytaé wypelnienie prawdy o Chrystusie, bo czyz kto$ tak
pohanbiony, ponizony jak Ukrzyzowany, moze ofiarowaé zbawienie? Dzi§ wie-
my, ze ofiaruje je wlasnie dzigki hanbie. Jest to nie do utrzymania w ramach ,,roz-
sadnej” religii. Lecz prawda jest nastepujaca: ,,Oto klade na Syjonie kamien obrazy
iskale zgorszenia, a kto wierzy w niego, nie bedzie zawstydzony” (Rz 9, 33). Hanba
staje si¢ Zrédtem chwaty.

Po scysji na dworze, Biblia przenosi nas poza miasto, gdzie czterech tredowa-
tych rozwaza desperacka decyzje: ,,Po céz tutaj siedzimy, az pomrzemy? Jezeli po-
wiemy: Chodzmy do miasta—a w mie$cie panuje gléd — to tam umrzemy. Jezeli zas
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zostaniemy tutaj, rtéwniez umrzemy. A teraz —nuze — zbiegnijmy do obozu aramej-
skiego. Jezeli nas pozostawig przy zyciu, to bedziemy zyli. Jezeli za$ nas zabijg, to
umrzemy” (2Krl 7, 3-4). Niektorzy twierdza, ze to Gechazi z synami, ktérych do-
tknat trad chciwosci. Idac, przemierzyli caly obdz Aramejczykdw, ale nie znalezli
nikogo. Aramejczycy uciekli w poptochu, gdyz ustyszeli turkot rydwanéw, tetent
koni i wrzawe ogromnego wojska. Wydaje sie, ze Bég pozwolit im ustysze¢ pote-
ge anielskich zastepow, towarzyszacych Elizeuszowi, a poniewaz nieprawy fatwo
ulega ztudzeniu 1 boi si¢ tam, gdzie bac si¢ nie ma czego, napelnieni strachem, zin-
terpretowali to jako nadciggajace niezliczone wojska Egipcjan i Chetytéw. Dziwi
fakt, ze Aramejczycy uciekli w chwili, gdy Izraelici byli ztamani i o krok od pod-
dania sie, poniewaz nikt juz nie wierzyt w ocalenie. Drugi fakt, ktory zastuguje na
uwagg, to pozostawienie absolutnie wszystkiego, nawet szat i koni, na ktérych mo-
gliby szybciej uciec. Nagos¢ uciekajacych oznacza odstonigcie tajemnic, obnazenie
sensu, podobnie jak mlodzieniec, ktérego cheiano pochwycié, porzucit przesciera-
dlo i uciekt, w czasie, gdy Chrystus zostal pojmany i prowadzony do najwyzszego
kaptana (Mk 14, 51-52). Nago$¢ odstania réwniez hanbe. Jest to haiba ucieczki
w dzien zwycigstwa. Biblia méwi, ze zwiadowcey, ktérzy wyruszyli, by spenetrowad
ob6z i przekonaé o danej obietnicy, dotarli az do Jordanu. Mozna zatem stwierdzi¢,
ze cala ziemia zostala ogarnigta spetnieniem obietnicy, wypelniona czasem zbawie-
nia i nigdzie nie natrafiono na wrogow.

15. RypwaN IzragLA

»O0jcze méj! Ojcze méj! Rydwanie Izraelaijego jezdzeze!” (2 Krl 13, 14) zawolat
Joasz, krélizraelski, do Elizeusza. Bylo to imie¢ ,,rozpoznania”, imie potegi. Te same
stowa wypowiada Elizeusz o Eliaszu (2 Krl 2, 12). Rydwan jest nie tylko pojazdem
wojennym, nalezy on réwniez do Boga. Pierwsze, w sensie duchowym, wyraza to,
iz Eliasz byl jak aniot — niejako czgscia Bozego ,,oreza”, czescia Jego zastepdw. Byt
dostojny, ale i foskot két rydwanu byt psychologicznie waznym elementem uzbro-
jenia. Apokalipsa méwi o foskocie skrzydet wielokonnych wozéw, pedzacych do boju
(zob. Ap 9, 9). Rydwan byt najbardziej ofensywna czg¢scig wyposazenia, nie mozna
bylo nawet w nim usig$¢. W duchowym znaczeniu chodzi o nepsis, bojowe czuwa-
nie, oczekiwanie na rozkaz ruszenia do starcia. Wyrazat gotowos¢ walki, nocnego
idziennego czuwania, co§ przeciwnego do uspienia czy lenistwa. Rydwan, mozna
by rzec, to gorliwo$¢ w stanie czystym. Pozostaje starozytnym wyobrazeniem szyb-
kosci, odwagi, energiczneji elastycznej obecnosci, niemoznosci bycia zaskoczonym.
Boski rydwan w mistycznym znaczeniu jest wtajemniczeniem, godnym zobrazo-
waniem niebianskiej podrdzy, siega bowiem oblicza Pana (por. Za 6). Poniewaz
dostepuje Bozych sekretow, oznacza ich znajomosé i wiedzg duchowa —np. w wizji
Ezechiela rydwan posiada kota pelne oczu (Ez 1, 18), a ,,dokadkolwiek poruszat je
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duch, tam szly takze kota; rtéwnoczes$nie podnosity sie z nimi, poniewaz duch zy-
cia znajdowat sie¢ w kotach” (Ez 1, 19).

Istnieje ciekawy zwigzek pomigdzy rydwanem a obtokiem. W Psalmie czytamy:
»Zarydwan masz obtoki, przechadzasz si¢ na skrzydtach wiatru” (Ps 104[103]3).
Rydwan to z jednej strony moc wynoszaca na obloki, z drugiej — zstepujaca moc
Stwércey ,,zastaniajacego” w obtoku. Rydwan i oblok ukazuja, gdzie mieszka Pan.
W nieco luznym skojarzeniu mozemy symbolem rydwanu obdarzy¢ obecnosé
Ducha Swigtego, réwniez ostaniajacego Maryije.

Rydwan daje mozliwos¢ szybkiego przemieszczania si¢. Eliasza mozna poréwnaé
do cztowieka szlachetnego rodu, ktéry udat si¢ wkraj daleki, aby zyska¢ godno$é krolew-
skaiwréci¢ (Ek 19, 12). Prorok odbywa podréz, by dostapi¢ wigkszej godnosei i po-
wrécié w ,,swoim” czasie, gdyz jest ,,zachowany na czasy stosowne” (Syr48, 10).

Okreslenie ,,rydwan i jego jezdziec” sygnalizuje rozréznienie pomiedzy pojaz-
dem (wozem) awoznicg. W pierwszym znaczeniu duchowym chodzi o rozréznienie
strukturalne w antropologii, pomiedzy ciatem i dusza, harmonizowanie sit nizszych
iwyzszych, poddanie tego, co materialne, temu, co duchowe. Tak jak wéz jest pod-
dany woznicy, réwniez ciato winno by¢ podlegte duszy, zmystowa cze$é — duchowe;.
Wtedy cztowiek duchowy moze by¢ podniesiony w boskie dziedziny. Jezdziec wyra-
za potege wladzy, wiedzy, przewodnika, ktéry zywioty i moce bierze w posiadanie
iu$wieca. Woz jest wyrazem mocy zycia (bios), woznica—umystu (nous), o$wieco-
nego boskim $wiatlem. Towarzyszacy zazwyczaj rydwanowi ogien jest symbolem
mitosci, ktéra wynosi i zbliza do Boga, rozpalajac coraz czystsza mitosé. Ognisty
wdz, wyrazajac moc namigtnosci, opanowany przez woznice, wyraza gwattownosé
boskiej mitosei, ktéra rozpala ducha i czyni dusze straszliwg dla wrogdéw. Wéz mi-
styczny wraz z jezdZcem wyraza symbol wznoszenia zycia w dziedzine nieSmier-
telnosci, przekroczenie ograniczen doczesnosci 1 drogi ciata. Jest tez istota ascezy
—boskiego wznoszenia, ktére przechodzi w poryw boskiej mitosci.

Nastepna warstwa znaczeniowa wyraza zalezno$¢ pomiedzy uczniem a mi-
strzem. Ich wewnetrzny zwiazek zostaje $cisle okreslony i odnajduje swa petnie
w zupelnym postuszenstwie. Uczen nie tylko ma potrzebe mistrza, ale odnajduje
w nim tego, ktéry uosabia doskonato$é, obdarza go autorytetem, ufa jego madrosci,
ocenom. Oczekuje, ze mistrz nie tylko nauczy go pewnej sztuki czy pozwoli roz-
wing¢ okreslong cze$¢ podmiotowosci, ale powierza mu siebie, sktada w jego rece
tajemnice catej osoby, by pozwolil mu dotrze¢ do wtasnej tajemnicy, do ktérej nie
ma jeszcze dostepu. Mistrz w pewnym sensie ofiaruje klucze i pozwala dorasta¢ do
petni. W relacji mistrz — uczen najwazniejsza jest ich wewnetrzna jedno$é, a tak-
ze otwarcie na to, co jest poza nimi. Zaréwno mistrz, jak i uczen nie moga wie-
rzy¢ jedynie wlasnym projektom, interpretacjom, eksponowac wlasnej wartosci,
lecz przechodzac przez tajemnice nicosci i bezsilnosci, zywia si¢ trudng prawda
o wielkosci cztowieka. Mistrz prowadzi mocg mitosci do Jordanu duchowego, gra-
nicznej przestrzeni, gdzie cztowiek rodzi si¢ w prawdzie, moca krzyza. Mistrz nade
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wszystko pozwala rodzié sie do prawdy, jak matka rodzi dziecko, na drodze petnej
bélu, niepewnosci i oczekiwania. Wlasciwa postawa ucznia przyjmuje trzy formy:
docilitas (pouczalno$¢), podatno$é na to, co przychodzi z géry, pietas (wdzigczne
przywiazanie), wreszcie predilectio (umitlowanie, upodobanie). To umitowanie
stanowi zarazem rdzen ich jednosci.

16. STRZAEY

Jednym z ostatnich wydarzen, ktére miato miejsce za zycia Elizeusza jest ,,ufor-
mowanie” wizji przysztosci Izraela. Prorok przychodzi do kréla, by z jego patacu
zakresli¢ horyzont panowania. Czyni to za pomocg tuku i strzat. Strzata ma to do
siebie, ze szybuje szybko i niewidocznie, osiagajac cel. Zazwyczaj nie widac tego,
kto ja wypuszcza, razi z daleka. Przypomina w swym dziataniu grom, ktéry ude-
rza niespodzianie, jak btyskawica (por. 2 Sm 22, 15). W tekscie czytamy o Joaszu,
ktéry wypuszcza strzaty z glebi swego domu, majac na tuku dlon Elizeusza. Byly to
strzaty zwycigstwa od Pana (por. 2 Krl 13, 17). Euk o poteznym teczysku, wzmoc-
nionym dlonig Elizeusza na majdanie, pozwalat kr6lowi dopetni¢ Bozego wyroku.
Mial by¢ pokonany wrdg, ale Joaszowi zabrakto i przekonania, i gorliwosci. Na roz-
kaz proroka uderzyt co prawda strzatami o ziemie, lecz tylko trzy razy. Zwyciestwo
zostalo w ten sposéb ograniczone przez watpienie i lenistwo.

Duchowe znaczenie strzaty moze by¢ dwojakie. Sagitta pochodzi od fac. sagire
— ‘szybko pozna¢’, ‘chwyci¢ w lot’, ‘blyskawicznie ogarnaé’, ‘przemierzy¢ cos jak
strzata’. Wtedy staje si¢ ona promieniem. Znaczenie drugie jest z dziedziny sym-
boliki mitosnej. Mistycy, méwigc o Bozym dziataniu, chetnie uzywaja wyrazenia
»milosny grot” oraz wspominajg o tasce przebicia serca. Bog zdobywa swa ,,ofiare”
mitoéci z daleka (z wysoka), ranigc ja grotem mito$ci — dajacym niezwykta rozkosz
icierpienie zarazem. Strzaly mitosci zapewne maja wiele wspdlnego z drzewem
zycia i drzewem poznania, gdyz zasadniczo strzaly robione sa z drewna. Mitos¢
zwycigza, podnoszac.

Joaszowi polecono otworzy¢ okno na wschdd. Bylo to okno ,,obfitosci” taski. Eli-
zeusz pragnat zapewne, by krdl ,,zobaczyl” t¢ sama mozliwa przysztos¢, co on sam,
w kierunku, z ktérego przychodzi zbawienie. Joasz rzeczywiscie otworzy! si¢ na ta-
ske, na nowy czas. Istnieje jakis$ przedziwny zwigzek pomigdzy otwartymi oknami
aotwartymi niebiosami. Mozna by przywota¢ znane ,,okna niebios”, o ktérych mé-
wit tarczownik (2 Krl 7, 2). W mistycznym znaczeniu otwarcie okiennic jest otwar-
ciem na promienie taski. Jak o poranku, gdzie Bég ,,wchodzi” do wnetrza, by napetni¢
dusze skarbami (ZPM 3, 48). B6g jest Bogiem czuwajacym (Ps 121[120], 4), by
gdy tylko otworzg, wejs¢. W tym duchowym otwarciu znajduje zrédto stan bierny.
Otwarcie okna uwidacznia to, co znajduje si¢ wewnatrz, w sercu. Swieta Teresa od
Jezusa méwi o ,,okiennicach umystu” (T VII, 1, 9), ktérych otwarcie daje pewnos¢
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boskiego dziatania. Gdy z woli Boga okno duszy zostaje otworzone, cztowiek wi-
dzi Boze dziatanie. Zanim odniesie zwycigstwo, tzn. dostapi zjednoczenia, otwarcie
okiennic daje mozliwo$¢ poznania siebie. Joasz mégt uczestniczy¢ w czyms o wie-
le wigkszym, lecz ze wzgledu na matoduszno$é, jego nieprzyjaciele beda go srodze
ne¢kad, a nawet mogg mu odebraé zwycigstwo.

17. Kosc1 zycia

Ostatnim wydarzeniem przytaczanym o Elizeuszu nie jest jego $mier¢, lecz udo-
kumentowanie zycia, rtéwniez jak w przypadku Eliasza—nie§miertelno$ci. W trzy-
nastym rozdziale Drugiej Ksiegi Kr6lewskiej czytamy, ze ,,grzebiacy [jakiego$]
cztowieka ujrzeli jeden oddziat nieprzyjacielski. Wrzucili wigc tego cztowieka do
grobu Elizeusza i oddalili si¢. Cztowiek ten dotknat kosci Elizeusza, ozyt i stanat
nanogi” (2Krl 13, 21).

Ko$¢ w symbolice biblijnej oznacza istote czegos, cos najglebszego, ukrytego —
rdzen. Kos¢ z kosci (por. Rdz 2, 23) —istota z istoty; drugie znaczenie — to co$ naj-
blizszego, trzecie — cze$¢ najbardziej trwata. U Elizeusza istota — ,,kosci” wyrazona
zostata jako moc zycia, ktdre trwa i nie moze go przerwaé nawet $mieré. To, cow Elia-
szu zostato utrwalone w ognistym porwaniu, tak u Elizeusza—w ,,mocy” kosci. Sym-
bol sity i mocy cnét, ktére utrwala Bég i czyni niesmiertelnymi. Co wigcej, maja moc
ozywiania, przywracania do zycia. Mozna tu szukaé nie tylko poréwnan z powrota-
mido zycia (np. Lazarz), ale i upatrywaé niedoskonatej symboliki mocy zmartwych-
wstania, ktdre przywraca do zycia nie tylko Chrystusa, ale i catg ludzkos¢.

Co interesujace, dotykanie kosci czynito nieczystym. Mamy zatem dodatkowo
przetamanie przeklenstwa rytualnej nieczystosci. Ale nie tylko to. Tekst méwi: ozyt
i stangt na nogi. Mozna to odnie$¢ do symboliki uzdrowienia duchowego. By¢ mo-
ze mamy tu do czynienia ze szczegdlng adekwatnoscia stéw: ,, Wszystkie moje kosci
powiedza: «Kt6z, o Panie, podobny do Ciebie, ktéry wyrywasz biedaka z mocy sil-
niejszego, z mocy grabiezcy»” (Ps 35[34], 10). Grabiezca jest szatan i $mieré, wyrwa-
nym — kazdy biedak uwiktany w grzech, ktéry zostat ranny czy tez polegt w wojnie.
Mozemy stad czerpa¢ nadzieje, ze to, co silniejsze i bezwzgledne, moze by¢ pokona-
ne. Potwierdza to kontekst, w ktérym czytamy o Moabitach, ze wpadali do kra]u by
grabi¢ (2 Krl 3, 23). Zycie i duch odzyskuja na wlasnos¢ to, co przynalezy do Zycia
iDucha, gdyz pozwala mu si¢ ,,stanaé na nogi”. Gdy istota (ko$¢) zostaje wypetnio-
na zyciem i duchem, rozlewa sie chwata Zycia, ktérej nie spos6b powstrzymac.

Istota tekstu o ozywiajacych kosciach Elizeusza spetnia te sama role, jakg wéz
ognisty u Eliasza — dotyczy utrwalenia Zycia, jego nieSmiertelnosci. Tekst ma prze-
kona¢, ze idea zycia nie konczy si¢ z doczesnoscia, a ozywiajacy dotyk jest czescia
jego charyzmatu.
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RIASSUNTO

MaARrIAN Zawapa OCD
Commento spirituale-mistico al ciclo di Eliseo (1 Re 19, 19— 2 Re 13, 21)

L’articolo contempla il testo biblico sul profeta Eliseo ed offre un saggio che get-
ta uno sguardo alla storia di questo personaggio dal punto di vista della simbolicita,
cercando, simultaneamente, gli agganci dell’interpretazione spirituale-mistica.
Vengono presi in considerazione i seguenti avvenimenti: la vocazione di Eliseo,
la sanazione delle acque, la punizione dei piccoli schernitori, la moltiplicazione
dell’olio, la risurrezione del bambino, la guarigione di Naaman, il ripescare I’ascia, lo
smascheramento dei brogli del re di Aram, il racconto dell’inatteso bottino, nonché
le scene finali concernenti il re loas ed il futuro d’Israele. Sidedica uno spazio mag-
giore alla simbolicita del mantello e del carro, tanto piu che Eliseo era conosciuto
come ,,carro d’Israele”. L’idea dell’immortalita della sua missione ¢ espressa attra-
verso la vicenda del contatto con le sue ossa che han fatto tornare alla vita un uomo
morto (cf. 2Re 13, 20-21). L’articolo ¢ supplemento di un ,,boccaporto” specifico
per entrare nella meditazione e nella riflessione teologica su Eliseo, legato diretta-
mente ad Elia, ispiratore spirituale della vita sul Monte Carmelo.



