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BERNARD WODECKI

MESJANSKA UCZTA NARODOW NA SYJONIE (Iz 25, 6—9)

Tresé: Wstep; I. Tekst i krytyka tekstu; II. Rodzaj literacki pery-
kopy; III. Struktura ,,apokalipsy lzajasza” i kontekst perykopy; IV. Eg-
zegceza tekstu; V. Problem czasu powstania (datacji); VI. Uniwersalizm
religijny (zbawczy) perykopy Iz 25, 6—89.

WSTEP

Ksiega proroka Izajasza zwanego stusznie ,,Ewangelista Sta-
rego Testamentu” zawiera obok licznych proroctw mesjanskich
takze wiele tekstéw o glebokiej wymowie uniwersalistycznej.
Uniwersalizm zbawczy wyrazaja juz w pierwszej czesci Ksiegi
perykopy Iz 2, 2—4(3) o pielgrzymowaniu wszystkich nairodéw
na Syjon — religijne 1 duchcwe centrum ludzkosci evoki me-
sjanskiej; 11, 10—12 i Mesjaszu — Sztandarze narodéw; 18, 7
© nawroéceniu Etiopii; 19, (16)18—25 o nawrdceniu sie Egiptu
i Asyrii, oraz 25, 6—9 o mesjanskiej uczcie narodow na Groz
Syjon (pomijajac juz teksty natury ogolniejszej).!

W artykule niniejszym zajmiemy sie tym ostatnim z wy-
mienionych tekstéw z pierwszej czesci Ksiegi Izajasza.

I. TEKST I KRYTYKA TEKSTU Iz 25, 6—9

25, ¢ Jahwe Zastepow wyprawi

na Goérze tej wszystkim narodom

uczte z tlustych positkow,

uczte z win najprzedniejszych,

z potraw tlustych, soczystych,

z win wyborowych.

7 Na tej Gérze On zerwie zaslone
rozpostarta nad wszystkimi ludami,
calun, ktdry spowijal wszystkie narody.

1 Zob. B. Wodecki SVD, Uniwersalizm zbawczy w tekécie Proto-
Izajasza, Warszawa 1977 (rozprawa ATK, mszp).
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8 Unicestwi On $mier¢ na wieki.

I otrze Pan, Jahwe

1ze z kazdego oblicza

i zdejmie hanbe ludu swojego

z calej ziemi.

— Tak rzekl Jahwe.

® W tym dniu moéwi¢ sie bedzie:
— Oto jest Bog nasz; Jemu zaufalisSmy,
Ze On nas wybawi!
To jest Jahwe; w Nim potozyliSmy nadzieje.
Radujmy sie i weselmy z Jego wybawienia! 2

Krytyka tekstu

W wierszu 7 zamiast powtorzonego w TH wyrazu halléf —
zaslone, nalezy czyta¢ hallidt (imieslow bierny czasu dokonane-

go Qal od czasownika ldf — rozpostarl, zaslonil), por. Syp,
Vg i1l Sm 21, 10.
W wierszu 8 czytamy za Syp. dbulla’ — 1 zostanie pochlo-

nieta (unicestwiona), por. TH, 1 Kor 15, 54.3

W wienszu 9 zamiast we’amar Th, w 1QIs? i Syp 2 os. 1. poj.
W LXX brak stéw: ,ze On nas wybawi” oraz ,,To jest Jahwe
(Pan); w Nim polozyliSmy madzieje”

II. RODZAJ LITERACKI PERYKOPY

Rozdzialy 24—27 Ksiggi Izajasza chyba stusznie zostaly umie-
szczone przez redaktoréw Ksiegi tuz po cyklu przepowiedni o
narodach obeych (rozdzialy 13—23) 4, gdyz rozszerzajac perspek-
tywe do rozmiaré6w ponadnarodowych i ogolnoludzkich, a na-
wet kosmiecznych, stanowig niejako logiczhe uwienczenie cyklu
poprzedniego.

Wilasnie te elementy ogdélne o powszéchnym spustoszeniu

B, Wodecki SVD, Ksiega Izajasza, w: Biblia Poznafiska, t. II,
Poznan 21984, s. 735n.

3 Por. Sefer JeSa‘jchlt (The Book of Isaiah), ed. M. H. Goshen-
-Gottstein (The Hebrew University Bible), t. 2, Jerusalem 1881,
s. 94.

¢ Celowo i $wiadomie mazywam je Przepowiedniami o narodach
obcych (zob. moje opracowanie w BP II, dz. eyt.,, s. 712), a nie jak np.
w BT ,przeciw narodom poganskim” (s. 860), gdyz dytul zwykle po-
dawany jest skrajnie jednostronny i negatywny. Nie tylko bowiem
sad nad tymi obcymi nanodami (nalezy tez unikaé okreflenia poganskie)
jest tresSciq bloku rozdz. Iz 13—23, lecz takze przepowiednie pozyty-
wne, zapowiedzi ocalenia i zbawienia.
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ziemi, o zachwianiu posad globu ($wiata), o sgdzie nad wro-
gimi Bogu potegami, nadajg tym rozdzialom profil apokalip-
tyczny, a przynajmniej eschatologiczny. A poniewaz stanowia
dos¢ zwarty blok i niemal jednolitg calosé¢, zwyklo sie je na-
zywaé ,wielkg apokalipsa Izajasza” (w odr6znisniu od tzw.
»malej apokalipsy Iz” obejmujgcej rozdziaty 34—35), lub po
prostu ,,apokalipsg Izajasza”.

Na ziemi rozpanoszylo sie zlo i bezprawie domagajgce sig
powszechnego sadu Boga, Wiadcy wszechswiata. Sad ten ogar-
nie caly Swiat, a nawet wszechswiat. Rysy wiec apokaliptyczne,
a przynajmniej — jak niektérzy wols to okreslaé — eschato-
logiczne, sg tu do§¢ wyraZznie zaznaczone: sagd Jahwe dokonu-
jgey sie w poprzednich rozdzialach nad poszczegbélnymi naro-
dami (choé¢ nie tylko o sad tam chodzi), w cyklu 24—27 przy-
biera rozmiary sgdu powszechnego, i to nie tylko mad calg
luazkoscia, lecz takze wrecz nad calym kosmosem.

Dochodzi tu do glosu tesknota za ostateczng rozprawa mie-
dzy Kroélestwem Bozym a wrogimi Mu potegami tej ziemi. Ale
réwnoczesnie, obok idei groznego sadu panuje tu takze atmo-
sfera nadziei i ostatecznego zbawienia. Z powszechnego kata-
klizmu lud Bozy wyjdzie oczyszczony, zamieszka w nowym,
zwycieskim, utrwalonym juz na zawsze Kroélestwie Bozym
obeymujacym réwniez narody obce, i hymnami pochwalnymi
bedzie wielbit Boga, ktory zostanie uznany za Boga wszyst-
kich ludoéw. Oproécz idei i mysli wiasciwych dotagd Proto-Izaja-
szowi, dochodzg tu nowe: o zniszczeniu smierci na zawsze (29,
8), o zmartwychwstaniu umartych (26, 19). S3 one uwazane
za idee pdzniejsze, podobnie jak i inne komponenty apokalipty-
czno-eschatologiczne, co jest takze powodem kwestionowania
autorstwa Izajasza. Istotnie, jak wiadomo, apokaliptyka jest
nurtem i kierunkiem w historii religii Izraela mlodszym; wyla-
nia sie i rodzi w Izraelu zasadniczo dopiero w okresie, gdy
milkng glosy prorokéw, a wiec nie przed wiekiem VI przed
Chr.

Nie wszyscy godza sie na okreslenie tego bloku jako apoka-
lipsy i wielu autorom nadawany przez tradycje egzegetyczng
tytut ,,apokalipsy Izajaszi” wydaje sie co najmniej problema-
tyeczny. Tak np. G. Habets i G. Fohrer kwestionuja go nie
dostrzegajge tu w ogéle cech apokaliptyki.® Na polskim grun-

5G. Habets, Die grosse Jesaja~Apokalypse (Jes. 24—27). E‘n Be-
itrag zur Theologie des Alten Testaments, Bonn 1974, s. 25; G. Fohrer,
Das Buch Jesaja, Bd. 2, Ziirich—Stuttgart 21961, s. 1; tenze, Studien
zur clttestamertlichen Prophetie (1945—1965), BZAW 9, 1967, s. 170.
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cie ks. L. Stachowiak byl zdania, ze ,nie zawiera on typowej
dla apokaliptyki koncepcji historii i jej podzialu; brak tam
koncepcji dwoch (ew. czterech) wiekéw: grzesznej terazniejszo-
Sci i zbawczej przysziosci, tak charakterystycznych dla wias-
ciwej apokaliptyki”, cho¢ w tym samym opracowaniu dalej
przyznaje, ze niektore elementy, zwlaszecza ,katastrofa apoka-
liptyczna stawiajg Apokalipse Izajasza w bliskosei ksiegi Da-
niela” 8, a w innym opracowaniu przyznaje, ze ,niektére moty-
wy apokaliptyczne wystepuja juz u Iz 24—27". 7 Stwierdzal on,
ze ,raczej chodzi o wypowiedzi p¢Znego okresu prorockiego o
charakterze eschatologicznym przeplatane hymnami”. 8

Granica miedzy eschatologia a apokaliptyka nie zawsze w
konkretnych tekstach jest precyzyjnie dokladna, wyrazna; na
tematy te narosta juz niezmiernie obfita literatura i dyskusje
trwajg wcigz jeszcze.®

W bloku Iz 24—27 dostrzega sie wspoélistnienie roéznych ga-
tunkoéw literackich. Opis sadu nad $wiatem jest przerywany
przepowiedniami o charakterze lirycznym i piesniami pochwal-
nymi. Przepowiednie i piesni nie s3 jednak zestawione obok
siebie w spos6éb dowolny, ale ma si¢ wraZzenie ich wspolzalez-
noSci. Dla naszego tematu nie jest konieczne wchodzenie w
szczegbly. Mozna jednak wskazaé, ze postulowane dla apoka-

8, Stachowiak, Prorocy Wieksi. Izajasz, w: Wstep do Stare-
go Testamentu, praca zbior. pod red. S. E.acha, Poznan—Warszawa
1973, s. 441 i przyp. 33; tenze, Apokaliptyka i eschatologia u progu
ery chrze$cijanskiej, AK 77(1971) s. 57—68;, tenze, Historia i escha-
tologia u prorokéw, RTK 18(1971) z. 1, s. B5—95 (niemal to samo we
Wstepie do ST, dz. cyt., s. 424—431; art. z RTK mnie jest tam w ogble
zaznaczony).

7L Stachowiak, Apokaliptyka, w: Encyklopedia Katolicka, t.
I, Lublin 1973, kol. 754.

8Tamze, — P. Auvray, Isate, Paris 1972, s. 243 uwaza, ze
okreélenie ,apokalipsa” mie jest t ,calkiem niedokladne”, gdyz pod-
kredlony jest wymiar kosmiczny i z rozmachem zaznaczone s3 obrazy
powszechnego zniszczenia. — E. Kissane, The Book of Isaiah,
vol. I, Dublin 1960, s. 239 stwierdza: ,it is an apocalypse on a very
wide sense”.

? Oprbécz bibliografii podanej przy art. L. Stachowiaka w EK
I, kol. 754n {dz. cyt.) zob.: W. Baldenperger, Die messianisch-
apokalyptischen Hoffnungen des Judenturns, Strassburg 31923; J. Fich-
tner, Prophetismus und Apokalyptik in Protojesaje. Ein Beitrag zur
Frage nach Aiter, Wesen und Ursprung der israelitisch—jiidischen
Eschatologie, Wroclaw (Breslau) 1929, E,. Lampert, The Apocalypse
of History, London 1948; H. H. Rowley, The Relevance of Apoca-
lyptic. A Study of Jewish and Christian Apocalypses, London £1074;
M. Noth, Das Geschichtsverstindnis der alttestamentlichen Apoka-
lyptik, Kéln 1954; D. S. Russel, The Method and Message of Je-
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liptyki dwa eony nie trudno dostrzec w rozdz. 24—27. Eon
grzesznej terazniejszosci znajduje wyraz w stwierdzeniach tego
rodzaju, jak np.: ,Zbezczeszczona jest ziemia przez swcich
mieszkancéw, albowiem przekraczali prawa, przestepowali przy-
kazania, zlamali wieczyste Przymierze” (24, 5; zob. tez wiersz
nastepny); ,,Przewrotni postepuja podstepnie (..)" (24, 16; zcb.
tez 26, 5. 10. 18. 21; 27, 4). Zbawcza natomiast interwencje
Boga i przyszloéé zbawezg — drugi wspomniany przez ks.
L. Stachowiaka komponent apokaliptyki — uwydatniajg tek-
sty takie jak: Iz 24, 14nn. 23; 25, 1—5. 6—11 i praktycznie
caly rozdzial 26, a nadto: 27, 6. 9. 13.

Mozna sie zgodzié, sgadze, ze ,apokalipsa Izajasza” stanowi
rodzaj posredni i etap przejSciowy pomiedzy proroctwem z
przewaga komponentéw eschatologicznych — a apokaliptyka
sensu stricto. 1 Calosé, pelna charakterystycznego napigcia,
ujeta jest w forme poetycky.

IIT. STRUKTURA — KOMPOZYCJA ,APOKALIPSY IZAJASZA”
I KONTEKST PERYKOPY Iz 25, 6—9

Zasadniczo wigkszos¢ komentatoréw rozdzialow 24—27 przyj-
muje ich jednos¢ i traktuje je jako jednolitg calo$é. Szczegbl-

wish Apocalyptic, London 1964; A. Hilgenfeld, Die jiidische Apo-
kalyptik in ihrer geschichtlichen Entwiecklung, Stuttgart 21966; M. L.
Henry, G. Pléger Theokratie und Eschatologie, WMANT 2, Neu-
kirchen-Vluyn 31968 (apokalipsa Izaiasza na €9-—5i7); K. Koch,
Ratlos vor der Apokalyptik, Giitersloh 1970; caly nr 4,4 B Kir 1974;
W. Schmithals, Die Apokalyptik. Einfithrung und Deutung, Go&t-
tingen 1973; P. D. Hanson, The Dawn of Apocalyptic. The Historical
and Sociological Roots of Jewish Apocalyptic Eschatology, Philadelphia
1975, Odno$nie do ,apokalipsy Izajasza” zob. jeszcze: B. Wodecki
SVD, dz. cyt. (Uniwersaiizin zbawezy ...), s. 2 (przyp. 28i). oraz J.
Vermeylen, Du prophéte Isaie d U’Apocalyptique, t. I—II, Paris
1977; R. J. Coggins, The Problem of Isaiah 24—27, ExpTim 90(1978),
s. 328—333.

3 Lindblom nazwat jg ,kantatg &wiateczng z eleinentami
eschatologicznymi” (zob. mizej), a G. Hylmé i G. Fohrer — ,escha-
tologische prophetische Liturgien” — zob. G. Hy1m, De s. k. profe-
tiska liturgienask rytm, stil och komposition, Lund 1929; G. Fohrer,
dz. cyt, s. 178n. — H. Wildberger, méwi o ,poczatku apokaliptycz-
nego rozumienia $wiata i historii”, Jesaja X, 11, 12 (BK AT), Neukir-
chen—Vluyn 1978, s. 1026. Zob. tez: W. Werner, Eschatologische
Texte in Jesaja 1—39, Augsburg 1982; C. Hill, The Day Comes. A
Prophetic View of the Contemporary World (Is 24—27), London 1982;
W. R. Millar, Isaich 24—27 and the Origin of Apocalyptic, Misso-
17.118. 1976; F. Boelter, An Isaich Apocalypse? ,Explor”. 4(1978), s

5—178.
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nie mocno podkreslal to A. Feuillet. 11 Jednolito$¢ potwierdza
charakterystyczna struktura, choé jej szczegblowa analiza spra-
wiala biblistom niemalo klopotéw. Badali oni tekst nie tylko
pod wzgledem gatunkdw literackich oraz ich historii, lecz
takze pod wzgledem rytmiki, zagadnien historycznych, teolo-
gicznych, a nawet liturgicznych. Tak np. P. Reddit uwazal, ze
cztery rozdziaty ,,apokalipsy Izaj sza” lgcza sie w zwarta kom-
pozycje, nie wylaczajac nawet stdow skierowanych do Moabu
(25, 10—12). Wyréznia on cztery czesci: 1. Iz 24, 1—20 — roz-
pad aktualnego porzadku swiata; II. Iz 24, 21—26, 6 — miej-
sce Jerozolimy w nadchodzacym porzadku swiata; III. Iz 26,
T—21 — konieczno$¢ sadu Jahwe; IV. Iz 27, 1—13 — wa-
runki uratowania Izraela. 12

P. Lohmann prowadzil swojz pcszukiwania wokél piesni —
kantykéw. Starannie rozr6znil piesni (Lieder) i mysli — szwy
(Gedankenbinde) laczace piesni. Wyrdznil pieé piesni zwycie-
stwa: Iz 24, 7—12; 25, 1—5; 25, 9—12; 26, 4—5a (O b—6); 27,
10—11, dalej: piesn na wejscie: 26, 1b—3; piesn o winnicy:
27, 2b—5, oraz dwa psalmy: 26, 7—11 i 26, 12—19. 13 ,

B. Duhm 4 wyrdéznil pewien zrgb stanowiacy ,.apokalipse”,
do ktorego zaliczal rozdzial 24 oraz 25, 6—8 1 26, 20—27. 1. 12n.
B. Duhm nalezy do wyjatkow nie przyjmujgcych jednosei li-
terackiej ,,apokalipsy Iz”. Rozrdznil on wyrocznie apokalipty-
czne od pieéni nie-eschatologicznych. Wyrocznie te mialy sta-
nowié¢ pierwotng apokalipse i obecnie s3 kombinacja ze zbio-
rem piesni nowszej daty.

O. Eissfeldt donio$lejsza role przypisuje piesniom ,,poszerzo-
nym” o przepowiednie eschatologiczne. Nie dostrzega on ja-
kiego§ planu kompozycji ,,apokalipsy”, w ktérej wyrédznia zrab
zasadniczy, zbiér piesni o upadku wrogiego miasta oraz liczne
dodatki do tych dwédch grup. 1%

11 Un morceau admirablement un”, SDB I, kol. 682. Zob. tez.
P. Lohmann, Die selbststindigen lyrischen Abschnitte in Jes. 24—27,
ZAW 37(1917—1918) s. 1—58; E. S. Mulder, Die teologie von die
Jesaja—Apokalipse, Groningen —Djakarta 1954, s. 78—93(121); G. W.
Anderson, Isaich XXIV—XXVII R_considered, VTS 9(1963) s. 118—
126; H. Ringgren, Some Observations on Style and Structure in the
Isaiah Apocalypse, ,,Annual of the Swedish Theological Institute” 9
(1973) s. 107—115; P. Reddit, Isaiah 24—27. A Form Critical Analysis
((b.m.w.) 1972, s. 319n. 295n.

12 Dz. cyt., s. 319n. 395n.

1B Art. cyt, s. 1—58.

4 Das Buch Jesaja, Géttingen 41923, s. 173n; w wyd. 5 (1958) s. 436.

18 Einleitung in das Alte Testament, Tilbingen 21964, s. 434—439.
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J. Lindblom okreslajacy rozdzialty 24—27 jako , barwng mie-
szanine cze$ci skladowych bardzo zréznicowanych pod wzgle-
dem literackim” 18 rozréznil szereg ,;poematéw eschatologicz-
nych”: 24, 1—6, 24, 162—20 — katastrofa swiata; 25, 6—10a —
uroczysta uczta narodéw na Syjonie; 26, 20—21 — sad nad
swiatem; 27, 12—13 — powrdt diaspory, a nadto caly szereg
piesni dziekczynnych: 24, 16a; 25, 1—5; 26, 1—4 — moOwigcych
o zniszczeniu miasta; oraz 27, 2—11 jako piesn $wigteczna
opiewajgcy szczesScie gminy judzkiej. Sad nad Moabem: 25,
10b—12 napisany prozg zdradza sie jako dodatek. Tekst 26,
15—18 jako ,typowa piesn zalobna ludzi” r6zni sie od innych
poematéw i uwazana jest za pOzniejsza interpolacje. Wystepu-
jace na przemian z wierszami eschatologicznymi piesni dziek-
czynne naprowadzily J. Lindbloma na my$l, ze te poszczegodl-
ne czesci tworzg planowsy calosé — Kantate wykonywang w
gminie izraelskiej z okazji pewnych szczegdlnych okolicznoscei,
jak np. przy poswiecaniu muréw, w czasie uroczystych procesji
itp. 17

G. H. Hylmo 18 chcial widzie¢ w rozdziatach 24-—27 liturgie
prorocks. Jadro ,apokalipsy’’ dostrzegal w rozdz. 25 i 26; we-
dlug niego rozrosto sie ono z biegiem czasu do dzisiejszych
rozmiaréw; a motywy hymniczne, modlitewne i wyroczniowe
tworzg dialog stosowany w nabozenstwach. Hipoteze te odrzu-
cil miedzy innymi W. Rudolph dostrzegajacy rdznice miedzy
przepowiedniami eschatologicznymi a hymnami, ktore takze
w wigkszosci uwaza za eschatologiczne.

Nieprzekonywajacymi okazaly sie tutaj badania rytmu prze-
prowadzone przez E. Sieversa!? i O. Prockscha. 20 Ten ostatni
dzielil rozdziaty 24—27 za pomocs ,,systemu siédemkowego” wy-
pracowanego przez E. Sieversa. Wersety z siedmioma akcenta-
mi nalezg zdaniem O. Prockscha do ,,apokalipsy”, z sze$cioma

18 Die Jesaja—Apokalypse (Jes. 24—27), Lund—ILeipzig 21938, s. 1.
Podobnie R. L.ack, La symbolique du Livre d’Isaie, AnBib 50, Roma
1973, s. 67 (w nawigzaniu do W. Rudolpha, ktécy w Iz 24, 18b—20
dostrzegal aluzje do potopu, por. Rdz 7, 11) przyjmuje, ze ,filigramem
rozdziatéw 24—27 jest tradycja o potopie”. Dzieli on je na sze$é cze§on:
24, 1—13; 24, 14—16a; 24, 16b—23, 25, 1—26, 6; 25 T7—19; 26, 20—27,
13.

17 Dz. cyt, s. 38n; G. Habets, dz cyt, s. 19,

8 De s.c. profetiska liturgienask rytm, stil och komposition, Lund
1929, s. 180n.

19 Alttestamentliche Miszellen I: Jesaja 24—27, Leipzig 1934; G. Ha-
bets, dz cyt, s. 18.

2 Jesaja I, KAT IX, Leipzig 1930, s. 456n.
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natomiast akcentami do lirykow. Aby uzyska¢ gladki system
si6demkowy, musial jednak O. Procksch dokonywa¢ zbyt wie-
lu skreslen i rozrywac¢ to, co pierwotnie nalezalo razem. Do-
chodzil tu do glosu daleko idgcy subiektywizm i dowolnos¢.

E. Kissane 2! przyjmuje podzial na dwa poematy, ktérych jed-
nos¢ zdeterminowana jest trescig i strukturg metryczna: L
Plan Jahwe dotyczacy Judy: 24, 1—26, 6; II. Modlitwa ludzi
o wybawienie: 26, 7—2T.

Q. Ploger * opowiada sie za dwuczesciowa kompozycia rozdz.
24—27, ktoérych mlodszg czes¢ stanowily rozdziaty 24—26, skla-
dajgce sie z samodzielnych, niezaleznych od siebie przekazéow
polgczonych pozniej i poszerzonych. Rozdzial 27 natomiast sta-
nowi¢ mia}l czesé starsza.

O. Kaiser 23 probowal okresli¢ geneze kompozycji ,,apokalipsy
Izajasza”. Przy kompozycji eschatologiczno-apokaliptycznej nie
mezemy wychodzi¢ z zalozenia, ze jest ona jednolinijna w ca-
fosci. Stwierdza on istnienie kilku warstw. Do najstarszej z
nich, nazwanej protoapokaliptyczng, zalicza 24, 1—13. 16b—20
oraz — z pewnym wahaniem — réwniez 26, 1-—18. 20. 21. Dru-
ga warstwa sklada sie wedlug niego z eschatologicznych piesni
dziekczynnych: 24, 16a i 25, 1—5. Do trzeciej warstwy, cha-
rakteryzujgcej sie rozwinietymi spekulacjami apokaliptycznymi
zalicza O. Kaiser: 24, 21—23 i 235, 6—8 oraz eschatologiczna
piesn dziekczynna za pomoc Jahwe: 25, 9—10. Wiersz 26, 19
moéwigey o zmartwychwstaniu zalicza do czwartej warstwy
opracowania. Rozdzial 27 moégl mieé¢ wedlug niego osobna hi-
storie i zostal potraktowany j2ko warstwa uzupelniajgca.

Strukture Iz 24—27 przebadal takze G. Fohrer, 24 zwlaszcza
pod wzgledem formalnym, biorge pod uwage rodzaj literacki
nastepujacych po sobie zapowiedzi prorockich i piesni. Pod
wzgledem strukturalno-tresciowym badal on obrazy dramatu
eschatologicznego, a w aspekcie terminologicznym przebadal
wymieniany wieclokrotnie termin ,,miasto” Wyrdznil on trzy
wigksze odcinki, ktére nazwatl liturgiami prorockimi. Pierwsza
z nich obejmuje 24, 1—20; zapowiada ona budzacy groze sad
nad $wiatem. Druga -— 24, 21—25, 10a moéwi o krélowaniu

f1 Dz, cyt., s. 259.

2 Dz, cyt., s. 89.

® Der Prophet Jesaja. Kapitel 13—39 (ATD 18), Berlin 21979, s.
144n.

M Dz, cyt. (Das Buch Jesaja), s. 1—41; tenze, Der Aufbau der
Apokalypse des Jesajabuches (Jes 24—27), w: tenzie, dz. cyt, (Stu-
dien .), s. 1. 178nn.
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Jahwe i Jego uczcie koronacyjnej. Trzecia wreszcie obejmuje
27, 1—6. 12—13; opisuje ona wybawienie Izraela, jakie na-
stapi po upadku sil $Swiatowych. Te trzy odcinki zbudowane
sa wedlug ,,zasady zmiany gatunkéw”, ale pod wzgledem for-
malnym, strukturalno-tresciowym i terminologicznym ro6znig
sie migedzy sobg. Byly one pierwotnie jednostkami samocdziel-
nymi; z czasem uksztattowala sie z nich podstawowa czes¢ Iz
24—27. Okreslenie ich ,liturgig eschatologiczno-prorocka G.
Fohrer uzasadnia tym, ze stanowia one jedng z form liturgii
kultycznej z charakterystycznym dialogiem lub $piewem na
przemian. Z pierwotnie samodzielnych liturgii prorockich wmie-
szanych miedzy zapcwiedzi prorcckie przy pomocy dwéch ,,zlg-
czy”’: 26, 1—6 i 27, 7—21 powstala stosunkowo zwarta kom-
pozycja, ktora za J. Lindblomem mozna nazwaé tez ,kantatg
prorocky’, 25

W badaniach W. Kesslera 26 dominuje teologiczne spojrze-
nie na ,,apokalipse Izajasza”. Badal on ja w aspekcie wyda-
rzen — wypadko6éw, ktoére kiedys ,na koncu dni” w dramatycz-
ny spos6b zamkng historie ludzkosci. Szukal wiec w tych roz-
dzialach ,,znakéw czasu” budzacych oczekiwania rzeczy osta-
tecznych. Taki znak dostrzegt w upadku wielkiego miasta
wspominanego na przestrzeni calej niemal ,,apokalipsy” To
historyczne wedlug niego wydarzenie jest opiewane w na-
stepujacych piesniach: 24, 7—16a; 25, 1—5; 25, 9—12; 26, 1—6;
27, 10—11. Dzialanie Boze ujawniajace sie w tym wydarze-
niu prowadzi z kolei do przepowiedni prorockich dotyczacych
przyszlych wiekéw: 24, 1—6; 24, 16b—20; 24, 21—23; 25, 6—38,
27, 1—13. Sprawiedliwosé Bozg opiewaja teksty: 26, 7—10 i 26.
11—21.

M. L. Henry 27 widzi w ,,apokalipsie Izajasza” zbidr jednostek
pierwotnych, ktére na podstawie asocjacji motywow religij-
nych zostaly uszeregowane obok siebie. Centralny punkt sta-
nowi modlitwa 26, 7—19, ,,Swiadectwo przelomowej wiary”
Dzigki wewnetrznemu pokrewienstwu tresci wiary w piesni o
miescie, 25, 1—5 i 26, 1—6 zbudowane na wzér hymndéw, sta-
nowia caloseé.

J. Vermeylen 28 dostrzega w Iz 24—27 kilka warstw redakcji,

% J Lindblom, dz. cyt., €9.

20 Dz. cyt. (Gott g"ht es um das Ganze ..), s. 18.

% Glaubenskrise und Glaubensbewidhrung in den Dichtungen der
Jesaja—Apokalypse, BWANT 86, Stuttgart 1967, s. 18.

% L.a composition littéraire de I’Apocalypse d’Isaie (Is XXIV—XXVII),
Louvain 1974, s. 36n.
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przy czym jednak kazda z nich tworzy sensowna i spbjna ca-
los¢. Nakreslil on zasadnicze linie historii literackiej tych tek-
stow: 1. Najstarsze jadro ,,apokalipsy Izajasza” zachowalo sie
wedlug niego w 24, 1—13. 16b—20, uzupelnione przez 26, 8—9.
11—13. 16—18. 20—21. Przedstawienie zjawisk eschatologicz-
nych uwydatnia moc dziatajagca Boga: to Jahwe ,,podburza ca-
la ziemie” i burzy miasto—warownie imperium poganskiego.
Ten trzon datuje J. Vermeylen na V. w. przed Chr.; II. W
drugim etapie to pierwctne jadro zostalo odczytane na nowo
(relecture) w Swietle rozrdznienia miedzy ,,sprawiedliwymi” a
Izraelitami niewiernymi Przymierzu. Datacja najwlasciwsza —
to IV w. przed Chr.; IIl. Jeszcze pdzniej, prawdopodobnie w
epoce hellenistycznej nowe pragdy mysli nadaly — zdaniem tego
autora — rozdzialom 24-—27 ostateczny, obecny ksztalt. ,,Do-
datki” uporzgdkowal! on w pieciu kategoriach wedlug idei
przyswiecajgcych redaktorom Ksiegi Iz.

H. Wildberger 2® takze sugeruje uzupelnienia i rozrost ma-
terialu, w szczeg6lach jednak bardzo trudno wskazaC proces
tego rozrostu. Trzeba jednak, jego zdaniem, komentowaé tek-
sty w Swietle stale nowych uzupelien i wtretéw spotykanych
na innych miejscach Ksiegi Izajasza, np.: 4, 2nn; 7, 17—25; 10,
16. 23 itp. Zakladajgc proces rozrostu tekstu, przy jego inter-
pretacji nalezy mieé na uwadze réwnoczesnie tekst podstawo-
wy (Grundtext) jak i , komentarze” (Kommentare). Nieréwno-
Sci tekstu nalezy traktowac¢ jako napiecia, ktére powstawaly
W czasie procesu redakcyjnego i sg §wiadkami éwczesnej tro-
ski o zaktualizowanie przekazu. Kompozycja ,.apokalipsy Iza-
jasza” pozostawalaby wiec swiadkiem ewolucji $wiadomosci re-
ligijnej Izraela w ciggu wiek6w V do III przed Chr. i bylaby
glebokg kontynuacja Tradycji. Kazde ponowne odczytywanie
tejze ,,apokalipsy” (podobnie jak i innych tekstéow) ukazuje
zywe slowo Boze napisane takze na dzisiaj, zawsze niosgce
nadzieje. 30

Wydaje sie, Zze najwlasciwszym jest uchwycenie takiego ukta-
du na trzy czesci, w ktérym w kazdej z czesci wystepuje piesn
przerywajaca opis eschatologiczny:

I. Powszechne spustoszenie: rozdz. 24
calej ziemi (ww. 1—6),
narodéw i krajow (ww. 7—13)

2 Jesaja 22, 3—27, 13 (Biblischer Kommentar, AT, X), Neukirchen—
—Vluyn 1978, s. 896n.
0 Por. J. Vermeylen, dz. cyt, s. 38.
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Piesn ocalalych (ww. 14—16a)
Ponowny tekst o spustoszeniu ziemi (ww. 16b—20)
Akord koncowy: Zwycieski B6g — Kré6lem na Syjonie
(ww. 21—23)
— Piesn dziekczynna (25, 1—5).
II. Bég posrod narodéw na Syjonie: 25, 6—26, 19

UCZTA MESJANSKA NARODOW (ww. 6—9)

Bég ponizy pyche (ww. 10—12)
Akord koncowy: Ufaé Bogu-Wiecznej Opoce (26, 1—8)
— Piesn o sprawiedliwych rzgdach Boga (ww. 7T—19).
ITII. B6g dokonuje sadu, ale i odrodzenia: 26, 20—27, 13
Sad Boga nad nieprawoscia (26, 20—27, 1)
— Piesn o Izraelu — winnicy (ww. 2—5)
Bog Opiekunem i Odkupicielem swego ludu ((ww. 6—9)
Sad nad ludem {miastem) nierozsadnym (ww. 10—11)
Akord koncowy: Rozproszenie i powr6ét ludu Bozego
(ww. 12—13).
Omawiang perykope poprzedza wiec charakterystyczny dyp-
tyk: 1) opis powszechnego spustoszenia o cechach i wymia-
rach eschatologicznych (czy nawet apokaliptycznych), w ra-
mach ktoérego nastapi takze rozproszenie mieszkancow ziemi (24,
1b); przyczyng tego sg ich przestepstwa i lamanie wieczyste-
go Przymierza (24, 5n), pcdana jest wiec motywacja etyczna
spustoszenia i rozproszenia. Opis powszechnego kataklizmu, w
ktérym zachwiane bedg posady ziemi (24, 16b—20) przerwany
jest piesnig ocalalych w 24, 14—16a. 2) Obraz ocalenia (a wigc
zbawienia) zapoczatkowany wspomniang co dopiero piesnig.
Obraz ten od wiersza 24, 23b przechodzi w monumentalng.
pelng chwaly i majestatu (zob. juz 24, 14) teofanie zwycieskie-
go Boga — Kroéla na Syjonie, na czest ktérego — po zniwe-
czeniu Jego wrogdéw — Autor natchniony wyspiewuje wymo-
wny hymn (25, 1—5) stanowigcy bezposredni kontekst poprze-
dzajacy omawianej perykopy. Hymn ten jest réwnoczesnie jak
gdyby modlitewnym streszczeniem fragmentéw poprzednich,
wielbi bowiem Bcga za realizacje Jego przedziwnych Plandow
(25, 1), w ramach ktorych pvcha i zlo bezboinych doznaly
pognebienia, legly w gruzach (25, 2. 5), a dobrym i pokornym
(enawim) Bog byl podpors, obrong i pomocg (25, 4). Kiedy
numilknie piesn triumfu tyranéw” (25, 5), a wybawieni i oca-
lali ,radowaé sie bedg z majestatu Boga Jahwe’, uwielbiajgc
Go ,,posréd narodéw’” (24, 14n), gdy potezne narody bojazn
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okazywa¢ Mu bedg (25, 3), wtedy On sam zgromadzi je na
swej Gorze $Swietej, by na krolewskich swych godach i uczcie
zerwat z nich zaslone — calun, jaki je dotagd spowija. 3

IV. EGZEGEZA TEKSTU Iz 25, 6—9

W. 6 przenosi czytelnika na znang juz z Iz 2, 2—5; 11, 9. 10
1 18, 7 Gore — religijne centrum ludzkosci (b¢har hazzeh); G6-
rg ta jest Syjon w Jerozolimie, wyraznie wymieniony zreszta
wraz z Jerozolimg w 24, 23b: Bo Jahwe Zastepow bedzie krolo-
wal na Gérze Syjon i w Jerozolimie. Powtdrzenie, jak refren,
wyrazenia na tej Gérze w wierszu nastepnym 7 (podobnie jak
w w. 10) potwierdza jednosé¢ tej perykopy. Uroczyste okresle-
nie Boga jako Jahweh S¢ba’6t, czeste w Ksiedze Izajasza, tutaj
szczegblnie jest na miejscu, skoro okazuje sie¢ On istotnie su-
werennym Panem wszelkich istot, w tym takze ,,zastepéw nie-
bieskich” i ,karg nawiedzi goérne zastepy mna wysokoSciach”
(24, 21); nawigzuje réwniez do 24, 3. Krélujacy na Syjonie
Bog urzadza tam krolewska uczte dla wszystkich narodoéw (jak
czynil to wielki monarcha Wschodu w dniu swej introniza-

cji). — W powszechnym poprzedzajagecym sadzie i oczyszcza-
jacym KkatakliZmie okazal sig¢ istotnie Wiladcg i Panem calej
ziemi i kosmosu, wigc takze ,,poéréd narodéw” — b®ummim

(24, 15a) uwielbia¢ Go nalezy i ,,z krancéw ziemi” $Spiewaé:
»Chwala [Bogu] Sprawiedliwemu!” (por. 24, 16). Teraz, gdy
na nowo ujawnia On swa chwale i majestat krolewski (ki
malak Jahweh Sebd’6t behar Sijjon abirisdlam, 24, 23b), do
swej stolicy krolewskiej, Jeruzalem — Syjonu zgromadza wszy-
stkie podlegle Mu narody, o ktérych byla juz takie mowa
w 24, 15 i 25, 3 (w tym ostatnim miejscu: gojim ’arisim).
Niekt6érzy autorzy dostrzegaja tu elementy $wigta introni-
zacji Boga Jahwe jako Kroéla (, Thronbesteigungsfest”, ,,Konigs-
ideologie”) i taki wlasnie charakter widzg w urzadzanej z
tej okazji przez Jahwe — Kroéla uczcie. Nie wydaje sie jednak,
by nalezalo kla§¢ nacisk na ten charakter calosci, odgrywa on
bowiem role zgola drugorzedna. 32 Po prostu po dokonanym sg-

N Zob, tez R. Vicen#t, Andlisis estructural de Isaios 24—27, La
imagen (hombre, casa, diluvio) como elemento de estructuracién,
EstBib 36(1977), s. 22—34.

2 Tak np. P. A. Auvray, dz. cyt, s. 232 stwierdza: ,Rien n’indique
que ce repas soit un repas de couronnement: il est dit simplement
que Yahvé accueille en Sion tous les peuples pour de grandes festivi-
tés”
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dzie oczyszczajacym i po zapoczatkowanej przez to odnowie
Bo6g jak gdyby powraca do swej od dawna Mu wlasciwej szcze-
golnej siedziby — stolicy (24, 23; 25, 10; 26, 21; 27, 2n. 13), na
nowo objawia swa immanentng chwale i majestat krélewski i
jako wladny ze swej istoty Krol i Gospodarz u siebie wypra-
wia uczte — gody wszystkim narodom, ktore skiadajg Mu
hold jako ich Kroélowi (zob. tez 27, 13).

Od samego poczatku perykopy jest tu podkre$lony mocno
aspekt uniwersalistyczny: l°kol-h@’ammim. Identyczne pedkre-
Slenie powtérzone jest w w. 7 — tam w paralzlizmie synoni-
micznym do kol-heg-gojim. U podstaw idei uczty w tej pery-
kopie jest zapewne uczta ofiarna, jaka urzadzano w bezposred-
nim nawigzaniu do szelamim — ofiar po%oju (,,zavoloinych”,
biesiadnych, ofiar wspblnoty, Przymierza czy zjednoczenia). 3
Teksty biblijne podkreslaja szczegdlna radosé i wesele, jakie
towarzyszyly tym ucztom ofiarnym (Pwt 12, 7. 18; 14, 23;
15, 20; 27, 7; por. Pcz 31, 5432; Wj 18, 12; 1 Sm 9, 12nn:
Am 2, 8; Oz 8, 13); w wielu sposrdéd tych teksté6w powtarza
sie¢ zwrot: ,je$¢ przed Panem i weseli¢ sie”. Do uczt ofiar-
nych podawano rdwniez wino (Wj 24, 11; 32, 6; Pwt 14, 26;
1 Sm 1, 13nn). Wilasnie ten radosny charakter uczt ofiarnych
w Izraelu stal sie przyczyna, ze szczescie zwiazane z blisko$cig
Boga i zjednoczeniem, wspélnota z Nim przedstawiano przy
pomocy obrazu obfitej, radosnej uczty (por. np. Iz 55, 1n; 65,
13; Ps 23, 5; 36, 9; 63, 6. 7). Obraz uczty — god6éw dla zilustro-
wania Kroélestwa Bozego i nieba przejmie réwniez Nowy Te-
stament (Mt 8, 11; 22, 2—10; 26, 29 i par.; Lk 14, 15—24; 22,
29; Obj 19, 9. 17 i in.). Poniewaz za$ obfitos¢ pokarméw na
uczcie oraz ich tlusto$¢ wyrazala w starozytnym Izraelu i w
ogble na Starozytnym Wschodzie tym wieksza hojnos¢é gospo-
darza i jego wole spotegowania radosci wuczestnikéw uczty,
stad nie powinny dziwi¢ ani razi¢ naszych odczué¢ realistyczne,
w niektorych szczegblach zbyt jaskrawe, dosadne okreslenia
dotyczgce tych potraw i win uzyte w omawianej perykopie,
twlaszeza gdy sie pamieta, ze chodzi o uczte ofiarniczg. Totez
jako naturalne traktowaé nalezy w tym kontekscie takie wy-

B Zobh. m.in. S. Lach, Rozwdj ofiar w religii starotestamentowej,
~Sprawy Biblijne” XXIX (1970), s. 82—89; F. Feldmann, Die Be-
kehrung der Heiden im Buche Isaias, Aachen 1918, s. 299,

®a Skrétem Pcz oznaczam Ksiege Poczatkéw, pierwsza Ksiege Pisma
Sw., nazywang dawniej niedorzeczna jui dzi§ nomenklaturg ,Ksiegi
Rodzaju” (Rdz). Nazwe Ksiega Poczatkéw ze skrétem Pez uzasadnia-
tem jui nh innych miejscach. — Por. tez przyp. 16.
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razenia jak: tluste positki, potrawy tluste, soczyste, wina naj-
przedniejsze, wyborne (w niektérych tlum. dosl.: drozdzowe,
a wiec doskonale sfermentowane), potrawy ze szpiku, (szpik bo-
wiem uchodzil za szczegdélny przysmak) oraz potrawy z tlu-
szczu — tluszez bowiem (szemen), symbol obfitosci (por. np.
Ps 26, 8; Jr 31, 14 — w tym ostatnim tekscie wystepuje sy-
nonim deszen) odgrywal szczegdlng role przy skladaniu ofiar.
Chodzi tu wiec o symbole szczegdlnej radosci i obfitosci da-
réw, jakie z dobroci Boga — Kroéla wszechswiata, Gospoda-
rza uczty mesjanskiej, stang sie udzialem wszystkich ludéw w
epoce mesjanskie].

W. 7. Celem obecnosci narodéw w obliczu Boga na Goérze
Syjon nie jest sama tylko uczta, nawet jako symbol obfitosci
daréw ogodlnie wzietych i obraz szczegolnej radosci wynikajgcej
z bezposredniej bliskosci Boga, ale zerwanie zaslony (ubilla’
pené hallét) i calunu (ham-massekdah) spowijajacego dotad te
wszystkie narody. Chodzi tu zapewne nie tylko o usunigcie
calunu dotychczasowej ziloby i smutku (24, 7nn), klesk i cier-
pien (por. np. 29, 19n; 30, 19; 2 Sm 15, 30; Jr 14, 3n; Est 6,
12), lecz takze, i to przede wszystkim, o zerwanie zastony du-
chowej $lepoty (por. 22, 8a; 29, 10; 2 Kor 3, 15n), gdyz odpad-
niecie lusek tej Slepoty z oczu — przy czym luski na oczach
stanowig wymowny symbol tej duchowej Slepoty duszy (por.
Dz 9, 18) — i pozmnanie prawdziwego Boga, podkreslone juz
np. w Iz 2, 3; 11, 9b. 10 bedzie wymownym wyrazem praw-
dziwej radosci, a réwnoczesnie stanowi warunek konieczny
ogladania majestatu Boga, zjednoczenia z Nim i peilnego ko-
rzystania z udzialu w Jego kro6lewskiej uczcie. Umozliwi to
pelne, owocne chodzenie w $wiatlosci Boga (Jahwe), jak wi-
doczne jest to m. in. z tekstéw takich jak Iz 2, 9; 8, 22—9,
1). A to wszystko bedzie udzialem nie tylko, jak aktualnie,
Izraela, nie tylko pewnych grup czy warstw, lecz takze
wszystkich juz narodéw.

W. 8. Duchowe rozumienie zastony i calunu z wiersza po-
przedniego potwierdza réwniez w 8. Smier¢ jest przeciez skut-
kiem grzechu (Pcz 3, 3. 19; Mdr 1, 13n; 2, 24; Rz 5, 12nn; 6,
23 i in.). Skoro wiec usuniety zostaje i zlikwidowany skutek
grzechu — $mieré, to ustaje réwniez jej przyczyna — grzech,
zlo moralne (por. 11, 9). Autor natchniony wznosi sie tu na
zadziwiajgce szezyty w wielu aspektach. Nikt dotad nie zapo-
wiadal zniweczenia $mierci, najwiekszej tragedii cziowieka
i zrédla — przyczyny najwigkszego smutku. Usuniecie jej nie
oznacza tu tylko charakterystycznego dla epoki mesjanskiej po-
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koju, ustania wojen, morddéw, ucisku, lecz takze calkowite,
absclutne przekreslenie i zlikwidowanie samej $§mierci w oghle
jako skutku grzechu, i przedluzenie pelnego korzystania w nie-
skonczonos¢ z Bozych dobr mesjanskich. 3 Stowa ww. Tn z pe-
wna modyfikacjag wedlug niektérych tlumaczen greckich prze-
jal w NT $w. Pawel (1 Kor 15, 26. 54). W ten sposdb pelne
zwyciestwo Boga nad Jego wrogami podkreslone w kontekscie
poprzedzajacym perykopy (24, 14nn; 24, 21—2%; 25, 15) bedzie
réwniez pelnym triumfem nad ,,ostatnim wrogiem” (1 Kor 15,
26) — Smiercig i cierpieniem. Pelng trescig zablysla ta wielka
prawda Ksiegi Izajasza i stala sie radosng rzeczywisto$cig w
czasach Nowego Testamentu opromienionych zmartwychwsta-
niem Jezusa Chrystusa — ,,Zwyciezcy $mierci, piekla i szata-
na”, w ktérym to zwycieskim Zbawcy jest i nasze zmartwych-
wstanie, a wiec pelne nad Smiercia zwyciestwo (por. np. J 11,
25; 1 Kor 15; Obj 7, 17; 20, 14; 21, 1—4%; 22, 1n). Wtedy tez
zniknie }za z wszelkiej twarzy czlowieka. Bedzie to dzielem
samego Boga. To On — ,Pan, Jahwe otrze lze z kazdego obli-
cza”. To pelne radosci i optymizmu stwierdzenie przejmie Apo-
kalipsa Janowa w NT powtarzajac je dwukrotnie: Obj 7, 17;
21, 4.

Tym bardziej zas Bog ,,zdejmiz hanbe ludu swojego z catej
ziemi”, po ktorej rozproszony jest Izrael (por. Iz 11, 11n), tak
czgsto przesladowany i wzgardzony. Wydaje sie, ze po peryko-
pie o nawroéceniu sie Egiptu i Asyrii w 19, 18—25, zwlaszeza
po ww. 24nn i po przyznaniu tym dwom narodom, onei§ tak
wrogim Izraelowi, zaszczytnych okres§len lud mdj, dzielo rgk
moich, 3% nie nalezaloby tresci zakonczenia wiersza 8 ograni-
cza¢ tylko do Izraela, ale pojmowaé uzyte tu identyczne okre-

Slenie jak w Iz 19 (‘ammi — ludu mojego, w sensie n-jszer-
szym: nowego, mesjanskiego Ludu Bozego, w sklad ktorego
wejdg kol-ha’ammim i kol-hag-gojim — wszystkie ludy i

wszystkie [obce] narody, o ktorych mAwi cala perykopa (zob.
zwlaszcza w. 6 i 7). Gwarancja realizacji tego wszystkiego, co
ona zawiera, jest fakt, ze ,,tak rzek! Jahwe” (w. 8; por. 24, 3).

34 P. Welten, Die Vernichtung des Todes und die Kénigsherrschaft
Gottes. Eine traditionsgeschichtliche Studie zu Jes. 25, 6—8§; 24, 21—23
und Ex 24, 9—11, ,Theologische Zeitschrift” (Basel) 38(1982), s. 129—
146; S. Virgulin, La vittoria sulla morte (Is 25, 6. 8), ,Parola,
Spirito e Vita” 5(1982), s. 52—60.

% B. Wojdecki, SVD, dz. cyt. (Uniwersalizm zbawczy ..), s. 120—
225. 249n. 254n i literatura tam przytoczona.
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Niektérzy uwazaja, ze perykopa konczy sie wierszem 8, tym
entuzjastycznym akordem. Log1cznie ]ednak nalezy do niej tak-
ze w. 9 (a zdaniem innych nawet jeszcze pierwszy stych wier-
sza 10 raz jeszcze podkreslajacy, ze ,,reka Jahwe spocznie na
tej Gorze”, jak dobroczynny oblok na Syjonie — symbol blo-
goslawienstwa, por. Iz 4, 5n). Wiersz 9 stanowi praktyczny
wniosek ujety w pewnego rodzaju pelen ufnosci akt strzelisty.
Bije z niego niewzruszona swiadomos¢ i pewnos¢, ze Bog —
Ten, ktéry tak wielkich dokonuje rzeczy, jest prawdziwym
Bogiem, i to Bogiem naszym. Spelnienie pokladanych dotad
w Nim nadziei i dokonanie tych wielkich rzeczy oraz realiza-
cja Planu Beozego zbaiwienia — 1o zadatek nadziei takze n::
przyszlos¢, a zarazem zrédlo pelnej radosci i wesela.

V. PROBLEM CZASU POWSTANIA (DATACJI)
I AUTORSTWA PERYKOPY

Powstanie ,apokalipsy Izajasza”, a w tym takze omawianej
perykopy stanowigcej jej cze$¢ integralna, datowano na dosc
rézne okresy; powstalo w tym wzgledzie wiele hipotez.

Obok mysli wlasciwych prorokowi (Proto-)Izajaszowi zyja-
cemu w VIII w. przed Chr., jak na przyklad: uniwersalizm (zob.
nizej), doktryna o $wietej Reszcie (24, 14nn), obraz winnicy
(27, 2—5), calkowite pognebienie i zniszczenie ciemigzyciela
(25, 2; 27, 7—11), kres balwochwalstwa (24, 21—23), koniec u-
cisku i gwaltéw (25, 8), dochodzg tu takze idee nowe, jak np.:
o pokonaniu i likwidacji Smierci, zmartwychwstaniu umar-
tych (25, 8; 26, 19).

Bogactwo mys$li majacych pochodzi¢ z réznych stuleci, bylo
przedmiotem wielu szczegbélowych dociekann na temat autor-
stwa i czasu powstania bloku Iz 24—27. W XIX w. i na po-
czagtku XX w. wielu uczonych opowiadalo sie za autorstwem
Izajaszowym, jak np. P. Schegg, A. Rohling, J. Knabenbauer,
F. Feldmann.® Réwnocze$nie jednak juz woéweczas szereg ko-
mentatoréow wyrazalo poglad przeciwny, jak Fr. Delitzsch, A.
Knobel, W. Gesenius, H. Ewald, G. R. Driver, T. K. Cheyne.%
W latach trzydziestych naszego stulecia autorstwa Izajaszowe-

% Zob. odnoéne komentarze tych autoréw. Stanowiska ich omawia
blizej G. Habets, dz. cyt, s. 25n.

37 Zob. komentarze, nadto: G. Habets, tamze; B. Anzorge
SVD, ,,Miasto” w Apokalipsie lzajasza, Pieniezno—Lublin 1981 (mszp.
KUL), s. 21lnn,
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go bronil m. in. J. Fischer, w polowie wieku M. Beek, a w r.
1960 E. J. Kissane.3

Opinia wiekszosci wspoélczesnych uczonych jest taka, Zze na-
lezy rozdzialy 24—27 traktowa¢ jako dzielo nie-Izajaszowe, ulo-
zone pozniej i dodane do zasadniczego trzonu Ksiegi Izajasza.
Trzeba tu pamietaé o szerokim rozumieniu autorstwa i auten-
tycznosci na starozytnym Wschodzie w ogble, a w dawnym
Izraelu w szczegb6lno$ci; sama osoba indywidualnego autora od-
grywala role zupelnie drugorzedng. Chodzilo raczej o pewne
szkoly, kregi i nurty mysli czy idei.?®

Miedzy innymi H. Wildberger wskazujgc na wyniki krytyki
zwlaszeza literackiej stwierdza, ze rozdzialy 24—27 nie po-
chodza od samego Izajasza, syna Amosa. Przytacza on poglad
Fr. Delitzscha: ,,Autorem nie jest sam Izajasz, lecz uczen Iza-
jasza, ktory tutaj przewyzsza jeszcze mistrza. Izajasz jest wiel-
ki sam w sobie, ale jeszcze wiekszy w swych uczniach, tak
jak rzeki sg wieksze od swych zrédel, z ktérych pochodzg (wy-
plywajg)”’.4® Argumenty na pdZniejsze pochodzenie ,,apokalipsy
Izajasza” zebrali zwlaszcza: M. J. Lagrange, R. Smed, W. Ru-
dolph.41

G. R. Driver #2 uwydatnil zwlaszeza argument historyczny,
mianowicie, ze punkt widzenia ,,apokalipsy Iz” jest odmienny
od weczesniejszych wypowiedzi prorockich. Jej tres¢ nie odpo-
wiada czasom sprzed niewoli babilonskiej. C. B. Gray oproécz
argumentu historycznego (naréd izraelski uciemiezony, biedny
i bezradny) przytacza odmiennos§é idei (usuniecie §mierci, wia-
ra w zmartwychwstanie) i jezyka, stylu charakterystycznego
dla epoki po niewoli babilonskiej.* G. Habets opowiada sig¢ za
jej powstaniem miedzy 330 a 300 r. przed Chr.44¢ M. L. Henry

8 Tamze. — E. Kissane twierdzi zdecydowanie. ,that author
is none other than the prophet Isaiah”, dz. cyt., s. 262.

¥ Zob. m. in. J. Schreiner, Das Buch Jesajanischer Schule, w:
tenze (red), Wort und Botschaft des Alten Testaments, Wiirzburg
21970, s. 158—178, i przytaczana tam literatura.

4 Zdanije to przytacza takie H. Wildberger, dz. cyt, s. 1025.
Sam H, Wildberger uwaza, ze perykopa powstaia po niewoli babilon-
skiej, tamze, s. 893.

““© M. J. Lagrange, L’apocalypse d'Isaie, RB 3(1894), s. 230n; R.
Smend, Anmerkungen zu Jes. 24--27, ZAW 4(1884), s. 193—224;
W. Rudolph, Jesaja 24—27, BWANT 4(1933), s. 60.
194029An éntroduction to the Literature of the Old Testament, (b.m.w.)

, S. 219,

43 A Critical and Exgetical Commentary on the Book of Isaiah (ICC),
Edinburgh #1928, s. 399n.

4 Dz. cyt., s. 34.
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uwaza, ze perykopa i cala ,,apokalipsa Iz” powstala krétko po
niewoli babilonskiej.45

Bardzo p6zng datacje proponujg: B. Duhm, K. Marti, O. Dud-
wig, O. Kaiser.#¢ Przesuwanie jednak datacji perykopy az po
r. 128 przed Chr. nie wytrzymuje krytyki z wielu wzgledow,
przede wszystkim juz dlatego, ze manuskrypty z Qumran (1Q
Is3) pochodzace z II wieku przed Chr. zawierajg juz pelny
tekst ,,apokalipsy Iz”. G. Fohrer nie widzi przeszkédd, by przy-
jaé, ze powstala ona w V w. przed Chr.47 Poglad taki sugerowat
juz P. Heinisch omawiajacy ,apokalipse Izajasza” lgcznie z
Ksiegg Daniela, Joela, Malachiasza (po Zacharizszu proroku). —
Na uwage zastuguje stanowisko wydawcow serii Die Botschaft
des Alten Testaments (Erlduterungen alttestamentlicher Schrif-
ten): W. Eichrodt w pozycji 17, II tej serii pod tytutem Der
Herr der Geschichte, Stuttgart 1967, omawia tylko Jesaja
13—23/28—39 $wiadomie wylgczajge tu ,,apokalipse Izajasza”,
ktéra jest skomantowana dopiero w pozycji 19 tejze serii BOT
lcznie z Trito-Izajaszem (rozdz. 56—66 Ksiegi Iz), przez co
juz zaznaczono stanowisko co do czasu powstania rozdz. 24—
27, mianowicie po tekstach III czesci Ksiegi Iz (komentowal jg
W. Kessler w tomie zatytulowanym Gott geht es um das Ganze.
Jesaja 56—66 und 24—27).

Wydaje sie, ze najprawdopodobniejszy jest poglad, jaki re-
prezentuja miedzy innymi Cl. Schedl, A. Penna, i — na na-
szym polskim gruncie — ks. J. Homerski: Rozdzialy 24—27,
a wiec takze omawiana perykopa s3 wspolczesne Deutero-Iza-
jaszowi dzialajacemu pod koniec niewoli babilonskiej i pocho-
dza od redaktora dwdch pierwszych czesci Ksiegi Izajasza sprzed
539 r. przed Chr.48

4 Dz. cyt., s. 18.

4 B. Duhm sadzi, ze ,ksigzeczka ta powstata ok. 128 r. przed Chr.”.
K. Marti przyjmuje okres péino-machabejski. O. Ludwig moéwi
ogblnie o czasa h machabejskich. O. Kaiser przebadal chronolozie
warstw ,,apokalipsy Izajasza’’; terminus ad quzm dla dodatkéw o zmar-
twychwstaniu, to wediug niego czas miedzy 167 a 164 r. przed Chr,
uchwytng natomiast warstwe 24, 2lan; 25, 6. 9n umieszcza on w pier-
wszych trzydziestu latach II wieku przed Chr. Zob. G. Habets, dz.
cyt, s. 28 i 34.

47 Dz. cyt., s. 178Bn. — F. Dingermann (1967 r.) twierdzi, ze
w swej pierwszej wersji pochodzi ona z czaséw prorckéw Ageusza
i Zachariasza, lecz forme obe:na otrzymalta pdiZniej, w okresie kwitna-
cei avokaliptyki.

# Cl. Schedl, Geschichte des Alten Testaments, Bd. IV, Das Zeit-
alter der Propheten, Innsbruck—Wien—Miinchen 1962, s. 27"mp- A,
Penna, Isaia (La Sacra Bibbia, red. S. Garofalo), Marietti 21964,
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Poglad ten z jednej strony przyznaje racje argumentom kry-
tyki o roznicach, odmiennosei tych rozdzialéw od autentycz-
nych tekstéw Proto-Izajasza sklaniajgcych z tego powodu do
przesuniecia ich datacji poza okres dzialalnosci samego Izaja-
sza — Proroka z VIII w. przed Chr. Z drugiej jednak strony,
umieszczajgc powstanie tych rozdzialéw w kregu Deutero-Iza-
jasza (pod koniec niewoli babiloniskiej), poglad ten, za ktérym
piszacy te slowa réwniez sie opowiada, bierze pod uwage nie-
zoprzeczalne w wielu miejscach podobienstwo do tekstéow
Proto-Izajasza (por. np. 24, 3—3 — a Iz 17, 6; 24, 18 — a Iz
7,9; 28, 16 — a Iz 30, 15; 27, 2—6 — a Iz 5, 1—T7; 25, 6 — a Iz
2, 2nn; 11, 9, i in.). J. Lindblom nazywal te podobienstwa na-
Sladownictwem Izajasza.t® Podobienstwa te najlepiej tlumaczy-
lyby sie faktem, ze bardzo bliski Deutero-Izajaszowi inny uczen
ze ,,Szkoly Izajasza” idac po mysli, forami i $ladami swego
wielkiego mistrza, rozwijal dalej pod natchnieniem Bozym je-
go wielkie idee, z idea uniwersalizmu zbawczego na czele, wy-
raznie wystepujgcego w omawianej perykopie, jak na to je-
szcze wskazemy ponizej.

W epoce tej dochodzg juz w kregach judaistycznych do glo-
su wstepne jakoby elementy ,,rodzacej sie” powoli apokalipty-
ki, 5 mogly wiec znalezé juz one reperkusje w powstajacych
wowcezas tekstach rozdz. 24—27. Uzasadnia to ich nazwe —
okreslenie, i nie trzeba z tego okreslenia bynajmniej rezygno-
waé. — Poglad ten zdaje sie popiera¢ takze juz sama redakcja
Ksiegi Izajasza. Redaktorzy bowiem tej Ksiegi dostrzegajac
blizsze pokrewienstwo i podobienstwo tych tekstow do Proto-
-Izajasza niz do Trito-Izajasza,! zamiescili te rozdzialy, a w
nich i naszg perykope, nie w czeSci ostatniej, lecz dolaczajac
je niejako niemal pod koniec tekstéw czesci I tejze Ksiegi Iz,
jednakze niemal na styku z tekstami Deutero-Izajasza.5®

s. 254; J. Homerski, Stowo Jahwe o narodach w Ksiegach Prorokéw
Pisarzy, Lublin 1970 (mszp. KUL), s. 47, przyp. 9. Zob. tez PEB II,
s. &~ J. Ziegler. Das Buch Isaias (Echter—Bibel, Bd. III), Wiirz-
burg 1958, s. 85n.

49  Nachbildung”, dz. cyt., s. 115.

5% Chodzi o wczesny, poczatkowy okres wylaniania sie i ksztattowa-
nia nurtéw apokaliptyki. Zob. przyp. 9.

51 Przeciwko okresowi Trito-1zajasza przemawia takie na przyklad
ta okolicznodé, ze powrdt wygnancdéw z niewoli babilofiskiej jeszcze
nie nastgpil. Por. Iz 27, 12n; 24, l4n.

b2 Zq-b. takze A. Feuillet, Les oracles (d’Isaie) dont l'origine est
discutée, w: tenzie, Etudes d'exégése et de théologie biblique, Paris
1975, s. 69—80.
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V1. UNIWERSALIZM RELIGIJNY (ZBAWCZY) PERYKOPY Iz 25, 6—9

(1) Wlasciwie wydzwiek uniwersalistyczny maja juz i te tek-
sty ,,apokalipsy Izajasza”, ktore uwydatniajg wszechwladztwo
Boga nad calg ziemig i calym kosmosem (np. 24, 1—6. 17.
18b—23; 26, 19. 21), realizacje Jego z dawna podjetego prze-
dziwnego Planu (24, 3b; 25, 1), zapowiedz zniszczenia oltarzy
bozkéw, a wiec kres balwochwalstwa, usuniecie stel i aszer po-
ganskich (27, 9), a zwlaszcza tzw. ,,Pie$n ocalalych” (24, 14—
16), w ktérej Autor mowi o tych ,,znad morza”, ktérzy ,rado-
wac sie bedg z majestatu Jahwe, Boga Izraela” I rzeczywiscie:
nZ krancéw ziemi glos styszymy: ,,Chwata [Bogu] Sprowiedli-
wemu!”’ §3

(2) Sama zas omawiana perykopa ukazuje Boga, Jahwe Za-
stepéw wsréd zgromadzonych w swietym Jeruzalem, na Gorze
Syjon wszystkich narodéw — kol-ha@’ammim. Zauwazy¢ tu na-
lezy obocznos¢ oraz identyczna kolejnosé tych wyrazen Sy-
jon — Jerozolima (w. 24, 23), zupelnie tak samo jak w uni-
wersalistycznej perykopie Izajaszowej o pielgrzymowaniu na-
rodéow na Syjon Iz 2, 3b. Narody te zostaly w miedzyczasie
oczyszczone w ramach powszechnego kataklizmu, o czym mé-
wi kontekst poprzedzajacy perykope. Takze tutaj, podobnie
jak w Iz 2, 2—5 i w rozdz. 11, oraz w 18, 7 Syjon — Jeruza-
lem jest religijnym centrum wszystkich narodéw. Réznica mig-
dzy ujeciem perykopy Iz 2, 2—5 a 25, 6nn polega na tym, ze
podczas gdy narody (spontanicznie) w Iz 2, 2nn zdazajg na Go-
re Syjon, do $wigtyni prawdziwego Boga, urzeczone i pocig-
gniete atrakcyjno$cig Nauki Bozej, ktéora stamtad wychodzi
i promieniuje na caly $wiat, to tutaj w omawianej perykopie
tekst nie moéwi o pielgrzymce tychze obcych naroddéw ani nie
wyraza wprost mysli, ze to sam Bog je tam sprowadzil (cho¢
niektoérzy autorzy tak twierdza wnoszac o tym z faktu, ze On
sam wyprawia im tam ucztg). Tekst 25, 6 po prostu méwi juz
o samej ich obecnosci na Syjonie w obliczu Boga, Jahwe Za-
stepow. Wydaje sie, ze Autor swiadomie w ten sposob przed-
stawil sprawe i znajgc juz uniwersalistyczny tekst Iz 2, 2—5,
nawigzal tutaj do niego i dalej go rozwija. Obce, i to wszy-
stkie narody i ludy (identyczna para okreslen syno-
nimicznych: gojim i ’ammim wystepuje i tu i tam, i to takze

8 Wielu komentatoréw wyraienie saddig w 24, 16n stusznie odnosi
do Boga. Por. np. Wj 9, 27; Pwt 32, 4; Iz 45, 21; Sf 3, 5; Ps 112, 4
itd. Zob. m. in. A. Penna, dz cyt, s. 226. Opowiadamy sie za tym
rozumieniem wyrazenia.
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dwukrotnie parami jak tutaj, por. w. 7) przybywszy w ramach
powszechnej pielgrzymki ludéw ma Syjon po Nauke Boza, aby
nauczy¢ sig postgpowania drogami Bozymi i w $SwiatloSci praw-
dmwego Boga, juz sg na Syjonie obecne i juz korzystajg z
pouczen Boga. Teraz z kolei Bég wyprawia im tam wspanialg
uczte, o ktérej juz wiemy, ze chodzi o uczte of‘armicza i zZe
réwnoczesnie stanowi ona obraz szczegolne] radosci wynikaja-
cej z faktu bliskosci Boga i zazytej z Nim wspélnoty

(3) Dalszym elementem wybitnie uniwersalistycznym pery-
kopy jest zerwanie zaslony ,rozpostartej nad wszystkimi lu-
dami” i calunu spowijajacego dotad wszystkie narody. Oznacza
to, jak wskazano w komentarzu — egzegezie tekstu (przyna]-
mniej miedzy innymi, a raczej przede wszystkim), usunigcie
duchowych przeszkod i niedomogow WSZystk'lCh tych luddw,
ich duchowej ignorancji, ich nieznajomosci prawdziwegc PBo-
ga i prawd zbaweczych z Nim zwiazanych, 11kw1dac_]e, usuniecie
duchoweJ slepoty. Jest to, naszym zdaniem, nawigzanie do pou-
czen, po ktoére plyng (naharu) na Syjon narody w Iz 2, 2nn,

stanowi paralele do poznania Boga napelniajgscego c.alu zie-
mie w Iz 11, 9 oraz — co takze jest odpowiedzig na szukanie
(roz<py~tywanie- sie — ddrasz) przez narody Mesjasza — Korzen
Jessego, na ich zwracanie sie do Reprezentanta Boga — Mesja-
sza z Iz 11, 10.

(4) Glebokq wymowe uniwersalistyczng ma takze zapowiedz
unicestwienia $Smierci z wiersza 8. Skoro bowiem $Smieré jest
irowszechna i — jak przypomniano w komentarzu — jest skut-
Fiem grzechu (réwniez powszechnego poprzez praojca calej
ludzkosci, Adama, zob. Pcz 3 i Rz 5), to jej usuniecie i likwida-
cja siega takze przyczyny lezacej w sercach wszystkich ludzi.
Slusz.nq wiec jest chyba ta sui genens konkluzja teologiczna,
ze w jakis sposob tekst nasz méwi réwniez o ideale usunigcia
grzechu 'w sensié uniwersalistycznym. Na swéj sposéb uzupel-
nia podkreslona w perykopie wspéblnote i zazylos¢ wszystkich
ludéw i narodéw z prawdziwym Bogiem, ktéra umozliwia usu-
nigcie ich grzechu, zasadniczej w tym wzgledzie bariery.

{9) Warto réwniez zwréci¢ uwage na wiersz 9 omawianej
perykopy Jesli stuszne jest tlumaczenie w nim w sensie ogol-
nym: mowié sie bedzie (wedlug wiekszosci wspdlczesnych auto-
réw), to wlasciwie wynika z tegoe, ze tres$é, jaka po tym zwrocie
nastepuje, bedzie wyrazem ‘przekenania ogdlu, wszystkich
ludzi, to zZnaczy, ze wszyscy ludzie méwi¢ beds: ,Oto
jest Bog nasz, Jemu zaufalismy!... ” Wyrazone wigc byloby iu-
taj powszechne uznanie prawdmwego Boga przez wszystkie
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narody ziemi jako ich Boga. Bylby to wiec iscie monumen-
talny final pelen glebokiej wymowy, godnie wienczgcy 1 sa-
mg perykope, i — poniewaz jest ona ostatnig tego rodzaju
w tekstach Proto-Izajasza — wieniczacy réwnoczesnie wspo-
mniang na poczatku artykulu serie uniwersalistycznych wypo-
wiedzi pierwszej czesci Ksiegi Izajasza.5*

(6) Mamy tutaj do czynienia z dalszym etapem rozwoju idei
uniwersalizmu zbawczego w Ksiedze Izajasza. Mesjanska ucztia
ofiarnicza wszystkich narodéw na Syjonie wyraza dopuszcze-
nie ich do bliskiej zazylosci z samym Bogiem pelnigcym tu ro-
le Gospodarza. Jest to jak gdyby preludium wielkich godéw
ludzi zbawionych w Nowym Jeruzalem — niebie, , wielkiego
tlumu, ktérego nie mégt nikt zliczyé¢, z kazdego narodu i wszy-
stkich pokolen, ludoéw i jezykéw” (Obj 7, 9).

{7) Mozna wiec na koniec stwierdzi¢, ze istnieje — chyba
zamierzona przez Ducha Swigtego dajgcego natchnienie Auto-
rom biblijnym — przedziwna paralela miedzy ta ostatnia uni-
wersalistyczng perykopg pierwszej czesci Ksiegi wielkiego Pro-
roka — ,,Ewangelisty Starego Testamentu’” — a ostatnig Ksig-
ga Nowego Testamentu i Pisma Swigtego w ogdle — Apoka-
lipsa Ewangelisty §w. Jana. I chyba znowu nie przypadkiem
tekst tego rodzaju wlgczono w Ksiege tegoz Ewangelisty ST,
a caly cykl rozdz. Iz 24—27, ktérego oméwiona perykopa sta-
nowi $rodek — centrum i apogeum, takze nazwano ,,apokalip-
Sq"_ss

84 Zob. m. in.: J. Fischer, Das Buch Isaias, I. Teil, Bonn 1937,
s. 173n; A. Penna, dz. cyt, s. 23lnn; E. Kissane, dz cyt. (vol.
I), s. 21"Tnn; G. Fohrer, dz. cyt. (Das Buch Jesaja, Bd II), s. 20n;
S. Virgulin, Il lauto convivio sul Sion (Is 25, 6—38), BibOr 11(1969),
s. 57—64; G. N. M. Elder, Die grosse Jesaja—Apokalypse (Jes. 24—27).
Ein Beitrag zur Theologie des Alten Testaments, Bonn 1974, passim;
H Wildberger, Das Freudenmahl auf dem Zion. Erwigungen zu
Jes. 25, 6—8, ,Theologische Zeitschnift” (Basel) 33(1977), s. 373—383;
M. Delcor, Le festin d’immortalité sur la montagne de Sion d l'ére
eschatologique, w: Messianismo y escatologia (In memoriam L. A. Pe-
rot), Bibl. Salm. 21,14, Salamanca 1976, s. 87—98; tenze, w: Etudes
bibliques et orientales des Teligions comparées, Louvain 1979, s. 129—
131.

5 B Wodecki SVD. dz <yt. (Uniwersalizm zbawczy ..), s. 244—2317,
zwlaszcza s. 256.
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Das messianisch-eschatologische Gastmahl
der Voélker auf dem Siom (Jes 25, 6—9)

Zusammenfassung

Nach einer kurzen Einleitung, in der an den religitsen Universa-
lismus des Proto-Jesaja hingewiesen wird, gibt der Autor seine eigene
Ubersetzung der Perikope aus dem hebriischen Urtext und fithrt die
Textkritik durch. Sodann bespricht er die literanische Gattung der
Perikope, wobei er feststellt, dass man die sog. Jesaja—Apokaly‘psé, de-
ren Teil die Perikope bildet, eine ,jpoetische Ubergangsgattung zwi-
schen der Prophetie mit eschatologischen Elementen — und der Apo-
kalyptik sensu stricto” nennen kann. Im 3. Teil des Artikels wird die
Struktur und Komposition der Jesaja-Apokalypse, sowie der Kontext
der Perikope Jes 25, 6—9 analysiert. Der Awutor teilt das Ganze in
drei Sektionen (24; 25, 6—26, 19 und 26, 2027, 13). Im 4. Teil des
Artikels wird die konkrete Exegese der Pemikope Vers um Vers durch-
gefldhrt, widhrend im 5. Teil das Problem der Datation und der Autor-
schaft der Perikope erwogen wird (sie scheint aus der Zeit des Deute-
ro-Jesaja, vom Redakteur der zwei ersten Teile des Jesaja-Buches zu
stammen). Im letzten (6). Teil des Artikels wird ausfiihrlicher in 7
Punkten der wmeligiGse Heilsuniversalismus der besprochenen Perikope
und ihre theologische Tragweite unterhoben. Zum Schluss erblickt der
Autor eine interessante Parallele zwischen dieser letzien universali-
stichen Perikope des 1. Teils des Jesaja-Buches, also der Texte des
»Evangelisten des Alten Testaments” (wie Jesaja genannt wird) —
und dem letzten Buche des Neuen Testaments, der Apokalypse vonm
Johannes, dem Evangelisten des NT.

Bernard Wodecls



