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LUCJAN BALTER SAC
OBJAWIENIE W HINDUIZMIE

Problem objawienia ,,pozabiblijnego”, wzglednie ,,pozachrzescijafiskie-
80", nurtuje wcigz zaréwno teologéw, jak i religioznawcéow. Chodzi
zwlaszcza o to, czy istnieja jakie$ inne, poza chrzescijanstwem, religie
nobjawione™ (jak choéby hinduizm), a jezeli tak, to jak si¢ ma zawarte w nich
! przekazywane z pokolenia na pokolenic objawienie do objawienia chrzes-
Clanskiego? Jakie s3 ewentualnie podobienistwa i roznice? A moze istnieja
W tych wielkich religiach swiata jedynie §lady wspolnego dla wszystkich ludzi
objawienia pierwotnego (praobjawienia), zaciemnianego jakby stopniowo
Przez nazbyt ludzkie, uwarunkowane czasem i przestrzenia, jego interpreta-
cje? Na te i tym podobne pytania stara si¢, w miarg swoich sit i mozliwosci,
°dPOWiada(: m. in., Zznany w calym swiecie profesor indologii Uniwersytetu
wleder'lskicgo, Gerhard O ber ha m m e r w publikowanej przez siebieod r.
1972 serii wydawniczej ,,Publications of the De Nobili Research Library”,
l'°7_4'10cj aktualnie 25 tomow. Problematyce objawienia w hinduizmie zostaly
Poswiecone wprost tomy II i IX tej serii draz dodane do nich jako
J{’OC_CaSional Papers™ tomy 1 i 5. Zajmijmy si¢ wigc kolejno tymi publikac-
ami.

OFFENBARUNG, GEISTIGE REALITAT DES MENS CHEN. Arbeits-

kumentation eines Symposiums zum Offenbarungsbegriff in Indien (Hsg.
Von G.Oberhammer), Wien 1974, ss. 237 (tom 11 serii).

Dopiero w ,,Dodatku” (Anhang) zamieszczonym na koncu dzela (s.
229'2_30) Jego wydawca wyjasnia, ze s to materiaty z sympozjum odbytego
¥ Wiedniu w dniach 22-26 lutego 1973 r. Ze wzgledéw finansowych
! technicznych O b e r h a m m e r pominat jednak dyskusje, ktére ubogacity
n'“”i_!tpliwie samych uczestnikéw sympozjum pomyslanego jako wzajemna
Miana wiedzy i doswiadczen indologow i teologow katolickich: przep-
ane przez nich w trakcie przygotowywania do druku ich referaty
““'Zslcdm‘aja zresztg to, czego w nich zabraklo w trakcie ich wyglaszania
CZas sympozjum.
i lcsamq dzigio sklada si¢ z dwoch zasadniczych czgsci: indqlog@cznej
nyC‘:l]‘?ngnej.‘ W pierwszej O b e rh am m e r zgrupowal wypowiedzi zna-
Zrozy '"_"0?089\\!. przy czym sam opracowal az trzy zagadnienia: ,.Samo-
Wi “mienie hinduizmu jako religii”* (s. 13-27) - tekst wyglaszany przez nicgo
lg-'7'4‘n‘gle'lskim w Rzymic i Kopenhadze (w r. 1972) oraz w Indiach (w r.
) 2leiz bledami - jak pisze w adnotacji - przetumaczony na j. francuski;
nAWlorytes tradycji w’hinduizmie” (s. 41-92) oraz ,,Poznanie slowa wedlug
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Bhasarwajna’’ (s. 107-120). Prof. J.C. Heesterman z Leuven omowil
»wAutorytet Wedy ( =Objawienia) w hinduizmie’ (s. 29-40),a jezuita F.X.
D'Sa z Poona zajal si¢ kwestia ,,Objawienia bez Boga' (s. 93-105),
akcentujac, ze tylko stare pisma wedyjskie sa objawieniem, ktore trwa nadal
jako Stowo. Wreszcie T. Vetter z Utrechtu ukazat Funkcje centralnych zdan
objawienia wedyjskiego w systemie Sarwajnatmana (okolo 900 r. po
Chrystusie).

Na czeéé teologiczng skladaja sie wypowiedzi: N. Lohfinka SJ
- znanego biblisty, ktory omowil ,,Objawienie”” w Starym Testamencie,
koncentrujgc si¢ na wypowiedziach starotestamentalnych, wskazujacych
wprost lub ubocznie na Objawienie (s. 135-151), P. Knauera SJ, ktory
ukazal relacje zachodzace miedzy Starym a Nowym Testamentemn jako
pewien wzorzec odniesien or¢dzia chrzescijanskiego do innych religii i swia-
topogladéw (s. 153-170). Nastepne wypowiedzi teologéw uwzgledniaja juz
w znacznie wickszym stopniu hinduizm i nawigzuja wyraznie do referatow
zamieszczonych w pierwszej czesci tomu. I tak P. Schoonenberg.
jezuita z Nijmegen, stara si¢ w swej wypowiedzi spojrze¢ na hinduizm
z teologiczno-chrzescijanskiego punktu widzenia (s. 171-187), dostrzegajac
w nim wyraznie pewn3 obcos¢ w stosunku do chrzescijanstwa, zwlaszcza
zachodniego (chrzescijanstwo wschodnie ma pewne elementy blizsze hin-
duizmowi), ale tez przyznajac (wrazz K. R a hn e r e m, na ktérego cz¢sto
si¢ powotuje, W. S c h m i d t e m, zalozycielem stynnej Szkoly Wiedenskie),
i innymi) mozliwos¢ istnienia autentycznego pra-objawienia w hinduizmi¢.
chociaz Objawienie jako takie wigze si¢ — jego zdaniem — ze Starym
Testamentem, a pelni¢ swa — jak uczy Kosciot — uzyskuje w Jezusi€
Chrystusie. Postawa hinduizmu wobec Starego Testamentu i Chrystus3
bylaby zatem, w tej perspektywie, kryterium rozpoznawczym tej religii J'ako
takiej. Sam K. R a h n e r zajal si¢ z kolei ,,obecnoscia™ Jezusa w religiach
niechrzescijanskich (s. 189-198); jest On bowiem Tym, ktéry umozliwia idaje
faktycznie zbawienie wszystkim ludziom. Jezuita N. K e h1 z Innsbrucka
omowil nast¢pnie znaczenie historycznego Jezusa dla spotkania chrzescijans”
twa z hinduizmem (s. 199-219), akcentujac, ze juz w XVII w. Chiny bylY
gotowe przyjac chrzescijanistwo jako religie ludowa, a jezuita R. De Nobil
i inni, ubierajgc si¢ w szaty hinduskich bramanéw, chcieli ,,zadomowi®
chrzescijanstwo w Azji. W tym jednak kontekicie masuwa si¢ pytanic
kierowane do indologow: czy taka inkulturacja chrzescijanstwa jest W ogole
mozliwa? Jezeli bowiem hinduizm nie jest religia w scistym tego slow?
znaczeniu, ale raczej pewnym $wiatopoglagdem, stylem Zycia i (lub) k‘_’,l“fm’
to istnieja prawdopodobnie szanse pogodzenia hinduizmu z chrzescijanst,
wem. Natomiast dwoch odrebnych religii nie da si¢ z pewnoscia ?‘5991":
w jedno bez naruszenia samego jadra ich tresci. Ostatnim przyczynkiem jes
zamieszczone w j. angielskim opracowanie franciszkanina A. Cam Psf
z Nijmegen, poswigcone wypowiedziom chrzescijanskich teologow, WyW°
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dzicych si¢ z hinduizmu, na temat objawienia w hinduizmie (s. 221-225).
Wypowiedzi tych jest jednak niewiele i sa3 one na og6l bardzo enigmatyczne.

EPIPHANIE DES HEILS. Zur Heilsgegenwart in indischer und christ-
licher Religion. Arbeitsdokumenitation eines Symposiums (Hrsg. von G.
Oberhammer), Wien 1982, ss. 256 (t. IX serii).

Struktura tomu jest podobna do poprzedniego. Jak podaje w uwadze (nas.
9). zamieszczone na poczatku krotkie wprowadzenie Oberhammer
opracowal jesienia 1978 r. i przekazal wszystkim zaproszonym do wspol-
udziatu w sympozjum, ktore - jak to czytamy w ,.Dodatku’ - odbylo si¢
W Wiedniu w dniach 25-28 lutego 1981 r. (por. s. 229). Jego podtytul brzmiat
Jednak wowczas inaczej niz w tytule dzicla: chodzilo mianowicie o podobien-
stwo i korelacje zachodzace mi¢dzy doswiadczeniem transcendencji oraz
oczekiwaniem zbawienia w teologii hinduskiej i zachodniej. Wszyscy prele-
genci wiedzeli wiec juz wczesniej, czego si¢ od nich oczckuje w trakcie
Sympozjum; mogli takze potem dopracowaé swoje wypowiedzi przed
oddaniem ich do druku. Zaproszony do udziatu K. R a h n e r wykorzystat
Swa wypowicdz dwukrotnie, wyglaszajac swoj referat (z niewielkimi tylko
Zmianami) na sympozjum zorganizowanym przez Werbistow w Médling k.
Wiednia na temat zbawienia w chrzescijanstwiec i buddyzmie, ktérego
Mmaterialy wydal organizator tego sympozjum, A. Bsteh w dzele p.t.
wErlésung in Christentum und Buddhismus’ (St. Gabriel 1982); stad tez
Wypowiedz R a hnera na temat chrzeicijanskiego rozumienia zbawienia
drukowana jest przynajmaiej dwukrotnie (por. s. 232).

W czesici I tomu Oberhammer zgrupowal wypowiedzi indologow.
Wzmiankowany juz w poprzednim tomie J.C. Heesterman omawia
ofiary i sposob ich sktadania w huinduizmie (s. 13-25).G.Oberhammer
Ukazuje transcendencje jako zbawienie (s. 27-39). Do$wiadczeniem transcen-

cji w hinduizmie zajmuje si¢ takze obecny na poprzednim sympozjum
PX.D'Sa (s. 41-57), a T. Ve t t e r dostrzega wyrazny zwigzek obecnego
SYmpozjum z poprzednim, traktujac swg wypowiedZ o nauce Zyjacego w I11
w. Po Chrystusie Nagarjuny jako konkretyzacj¢, czy tez uszczegolowienie,
SWej wypowiedzi poprzedniej (s. 87-108). Do powyzszych dochodza dwa
Mowe nazwiska: L. Schmithausen z Hamburga, ktory si¢ zajal
beiwczym doswiadczeniem zanurzania si¢ (w bostwic?) w swietle niektérych
ksiag swigtych hinduizmu (s. 59-85), oraz W. H a 1 b  a s s z Filadelfii, ktory
‘k’mowi} samo pojecie doswiadczenia w kontekscie spotkania hindus-
co-curopejskiego {s. 109-128). Ujmujac krotko t¢ czgs¢ dzieta, moina by
WWierdzi¢, ze indologom chodzi tutaj o konkretyzacj¢ objawienia. Skoro
Wiem istotng trescig objawienia chrzescijanskiego jest grzech (upadek)
G OWieka oraz jego zbawienia (w Chrystusie i przez Chrystusa), to z pewnos-
4 Moina i trzeba zapytac o to, czy hinduizm zawiera, przynajmniej w swych
C fsach_éwiqtych. jaka$ mysl o zbawieniu, a jezeli tak, to na czym ono
atycznie polega.
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Czesé Il tomu ma charakter teologiczny. Obok wspomnianego juz wyzej
K. R ahnera, spotykamy tutaj nazwisko innego jezuity, dobrego znawcy
religii wschodnich, H. Walden(felsa, ktory omawia ,,miejsca’” doswiad-
czania transcendencji i zbawienia w chrzescijanstwie oraz hinduizmie (s.
131-147), akcentujac, iz w chrzescijafnstwie takim ,,miejscem™ jest oczywiscie
cztowiek, wierzacy czlowiek, ktory przyjmuje i doswiadcza w sobie ob-
jawienia si¢ zbawienia w Jezusie, natomiast w hinduizmie takimi ,,miejs-
cami” s3 teksty ksiag Swietych, przy czym analiza tych tekstéw oraz ich
zestawienie z Pismem Swi¢tym prowadzi do wniosku, ze o ile w Biblii mamy
przejscie od judaizmu do chrzescijanstwa (a wiec rozwoj objawienia Bozego),
to na Wschodzie obserwujemy jakby regres: od hinduizmu do buddyzmu,
ktory staje si¢ poniekad ,,pustym miejscem”, ,,nie-miejscem’, ,.absolutna
nicoscia” objawienia. Znany austriacki teolog-dogmatyk, G.Greshake,
zajat sie z kolei kwestia Epifanii w dziejach (s. 161-177), ukazujac najpierw
struktury starotestamentalnego objawienia si¢ Boga Zbawcy, by na ich tle
omoOwié trynitarng strukture zbawienia, ukazang w Nowym Testamencie,
oraz przezywane w dziejach doswiadczenie zbawienia. Obecny na poprze-
dnim sympozjum P. Schoonenberg podjal kwestic podobienstw
i roznic, zachodzacych migdzy chrystologia chrzeécijanska a hinduistyczna
naukg o Awatarze (s. 179-192), streszczajac w jakims stopniu wczesnie)sze
wypowiedzi J. Neunera na ten temat. A.M. H a a s z Zurychu ukazal Jezusa
jako ,caloksztalt zbawienia i urzeczywistnienie transcendencji”™ w mistyce
niemieckiej (s. 193-216), a G. Oberhammer podsumowal poniekii'd
podejmowane zagadnienia w szkicu noszgcym tytul dziela: ,,Epifania
zbawienia’* (s. 217-226). Wiaze on je z odbytym w 1977 r. w Wiednit
sympozjum poswieconym doswiadczeniu transcendencji i wydanym jako
tom V serii; nie ulega jednak - jak widaé to wyraznie z treici poszczego!nych
opracowan — watpliwosci, ze chodzi tu o konkretyzacje problematykl
objawienia, podjetej w oméwionym wyzej tomie I serii.

O tym, ze problematyka objawienia w hinduizmie nurtuje wciaz redaktord
calej serii, Swiadcza dwie inne, wspomniane na wstepie publikacje:

G.Oberhammer-H. Waldenfels, Uberlieferungsstruklur ""_d
Offenbarung. Aufriss einer Reflexion des Phinomens in Hinduismus mit
theologischen Anmerkungen, Wien 1980, ss. 55 (Occasional Papers 1);

G. Oberhammer, Offenbarungsgeschichte als Texi. Religions her-
meneutische Bemerkungen zum Phdnomen in hinduistischer Tradition, Wien
1994, ss. 109 (Occasional Papers 5).

Okazja do powstania pierwszej publikacji bylo, jak stwierdza G. O berf~
hammer w Przedmowie (s.9), seminarium na temat ,,objawienia jako
przekazu zbawienia w hinduizmie"’, jakie prowadzit w ramach salzburs} C
»Hochschulwochen™ w r. 1979, przy czym ,,objawienie™ rozumie on J .
wWfakiyczne samoudzielanie si¢ Boga', z tym, z¢ ,,Bog’ oznacza al?so ".mt
Misterium czyli Transcendencje (s. 11, przyp. 1). Jezeli hinduizm ¢
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zjawiskiem czysto kulturowym, to pytanie o objawienie staje si¢ w od-
niesieniu do niego po prostu bezsensowne; jezeli natomiast jest faktycznie
religia, to nie da si¢ uniknac tego tak istotnego pytania (por. s. 11). W pytaniu
tym z kolei zespola si¢ niejako ze sobg dwa pod-pytania: o tresé¢ (korpus)
objawienia oraz o rzeczywisto$¢ samoudzelania si¢ Boga (por. s. 12).
Najpierw wiec autor zajmuje si¢ trescia czyli korpusem objawienia, rozumia-
nym jako calosc¢ autorytatywnie przekazywanej tradycji religijnej, by nastep-
nie przeji¢ do ukazania tegoz korpusu jako nosiciela i przekaziciela
objawienia. PoniewaZ zadaniem zaproszonego przez niego do wspétpracy H.
Waldenfelsa bylo podanic uwag teologicznych do tej jego refleksii, dobrze
bedzie spojrzeé na niektore przynajmniej wypowiedzi Oberhammera oczyma
teologa znajgcego — na podstawie wlasnych studiow i doéwiadczen — przed-
miot jego badan.

Ot6z w tradycji hinduistycznej mozna dostrzec co$ podobnego do kanonu
ksigg swigtych w chrzescijanstwie, z tym, ze nie mowi si¢ tam o natchnieniu
poszczegolnych tekstow, ale o ich skutecznosci jako srodkéw poznania (w
danej grupie) tresci religijnych. Diatego tez niektore teksty traca swe
Znaczenie, popadajgc w zapomnienie, gdy tymczasem pojawiajg si¢ nowe,
Wzbogacajgce korpus objawienia. Wowczas te dotychczas istnicjace teksty
Stajg si¢ , kon-tekstem™ pozwalajacym wiasciwie rozumie¢ nowe teksty.
W ten sposob hinduistyczny korpus objawienia stale si¢ rozwija jako wcigz
Otwarta i nigdy w peini nic wykonczona propozycja rozumienia ewentual-
Nego , calkowitego i ostatecznego™ objawienia Bozego. Samo objawienie
Z kolei jest w pierwszym rz¢dzie indywidualnym doswiadczeniem transcen-

ncji, ktére - znajdujac poswiadczenie swej wiarygodnosci w korpusie
Objawienia — nabiera tym samym wymiaru spolecznego. Przyjecie zas tego
"!dywidualnego doswiadczenia transcendencji przez wspolnotg tworzy gra-
Nice migdzy czysto prywatna spekulacja i doswiadczeniem mistycznym
Z Jedne; strony a objawieniem zawartym w przekazywanym przez tradycje

Orpusie objawienia z drugiej strony.

Przegladajac druga z wymienionych wyzej pozycji, odnosi si¢ wrazenie, ze
obCIhammcr. idac po linii powyzszych sugestii, wybral odpowiednic
teksty 2 tradycji hinduizmu, aby naocznie ukazaé, ze te jego wezesniejsze sugestie
2 faktycznie zakotwiczone w $wietych tekstach dotyczacych zwlaszcza po-
tel (boskiego?) nauki: autor omawia najpierw wybrane przez siebie
ksty, by w Dodatku podaé: ich (wlasny?) przeklad na j. niemiecki (s. 81-106).

Onlewa; w trakcie niniejszej refleksji nad objawieniem pojawila si¢
wd anka o zorganizowanym przez G. Oberhammera w Wiedniu
Mach 9-14 lutego 1977 r. sympozjum na temat doswiadczenia transcen-
ja\:,l'ql Jako swego rodzaju konkretyzacji zbawicnia (a tym samym i ob-

7f"““l). wypada kilka sléw poswieci¢ odnosnej pozycji ksiazkowe;:
IL RANSZENDENZERFAHRUNG, VOLLZUGSHORIZONT DES HE-
- Das Problem in indischer und christlicher Tradition. Arbeitsdokumen-
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tation eines Symposiums (Hrsg. von G. Oberham m cr), Wien 1978, ss.
253 (tom V serii).

Struktura dziela jest taka sama, jak w poprzednich. W czgsci I - in-
dologicznej pojawiajg sie trzy znane z poprzednich tomow nazwiska: G.
O b e r ham m e r zajmuje si¢ rozumieniem transcendencji w hinduizmie (s.
15-28), wychodzac z zalozenia, ze skoro objawienie jako duchowa rzeczywis-
tos¢ czlowieka dochodzi konkretnie do glosu w typowym dla niego
pragnieniu zbawienia oraz w doswiadczanej przez niego nadziei na zbawie-
nie, to tym samym wskazuje poniekad na doswiadczany (?) przez niego
zwiazek z transcendencja, kiora tylko i wylacznie moZze mu zapewnic¢ to
zbawienie; J.C. Heesterma n powraca do typowego dla siebie tematu
wedyjskiej ofiary, starajac si¢ ukazacl jej zwiazek z transcendencjg (s. 29-44);
T. Vetter natomiast analizuje mozliwo$¢ doswiadczenia tego, co jest
faktycznie niedoswiadczalne (s. 45-59). Pojawia si¢ tutaj ltakze wzmian-
kowanywt. IXL.Schmithausen, ktory omawia struktur¢ zbawczego
doswiadczenia w hinduskim buddyzmie (s. 97-119), zaznaczajac juz na
wstepie, ze jest to jak by wielka synteza jego innego opracowania, ktore ma si¢
ukaza¢ drukiem gdzie indziej. Z obu jednak jego referatow nie wynika jasno-
czy maja onc jaki$ (treSciowy) zwiazek ze soba (chociaz dotycza przecieZ
7zbawczego doswiadczenia w buddyzmie oraz hinduizmie) i czy sg ewentual-
nie cz¢scig jakiej$ wickszej calosci. Mamy wreszcie trzy nazwiska nowe
w odnicsieniu do dwoch omoéwionych wyzej tomow. I tak B. Baumecr
z Wiednia podejmuje kwesti¢ nieprzekazywalnosci najwyzszego do§w1_3d,'
czenia (s. 61-79), ktdre mozna sobie przypominaé, opisywaé czy wyjasniac.
ale nie przekazywaé go innym. Jezuita A. Roest Crollius z Rzym¥
omawia islamskie doswiadczenie transcendencji w kontekscie hinduskim (5-
81-96),a E. Steinkellnerz Wiednia zajmuje si¢ problemem poznanid
w buddyzmie (s. 121-134). .

Czgsé 11 - teologiczna jest tym razem wyjatkowo krotka, gdyz sktada si€
z czterech tylko opracowan. K. R a h n ¢ r ukazuje kwesti¢ doswiadczeni2
transcendencji z katolicko-dogmatycznego punktu widzenia (s. 137-1_49)’
zastrzegajac sig juz na wstepie, 2e jest teologiem katolickim, a nie indologies
teologia katolicka natomiast podchodz jakby z pewnym wahaniem ¢0
problemu doswiadczenia transcendencji, chociaz bynajmnicj nie W)’kl,“w
takiej ewentualnosci. Refleksj¢ K. R ahnera poglebia w pewnej muer®
znany benedyktyn z Chevetogne, E. L a n n ¢, kioéry omawia transsc:el‘lflﬂ“;'c
i gnozg, podajac przy tym kryteria prawowiernosci doktrynalne), wy
pracowane w I wicku (s. 151-173 - tekst w j. francuskim). ObecnY we
wszystkich trzech tomach P. Schoonenberg kontynuuje - jak sam
stwierdza na poczatku swych rozwazan - refleksj¢ podjeta na pie d
sympozjum i opublikowana w t. II serii, zastanawiajac si¢ tym razem nas
tym, czy Bég w hinduizmic jest osobg czy te bezosobowym béstwer (&
207-234). Stwierdza nawet w trakcie swych rozwazas, ze zamierzal poZd
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kowo daé im tytut: ,,Bog jako Cos i Bég jako Ty” (s. 216), ale uznat go
w koncu za nie odpowiadajacy tematyce dziela. Poréwnujac z kolei
chrzescijanstwo z hinduizmem, dostrzega pewng trudnosé zwiazang z No-
wym Testamentem. O ile mianowicie Bog objawiajacy si¢ na kartach Starego
Testamentu byl - by tak powiedzie¢ — jednoosobowy, to w Nowym
Przymicrzu jawi si¢ jako Trojca Osob. Stad tez gdy si¢ zestawia chrzescijanst-
Wwo z hinduizmem na plaszczyznie osobowosci Boga, trzeba braé pod uwage
Jedna tylko Osobg Boza i mowiac o Bogu jako Osobie mieé na uwadze tylko
Boga Ojca. I wreszcie znany juz z tomu IX serii A.K. H a a s podjat zblizony
do poprzedniego temat doswiadczenia transcendencji w ujeciu mistyki
Diemieckiej (s. 175-205).

Poniewaz indologowie pracuja zasadniczo na tekstach i nie stykaja si¢ na
0g6t z zyciem religijnym wyznawcow hinduizmu, istotne znaczenie ma dla
nich opracowanie metod badawczych, pozwalajacych na wlasciwe od-
Czytanie interesujacych ich tekstow sakralnych. Stad tezsamOberham-
Mmer, zanim podjal si¢ egzegezy wybranych tekstow mowigcych — jego

niem - wprost o objawieniu, poswiecil dwa kolejne studia wlasnej
Metodzie badawczej:

_G. Oberhammer, Versuch einer transzendentalen Hermeneutik reli-

8ioser Traditionen, Wien 1987, s. 48 (Occasional Papers 3).
G.Oberhammer, . Begegnung” als Kategorie der Religionshermeneu-
tik, Wien 1989, s. 60 (Occasional Papers 4).
W pierwszej z tych publikacji tok rozumowania autora jest mniej wiecej
nastepujacy: Jezeli si¢ potraktuje ludzka zdolno$¢ do transcendencji jako
Tmencutyczna strukture religii, a objawienie utozsami si¢ z objawieniem si¢
(czlowiekowi) transcendencji, przy Tzym jej ,,mitologizacja™ stanie sig¢
Podstawg roznorodnosci doswiadczania tejze transcendencji, to trzeba
! mozna bedzie uznaé¢ tzw. tradycje objawienia (a wigc jego korpus) za
Potwierdzenie udanego, szczgsliwego doswiadczenia transcendencii i za
»Sakramentalne” poniekad, a wiec dajace si¢ po ludzku pojac-i uchwycié,
Zbawcze uobecnienie tejze transcendencii.
drugiej publikacji G. O berh amm e r idzie nieco dalej, akcentujac
w wtekstach objawienia” - jak je nazywa - kategori¢ spotkania. Gdyby
Wiem nie bylo ,,spotkania”, trudno byloby mowi¢ o Bogu osobowym,
Objawiajacym si¢ czlowickowi. ,,Spotkanie™ staje si¢ tym samym kluczem

'Meneutycznym, stuzacym do poznania (otwarcia przed oczyma badacza)
religii jako takie;.

i‘:h juz mowa o ,,Occasional Papers”, to wypada wymieni¢ pozycje

) grupie:

INKLUSIVISMUS. Eine indische Denkform, (Hrsg. von G. Ober-

'aa M m er), Wien 1983, s. 113, zawierajaca czlery opracowania poswigcone
*mMu nastawieniu, wzglednic formie myslenia. Istotny jest tu tekst
“EMariego przed jego opublikowaniem P. Ha c k e r a, ktory badajac przed
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laty religijna (i nie tylko) tolerancj¢ i nictolerancj¢ w Indiach, doszedl do
wniosku, Ze trzeba by tu raczej mowi¢ o ,.inkluzywizmie®* czyli o takim
nastawieniu, w ktorym zasadnicze wyobrazenia czy poglady innej grupy
ludzi uznaje si¢ za niemal identyczne z wlasnymi, a wigc wlgcza si¢ niejako je
do swoich. Z tezami H a c k e r a polemizuje w jakiejs mierzc A. Wezler
z Hamburga, sam zas O ber h a m m e r stara si¢ zaja¢ wobec nich wilasne,
krytyczne stanowisko. Natomiast wzmiankowany juz poprzednio W. Ha l -
bfass, biorgc pod uwage fakt, ze P. H a c k e r nie dopracowal do konca
swej teorii, stara si¢ dopowiedzie¢ niejako od siebie, jakby ona w praktyce
wygladala w kontekscie spotkania hindusko-europejskiego.

Wypada wskazaé¢ przy koficu niniejszej refleksji na jeszcze jedna pozycj¢
wydana celem uczczenia 65-¢j rocznicy urodzin tworcy serii:

HERMENEUTICS OF ENCOUNTER. Essays in Honour of Gerhard
Oberhammer on the occasion of His 65th Birtdhay,ed. by F. X. DS aand R.
Mesquita, Vienna 1994, s. 303 (tom XX serii).

Opatrzona stlowem wstegpnym kard. F.K 6 niga z Wiednia, publikacja
zawiera szereg opracowan wspolpracownikéw, uczniow i przyjaciol G-
Oberhammera, na tematy przewaznie indologiczne (lacznie z .-
kluzywizmem w nowych ruchach religijnych™ J. Figla) skupiajgce si¢
w jakiej$ (cho¢ raczej niewielkiej) mierze wokol tak drogiej dla Ober -
hammera kategoni ,spotkania” Nie potrzeba chyba dodawac, z¢
omawiane wyzej kwestie transcendencji, jej doswiadczenia oraz samecgo
objawienia w jego relacji do tradycji dochodza tutaj w kolejnych sludielc_l'I
wyraznie do glosu. Mo7na jednak i trzeba z pewnoscia zywic¢ nadziejg, #€
dzelo to wienczace tak wiele lat pracy badawczej i 25 publikacji, z kl(’)ryc_h
wybraliémy jedynie te zwigzane w jakiejs mierze z kwestia objawienid
w hinduizmie, nie bedzie przypieczgtowaniem prowadzonych badai, ale
tylko kolejnym etapem w dalszym ich rozwoju.
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