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Stulecie reformacji, nazywane przez historykéw literatury zlotym
wiekiem kultury polskiej, bylo odnotowywane juz w $wiadomosci wspot-
czesnych jako epoka przemian, z powracajacym czesto akordem apoka-
liptycznego przeswiadczenia o zblizajacej sie katastrofie dla panstwa, za-
grozonego na Wschodzie przez islam, zas wewnetrznie wstrzasanego przez
religijne spory i wzajemng nienawi$¢. Za trafng wiec mozna uznaé oceng
wspolczesnej sytuacji w Polsce, wielkiego humanisty A. Frycza-Mo-
drzewskiego (+ 1572), ktory pisze: Obyczaje nasze skazone, wiara y po-
winno$é¢ zaniedbana, zywot nie umieiqcy sie kaiaél,

Potrzeba reformy Kosciola, ktora poruszala glebokie warstwy Swia-
domosci chrzescijanskiej w XVI w., doprowadzajac je do przeegzamino-
wania doktrynalnych podstaw wiary i jej zyciowych przejawéw, moze
by¢ uznana za tworczy wysitek owczesnych pokolen, ktore wychodzac
z wlasnych zapotrzebowan religijnych, pragnely je powiagza¢ z calym bo-
gactwem historii zbawienia. Dlatego analiza tendencji tej reformy i sa-
mych pradéw mys$lowych tego stulecia moze by¢ niezwykle owocna dla
uchwycenia kierunku przemian, tworzenia si¢ nowych wzorcéow doktry-
nalnej i etycznej praxis chrzescijanstwa, czy nawet poznania dawnego
modelu religijnosci sredniowiecza i jej podstawowych nurtéow ducho-
wych., Wypracowane w toku dyskusji filozoficzno-teologicznej znamiona
duchowosci, uwzglednialy caty depozyt wiary i jego szczegoélne zwigzki

1 O poprawie Rzeczypospolitej ksiegi czworo. Przekl pol. C. Bazylik. Lask 1577
w druk. J. Karcana s. 128.
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z tradycja Kosciola, nie pomijajac tak wainego trendu religijnosci kato-
lickej jak kult maryjny.

Tradycje relgijne, w tym takze zwyczaje maryjne, stanowia juz w
XVI w. manifestacje doktryny maryjnej oraz wazny element integrujacy
1 identyfikujacy wspolnote katolickg. Ten wektor, dostrzezony zaréwno -
przez reformatoréw jak i przedstwicieli odnowy katolickiej, znalazl sie
w ogniu kontrowersji teologicznych, Funkcja akulturacyjna obrzedowos-
ci marynej okreslila sie¢ juz w $redniowieczu, by w XVI wieku podlega¢
procesowi dalszego ubogacenia i polonizacji. Wsrod tez zakwestionowa-
nych i zwalczanych przez reformacje znalazly sie zaréwno dogmaty, jak
i kult maryjny. Protagonistéw reformacji cechuje takze negatywny sto-
sunek do maryjnych praktyk, obrzedowosci i folkloru, uwazanych za
dewiacje zycia chrzescijanskiego, a nawet za przejaw kultu magiczno-
-poganskiego. Argumentacja ze strony katolickiej starala sie obroni¢ te
tradycje, odwolujac sie do ich starozytnosci, celowosci oraz podstaw bi-
blijno-teologicznych. Dzieki tym ozywionym dyskusjom szpalty pism po-
lemiczno-teologicznych jak i popularna postylografia XVI w. dostarczaja
nam bogatego materialu faktograficznego 2, ktéry pozwala opisaé zaré6w-
no same przejawy czci Matki Boskiej, obyczaju i obrzedowosci maryjnej
oraz uchwyci¢ ich funkcje spoleczno-kulturows. Licznych danych w wy-
mienionej tu problematyce dostarczaja nam takze same zrédla, zawiera-
jace normy kultu maryjnego, opisy poszczegolnych celebracji i obcho-
déw maryjnych, zwlaszeza zwigzanych z sanktuariami, dzialalnoscig sto-
warzyszen religijnych i grup spotecznych. W tych quleczno-religijnych
formach zachowah réwnie dobrze jak w popularnej literaturze narracyj-
nej znajduja odbicie spolecznie preferowane i aprobowane modele oby-
czajowe. Odrebne znaczenie wsrdéd zrédel nalezy przyzna¢ wielojezycz-
nym, czy lacinsko-polskim stownikom 3 oraz popularno-encyklopedycz-
nym kompendiom wiedzy dotyczacej gospodarstwa, wychowania czy me-
dycyny, ktore podaja wskazania odnoszace si¢ do zycia codziennego, za-
wodowego, nazwy uroczystoéci, okreslone praktyki nabozne czy obrze-
dowe %,

2 K. Kolbuszewski. Postyllografia polska XVI i XVII wieku. Krakow 1921.
W zakresie penetracji materiatu bardzo przydatnymi okazaly sie hasla z wydanych
juz tomoéw Stownika polszczyzny XVI wieku. Pod red. M. R. Mayenowey. T. 1—11.
Wroctaw 1956—1979 (dalej SPS) oraz zgromadzone materialy do tej cennej edycji.
Za udostepnienie mi nie wydanych hasel skladam serdeczne podziekowanie Prof.
M. R. Mayenowej i Prof. F. Peplowskiemu. )

3 J. Maczynski. Lexikon Latino-Polonicum. Krélewiec 1564 w druk. J. Daub-
manna; A. Calepinus. Dictionarium decem linguarum. Basel 1588.

4 8. Falimirz. O zilach i o0 mocy ich. Krakéw 1534 w druk. F. Unglera; M. Sien-
nik. Lekarstwa do$wiadczone. Krakéw 1564 w druk. L. Andrysowica; Rurale judi-
cium, to jest Ludycyje wieSne na ten nowy rok 1544. Przez chwalebnego pana Ma-
cieja Zajczowicza w Bysinie podgérnego proroka slozone. Krakéw 1544 w druk.
H. Unglerowej; Modlitewnik dla kobiet z w. XVI. Wyd. S. Ptaszycki. Krakow 1905.
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Biorge pod uwage zywotnos¢ tradycji maryjnych w elitarnej i maso-
wej kulturze polskiej XVI w. oraz ich specyfike, mozna wyznaczyé kilka
zakresow, w ktorych nalezaloby omawia¢ podjety tu problematyke. Przed-
miotem naszych zainteresowan pozostanie jednak przede wszystkim rola
zwyczajow maryjnych jako instrumentu komunikacji tresci dogmatycz-
nych, zaréwno w ramach samej wspolnoty koscielnej, jak i w konfron-
_tacji z nowymi wspélnotami chrzescijafiskimi, ktére odrzucily wspoétudziat
i posrednictwo Maryi w Tajemnicy Chrystusa i Kosciola.

Postaramy sie tu uwypukli¢ te zwlaszcza trendy poiskiej mysli teo-
logicznej i religijnosci maryjnej XVI stulecia, ktére na trwale weszly
do naszej tradycji kulturowej. Wydaje sie, ze analiza tak zarysowanej
problematyki jest nie tylko celowa, ale z racji naukowych bardzo poza-
dana, zwlaszcza Ze epoka“ta jest w niklym tylko stopniu rozpoznana, w
tym co dotyczy staropolskiej maryjnosci 3. Wiadomo za$, Ze stulecie re-
formacji z calg ostroscig postawilo pod dyskusje zaréwno doktrynalny,
jak i praktyczny walor czei Maryi. Nic wiec dziwnego, Ze postulat roz-
poznania maryjnosci polskiej XVI w. wydaje sie nieodzowny dla ustale-
nia roli tego trendu duchowego w religijnej kulturze polskiej.

1. KSZTALTOWANIE SIE SWIADOMOSCI O WYJATKOWEJ PRO-
TEKCJI MARYI NAD NARODEM POLSKIM

Polska XVI wieku z racji swego potozenia geograficznego, zwlaszcza
z powodu sasiedztwa na poludniowym wschodzie z krajami niechrzesci-
janskimi (Turcy i Tatarzy), na wschodzie z prawoslawiem (Rus) i wresz-
cie od poélnocy i zachodu z protestantami (Prusy, ksigstwa niemieckie),
znalazla sie w sytuacji religijnej diaspory. Wskutek tego identyfikacja
tradycji katolickiej i przywigzanie do wiary przodkéw utozsamiane bylo
z obrong dziedzictwa kulturowego orai zabezpieczaniem granic wielona-
rodowego Krélestwa. Te swiadomos¢ mozemy obserwowa¢ na przykladzie
owczesnej literutary religijnej i popularnej historiografii polskiej. W la-
cinsko-polskiej poezji, np./Carmen de statura, feritate ac venatione bison-
tis, Mikolaja Hussowskiego (-1 po 1533) spotykamy prosbe do Matki Bo-
zej, by uprosila cla polskiego narodu opieke i ochrone przed niebezpie-

5 J. Fijalek. Krolowa Korony Polskiej. Historia kultu Matki Bozej w Polsce
w zarysie, w: Przeglad Kojcielny 1: 1902 s. 409—418; 2: 1902 s. 108—125, 255—286,
422-—447; 3: 1903 s. 23—41; 81—93; Cz. Deptula. Z zagadnien historii kultu maryjnego
w Polsce, w: Ateneum Kaptanskie t. 60: 1960 s. 392—419; J. Wojnowski. Rozwoj
czci Matki Bozej w Polsce, w: Homo Dej R. 26: 1957 s. 846—862; Matka Boska
w poezji polskiej. Szkice o dziejach motywu opr. M. Jasinska i in. t. 1—2. Lublin
1959; Gratia plena. Studia teologiczne o Bogarodzicy pod red. B. Przybyliskiego Poz-

nan 1965; K. Gorski. Studia i materialy z dziejéw duchowoseci. Warszawa 1980 s.
258—265.
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czenstwem tureckim 8. To przekonanie o protekcji Maryi nad chrzesci-
janskimi narodami dochodzi do glosu w Polsce przy okazji zwyciestw
nad Tatarami i Turkami. Na diugo przed zwyciestwem s$wiata chrzesci-
janskiego nad Turkami pod Lepanto (1571) przekonanie o opiece Maryi
nad polskim rycerstwem wyrazitl krol Jan Olbracht, lgczac zwyciestwo
nad Tatarami pod Kopystrzyniem (8. 1X. 1487) ze szczegdlng pomocg Mat-
ki Boskiej. Podobne prze$wiadczenie dochodzi do glosu w interpretacji
zwyciestwa oreza polskiego ,,nad Moskwa” pod Orsza w dzien Narodzenia
MB 8 IX 1514 r. czy innej wiktorii Zygmunta I nad Tatarami w 1527 r.
Pomyslny efekt pierwszej z tych batalii, ktérg ukazuje zachowany na
Wawelu w Krakowie obraz, przypisywano powszechnie wraz z krolem,
wyraznej opiece Maryi. Posel krélewski bp plocki Erazm Ciolek, ktory
powiadomil Leona X o tym zwyciestwie, uzyskal dla polskiego wladcy
i jego dworu specjalny odpust zupelny, zwigzany trwale ze Swietem Na-
rodzenia NMP 7. Wreszcie dla uczczenia Maryi buduje Zygmunt I ka-
plice Wniebowziecia (1510—1531, zwang Zygmuntowska), przy ktorej fun-
duje kolegium rorantystow, s$piewajacych msze maryjng Rorate coeli
i odmawiajacych oficjum de Beata. Jeszcze kaznodzieja krolewski Sta-
nistaw Sokolowski (+ 1593) upatruje w fundacji kaplicy Zygmuntow-
skiej wotum dzigkczynne Zygmunta 1 za jego zwyciestwa i pomy$lnos¢
samego Krolestwa, za wielkie z mognych nizprzyjaciét, z Moskwy, z Ta-
tar, z Woloch, z Pruséw zwyciestwa i za insze krolestwa swego szczesli-
we powodzenie 8, Takze nastepcy Zygmunta I sg w popularnej historio-
grafii ukazywani jako czciciele Maryi, za$ mysl o Jej opiece nad narodem
i Krolestwem Polskim byla $wiadomie podtrzymywana. Te Matke Polak
na szezycie widzi Jasnej Gory — napisze Grzegorz z Sambora (+ 1573)

¢ S. Sawicki. Z pogranicza literatury i religii szkice. Lublin 1979 s. 63.

7 Fijalek, art. cyt. 1: 1902 s. 117; 2: 1902 s. 113. Wladcy z dynastii Jagiellonéw
dawali wyraz réinorodnym dowodom czci Matki Bozej. Oprocz nawiedzania Cze-
stochowy, trzeba tu przypomnieé renowacje obrazu Jasnogorskiego w r. 1431 z po-
lecenia Wiladyslawa Jagielly, przynaleino$¢ do bractwa paulinskiego Kazimierza Ja-
giellonczyka, czy zlozenie przez Zygmunta Starego na Jasnej Gorze choraggwi zdo-
bytych pod Orszg (1514). Od czaséw Kazimierza Jagiellonczyka przedmiotem ich
szezegolnego zainteresowania staje sie kult ukoronowanej Dziewicy z Dziecigtkiem
(Mulier amicta sole), pojety jako kult Niepokalanego Poczecia. To reprezentacyjne
przedstawienie Maryi Krolowej ma ugruntowana pozycje w sztuce polskiej XV
i XVI w., zwlaszcza w liturgicznych ksiegach iluminowanych z terenu Krakowa.
Motyw ten znany jest w iluminowanym ok. 1490 r. Modlitewniku oksfordzkim,
zwanym Modlitewnikiem Wladystawa Warnenczyka (Oxford, Bodlejana nr 15857
f. 26v), Graduale Jana Olbrachta (Krakoéw, Arch. Kap. Metrop. na Wawelu nr 42 KP
cz. 3 f. 63Y) oraz iluminowanym przez Stanislawa Samostrzelnika w r. 1524 Modli-
tewniku Zygmunta I (Londyn, British Museum, Add. 15281 f. 64v). Zob. B. Miodon-
ska. Rex regum i rex Poloniae. Krakéw 1979 s. 102—114 i il. 18, 20, 40, 75—87.

' 8 Fijalek, art. cyt. 2: 1902 s. 117; A. Chybinski. Nowe materialy do dziejow ka-
peli Rorantystow w kaplicy Zygmuntowskiej na Wawelu, Lwow - 1925; J. Pikulik.
Gradual rorantystow wawelskich w $wietle analizy paleograficzno-muzykologicz-

nej. Lublin 1960 (mgr w ArKUL); E. Zdeb. Dzieje rorat w Polsce, w: Rocznik Teol.
Slaska Op. R. 1: 1968 s. 329—330.
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w swoim poemacie z 1568 r., poswieconym Jasnej Gorze?®, zas Stefan
Batory zdobycie Polocka 30.VIII.1579 r. przypisze wyraznej pomocy
Maryi.

Za czasow Batorego w kregu uniwersytetu w Krakowie wznosza sie
rzewne modly za Sarmacyq (Polske) w odzie Andrzeja Schoneusa ze Slas-
ka (+ 1615). Prosi sie w tym utworze, by Matka Boska Sarmatis Patrona
przybyla z pomocg tej polnocnej ziemi, ktéra czei jg gorgco. Blaga sie
by Maryja zachowala w niebezpieczenstwie Polske od strasznych nie-
przyjaciol, gdyz ntemal ona jedna walczy o te wiare.

Hie christianis terminus ultimus
Limesque stat; nos praesidium fere
" Solum impias contra cohortes.

Has ergo semper respice lumina
Terras benigna: sis bona Sarmatis Patrona

Scis nos esse opis indignos

Scis hostium vires minasque

Armaque telaque, semper in nos intenta,

Moscus, Turca, Geta en prope 10,
W tej czesci swego utworu wymienia poeta wrogéw Polski (Moskwe, Tur-
kow, Wolochéw i innych), proszac Maryje: by sprawita pokéj miedzy
chrzedcijanami, aby ich tyran (Turcja) nie zmigt zewnetrzny, zajgl on
juz Wegry a teraz w nas godzi z innymi wrogami. Godna podkres$lenia
jest tu wzmianka o losie Wegier, ktore jak podkresla Hieronim Powo-
dowski (+ 1613), tak dilugo odnosily zwyciestwa, dokad Wegierska ziemia
wiare katolicka statecznie trzymala, a osobliwag Patronkq i obronicqg Mat-

® Autor ukazuje Jasnogérska Pania jako Kroélowe nieba i ziemi a takze szcze-
gbélng Patronke Polakoéow:
Tobie, Krélowo niebios, piesn te niose w dani,
Jakom w wielkiej potrzebie $lubowat Ci, Pani.
Ty$ mi wiernqg Patronkq — Tobiem oddan caty;
Ty bronisz mnie. Ja $piewam tylko dla Twej chwaly.
Wszak stusznie szanujemy krolow wizerunki
Dajgc im w znak mitoéci tkliwe pocatunki.
Stusznie z miejsca powstaje przed Polskq Kroélowg,
Klekam przed Nig i staje znow z odkrytq glowa;
Tym bardziej przed imieniem Krélowej mi Nieba
Powstaé i glowe odkryé, i przykleknaé trzeba.
Czestochowa, poemat z 1568 r. Tium. W. Stroka. Krakow 1898 s. 8 i 20. Zob: S. Sza-
franiec. Krolowa narodu polskiego, w: Homo Dei. R. 26: 1957 s. 889. Za wymowny
przyklad wykluwajacego sie na terenie poezji polsko-laciniskiej pojecia Maryi Kro-
lowej Polski mozna uznaé tlumaczenie S. Grochowskiego (+ 1612) hymnu o $w.
Stanistawie Gaude Mater Polonia. Whbrew oryginalowi zaczyna poeta swéj przeklad
slowami Cna Matko polskiej Korony, wprowadzajac przez (o do utworu wyrazny
akcent maryjny. Zob. Sawicki, jw. s. 69.
10 Andrae Schonei. Oda magnae Matri Virgini pro Sarmatia, w: S. Sokolowski.
Nuntius salutis. Cracoviae 1588 w druk. Lazarzowej. Zob. Fijalek 2: 1902 s. 111—112.
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ke Boza uznawale!l. Podobna opinie wyrazi w swych Kazaniach sej-
mowych Piotr Skarga (-+ 1612), wspominajac bitwe pod Korostes (23—26.
X.1596), kiedy to Wegrzy przegrali juz prawie wygrang batalie, gdy
uczestniczgcy w niej heretycy, zamiast odwola¢ si¢ do pomocy Maryi
jako Patronki ziemi wegierskiej, zaczeli bluzni¢ Jej imieniu-12,

Manifestacje polityczno-narodowej czci Maryi i uznanie Jej za szcze-
golng opiekunke Krolestwa polskiego widzimy takze w XVI-wiecznych
interpretacjach najstarszej piesni maryjnej — Bogurodzicy (XIII w.). Ten
koScielno-panstwowy hymn polski, uznany przez prymasa Jana Easkiego
(+ 1531) za statut wiary przodkdéw i wigczony w tym stuleciu do zbioréw
prawodawstwa polskiego i litewskiego Spiewany byl dawniej jako piesn
bojowa: Mieli to w obyczaju hetmani oni i rycerze polscy, iz gdy sie z po-
gany, z Turki, z Wolochy, z Moskwa albo Tatary potykaé mieli, wtedy
pierwej Bogurodzice $piewali, tym wyznajac wiare swa, dla ktorej gardia
swe pokladali. I my dzi§ z- Bogurodzicq jako z wyznaniem starodytnej
wiary i onej pierwszej ewangeliey, oprocz ktorej zadna inne prewdziwa
byé nie moze, na heretyki wyjecha¢ mozem jako na Tatary i okazaé im
ich niestateczno$é i nikezemno$é wielka, ze sie tak lacno zwiesé dali, ze
sie tak predko przeniesli na inszq ewangeliq, przeciw jasnemu pismu,
glosom apestolskim 13 pisze Jakub Wujek (+ 1597), autor popularnej
Postylli. "

Godna podkreslenia jest tu funkcja Maryi jako szczegoélnej opiekunki
narodu polskiego, ktéory pod Jej protekcja walczy zaréwno z wrogami
wiary chrzescijanskiej jak i nawalg heterodoksji. Ta $wiadomos¢ dojrze-
wala stopniowo w Polsce juz od XV w. Wystarczy wspomnie¢ tu odno-
szace sig do obrazu czestochowskiego $wiadectwo Jana Diugosza (+ 1480),
ktéry nazywa Matke Boza mianem najchwalebniejszej i najdostojniejszej
Panny i Pani a Krélowej swiata i naszej Maryilt. Sytuacja zas refor-
macyjna przyczynila sie do tego, ze w krajach katolickich zaczeto ekspo-
nowal szczegdlng protekcje Matki Zbawiciela, uznajac jg za szczegdlng
patronke poszczegdlnych narodow: Patrona Hungariae, Bavariae, Portu-
galiae 15, W przypadku Polski zaréwno literatura dewocyjna, jak pisar-

11 Proposicia z wyrokow Pisma $§w. zebrana na sejm walny koronny krakowski
w roku 1595. Krakow 1595 w druk. J. Siebeneichera s. 32.

12 P, Skarga. Kazania sejmowe. Opr. J. Fazbir i M. Korolko. Wroclaw 1972 s.
H 131}12.. Wujek. Postille catholicznej czesé¢ trzecia. Krakéw 1575 w druk. M. Sie-
beneichera. Cyt. za Bogurodzica. Opr, J. Woronczak, E. Ostrowska i H. Feicht, Wroc-

law 1962 s. 155. :

14 Liber beneficiorum. t. 3, w: Opera omnia. Ed. A. Przeidziecki. t. 9. Krakow
1864 s. 123. P

15 . Schwaiger. Maria Patrona Bavariae, w: Bavaria Sancta. Zeugen christli-
chen Glaubens in Bayern. Hrsg. von G. Schwaiger. Bd. 1. Regensburg 1970 s. 28—37;
Tenze, Frommigkeit im bayerischen Raum, w: Theologisches Kontektstudium: Spi-
ritualitdt-Meditation-Gebet. Hrsg.- Von J. Griindel. Miinchen 1974 s. 115—1186,
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stwo teologiczne XVI w. eksponowalo tytuty Maryi jako Matki, Opiekun-
ki i Posredniczki, zanim w nastepnym stuleciu nadano Jej oficjalne mia-
no Patrona Poloniae. Na przyktadzie Polski mozna $ledzié¢ jak pojecie to
dojrzewa, jak wychodzac z zatozen dogmatyczno-uniwersalnych zaciesnia
sie i nabiera narodowego wyrazu. Etapy tego rozwoju wyznaczaja dwa
wektory. Polska stanowi czesé¢ swiatowego wladztwa Maryi, zagrozonego
zarOwno przez wrogéw zewnetrznych, jak i nowe niebezpieczenstwo we-
wnetrzne — herezje. W tej rozpaczliwej sytuacji kraj, ktéry czci gorgco
Maryje, moze wybawi¢ Ona sama, za$ czciciele Maryi maja walczyé z réw-
ng stanowczoscig z wrogiem zewnetrznym jak i wewnetrznym, Ten ostat-
ni rys wskazuje na E(:)"(’“Schy Maryi jako wladczyni, wspierajacej swoich
poddanych w walce o zachowanie wiary i bytu narodowego.

2. ZNACZENIE TRADYCJI MARYJNEJ JAKO ELEMENTU IDEN-
TYFIKUJACEGO KA’{‘OLICKA WSPOLNOTE POLSKA

Ostra polaryzacja stanowisk miedzy Kosciolem katolickim a nowymi
wspdlnotami religijnymi uczynila zaréwno dogmat maryjny jak i formy
kultu, a nawet zwyczaje przedmiotem zywej kontrowersji teologicznej.
Wobec zakwestionowania przez nowatorow XVI w. posredniczej roli Ma-
ryi w dziele Chrystusa, polscy apologeci katoliccy wskazujg na Zrédia
biblijne, Swiadectwa tradycji, obrzedy i zwyczaje potwierdzajgce tozsa-
mo$¢ prawd maryjnych. Akcentuja oni przy tym te momenty doktryny,
kultu i tradycji maryjnej, ktére w teologicznych sporach z innowiercami
narazone byly najbardziej na szwank. Ostrze krytyki antymaryjnej kie-
rowalo sie zaréwno przeciw dogmatom i tytulom maryjnym, ktére wska-
zywaly na posrednicza role Maryi u Chrystusa i Jej udzial w rozdaw-
nictwie lask, jak i przeciw konkretnym przejawom kultu i obrzedowosci.
Odrzucajac dogmatyczne tytuly Maryi i po$wiecone Jej obchody $wig-
teczne stwierdza kalwin Marcin Krowicki (+ 1573): wszyscy bierzemy
nie od panny Maryey, ani od Zadnego stworzenia iedno thylko od pana
Jezu Krysta Syna Bozego samego 18, natomiast luteranin Jan Seklucjan
(+ 1578) dodaje: Nie wierzye aby go (Chrystusa) cztowiek nie mogt upros-
si¢ iedno przez Panne Marie 17, zas polemista unitarianski Szymon Cze-
chowic (-+ 1613) pyta sarkastycznie: A Christus Jezus gdzie? gdy: mu y

1 Obrona nauki prawdziwej i wiary starodawnej krzescijanskiej. Pinczéow 1560
w druk. Daniela z Leczycy k. 153.

17 Catechismus, to jest nauka naprzedniejsza i potrzebniejsza ku zbawieniu,
o wierze krzescijanskiej. Krolewiec 1547 w druk. J. Weinreicha, k. 25.
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Pos$rzednictwo Panng Maryq odieli 18, Ze strony katolickiej wskazuje sie
na Scisty zwigzek Maryi z Chrystusem, bo: Matuchna bowiem. a syn wes-
pél z sobgq chodzq ¥, potwierdza sie prawo Maryi do czci z racji Jej zwiaz-
ku z Synem: Maryq Panne chwalac Pana Chrystusa w niey i przez nia
chwalimy 2°, oraz podaje punkt odniesienia modlitwy maryjnej: przez
zastuge y meke blogostawionego owocu Panny naczystszey Maryey, Pa-
na naszego Jezusa Chrystuse Boga y czlowieka prawdziwego prosimy 21,
Najlepiej rekapituluje to Piotr Skarga (+ 1612), gdy moéwi, ze: Chrystus
przez matke czyni ludziom dobrodziejstwa 22, »

Wychodzac z pozycji reformacyjnych przedstawiciele nowatorstwa za-
kwestionowali takze sens praktyk i obrzedéw maryjnych, zwracajac uwa-
ge w usprawiedliwieniu bardziej na zaufanie Bogu, anizeli na walor dob-
rych uczynkow. Wymowne sa tu zwlaszeza stwierdzenia kalwina Mikolaja
Reja (+ 1569): Bo u nas platnieysza kapica, gromnica, bylica, odpusty,
suchoty, kadzidlo, nili szcyre a dobrotliwe stowa iego (Chrystusa) 23, Ten-
ze sam autor wskazujgc przyklad wiary Maryi mowi: 4 to iuz pewnie
wiedz, iz iey daleko wdzyecinieyszq thym postuge uczynisz nizbyé (...)
wszystkie wianki y koronki, caly dzien iey szemral 2¢. Natomiast o wiele
radykalniejszy J. Seklucjan stwierdza: Y cy niemniey grzeszq, ktérzy du~
fajq w swey godnoscy, posciech, suchotach, ofiarach, w Swieczkach, w co-
runkach, mszach, wiankach, plotkach y ynych wymyslach samy sie uspra-
wiedliwiaigce 25,

Ten dialektyczny sposéb argumentacji zmuszal autoréw katolickich
do szukania racji za niezmiennoscig depozytu wiary. Przez Pismo Duch
Swiety méwi, Pasterze: Apostotéw i ich sukcesoréw, Concilia czyli Seymy
Duchowne, przez Tradycje y ustawy apostolskie (..) méwi ieszcze Duch
Swiety y przez powszechne zwyczaie koscielne, ktére sobie tak wielce
Pawet swiety wazy, ze ich uiywa za naywiekszy dowéd (Rom 11, 6) —
pisze J. Wujek 26, Natomiast Marcin Bialobrzeski (+ 1586) wskazuje na
sens katolickich obrzedow i praktyk: To iest naszey Cerymoniey statut,

e

18 Epistomium na Wedzidlo (..) ksiedza Hieronima Powodowskiego. Krakow
1583 w druk. A. Rodeckiego s. 230.

19 Rozmyslania. Krakow 1594 w druk. A. Siebeneicherowej k. A 3v.

2 Falimirz,; dz. cyt. k. 66r.

21 M. Bialobrzeski. Katechizm albo wizerunek prawej wiary chrzescijanskiej.
Krakéw 1567 (b. wyd.) k. 231

22 Kazania na niedziele 1 §wieta calego roku. Krakéw 1595 w druk. A. Piotrow-
czyka s. 5797 oraz 45v, 121r, 161V, 576V,

2 Swietych slow a spraw Panskich (...) kronika albo postylla, polskim jezykiem
a prostym wykladem tez dla prostakéw kroétce uczyniona. B.m. 1566 k. .28v.

2 Tamze k. 306v.

25 Catechismus k., T 3.

# Postilla catholica. To jest kazanie na ewengelie niedzielne i od$§wietne przez
ca}y rok (..) Teraz znowu przejrzana i poprawiona. Przydane sa niektére nowe ka-
zania i Obrona tej postylle. Cz. 1—2. Krakow 1584 w druk.-M. Siebeneichera, 1 565.
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iZ co sercem wierzymy, to cerymonig tq wyznawamy, a Jan Kochanow-
ski (+ 1584) pyta dowcipnie:

Po co wy hereticy w kosciele bywacie,

Kiedy ceremonije za $miech sobie macie 27,

Argument tozsamosci prawd maryjnych i ich tradycyjnej genealogii
akcentuje wspomniane tu juz odwolywanie sie do carmen patrum (J. Dlu-
gosz) — Bogurodzicy. Benedykt Herbest (+ 1598) okresla te piesh mia-
nem mitych Polakdéw mnaszych starg apostolskq ewanjelijg, ktérq Kosciét
po rekach sobie podawal 28, za§ J. Wujek stwierdza z naciskiem: Zapraw-
de bysmy nie mieli przeciwko im (protestantom) nic inszego jedno te
starszych naszych tradycye, a na koniec i te sama piosenke, tedybysmy ja
tq samgq porazi¢ i pokonaé mogli, i okazaé, ze oni wiary chrze$cijanskiej
przodkéw swych odstqpili, ze sie Chrystuse zaparli, Ze sie przeniesli na
inszq ewanjelijg, onej prawie przeciwng, ktéra w Polszcze od sze$éset lat
byta i ktérg przyjeli przodkowie naszy (...) W tej piesni policzuje sie na-
p%zod prawa a szczera wiara katolicka wszystki kacerstwa glowmniejsze
potepiajaca, a to w tym jednym stowku i tytule — Bogarodzica 2.

Szerzona przez protestantéw niecheé¢ do Maryi Panny i jej kultu, znaj-
duje takze wyraz w probie ukazywania Matki Boskiej jako zwyklej, sta-
bej kobiety. Za asumpt to takiej stylizacji postuzylo Mikotajowi Rejowi
oglagdane w wieku szkolnym przedstawienie pasyjne, w ktérym ukazano
Matke Bozg lamentujaca nad swoim Synem:

Rzektl ieden po tym pomnie

gdy baba plakala ,
Szpetngsz to maé mial nasz Pan
barzo narzekala.

Bo iesli taka byta

na $wiecie Maria

Tedy ig chociem baba
mogtabych by¢ y ia 30,

Stanowisko takie spotykalo sie juz wczesniej z ostra reakcjg polemi-
czna poety humanisty i biskupa warminskiego Jana Dantyszka (+ 1548)

7 M. Bialobrzeski. Postilla orthodoxa, to jest wyklad Swietych Ewanielii nie-
dzielnych i §wiat uroczystych przez caly rok. Cz. 1—2. Krakéw 1581 w druk. La-
zarzowej, 1. 268; J. Kochanowski. Na heretyki. Fraszki, w: Dziela polskie, Opr.
J. Krzyzanowski. Warszawa 1980 s. 200.

8 Chrzes$cijanska porzadna odpowiedZ na te konfesyja, ktéra pod tytulem Bra-
ciej Zakonu Chrystusowego niedawno jest wydana. Krakéw 1567 w druk. M. Sie-
beneichera k. C-C,, Por. Bogurodzica s. 145.

2 Bogurodzica s. 154—159. )

30 Figliki albo rozlicznych ludzi przypadki dworskie, w: M. Rej. Zwierzyniec,
w ktéorym rozmaitych standéw ludzi, Zwirzqt i ptakéw ksztalty, przypadki i obyczaje
sq wlasnie wypisane. Krakéw 1562 w druk. M. Wirzbiety k. Cc 8¢ nr 140. .
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w lacinskim utworze In hostes gloriosissimae Virginis Mariae, gdzie au-
tor z oburzeniem stwierdza: .

Jak ty, nikczemny, istnej prawdy wrogu,

Wazysz sie twierdzié, ze jg nic nie dzieli

Od zwyklych panien i Ze ona Bogu

- Nie znaczy wiecej od bab przy kqdzieli

Lub zmiatajgcych nawoéz z stajni progu? 31,
Echo tego sporu nalezy jeszcze widzie¢ w wypowiedzi Piotra Skargi:
Niech nie réwnaiq storica z gwiazdami Nayswietszey Matkz Bozey z in-
nymi niewiastami 32,

Omoédwione tu przyklady polskiej kontrowersji mariologicznej w XVI
w. wskazuja, ze dotyczyla ona nie tylko sfery spekulatywnych prawd
dogmatycznych, ale objela calos¢ tradycji religijno-kulturowej, ujawnia-
jacej sie najczesSciej w praktykach naboznych i codziennej obrzedowosci
ludowej. W toku tej dyskusji strona katolicka odwolywala sie czesto do
tradycji i zwyczaju maryjnego jako waznego wyrazu tozsamosci swej dok-
tryny, wskazujgc przy tym na stuzebnosé funkeji Maryi w zbawieniu,
wystuzonym przez Jej Syna, jedynego posrednika Jezusa Chrystusa.

3. OBRZEDOWOSC MARYJNA ZWIAZANA ZE SWIETAMI NMP

Obrzedowosé¢ i folklor maryjny w XVI w. bazuje przede wszystkim
na siedmiu swietach maryjnych wymienianych powszechnie przez ksiegi
liturgiczne, popularne modlitewniki, kalendarze polskie z przelomu XV/
XVI w. Do obchodéw tych zaliczano swieta maryjne: Oczyszczenia, Zwia-
stowania, Nawiedzenia, Wniebowziecia, Narodzenia, Ofiarowania i Po-
czgcia, Terminy tych obchodéw odnotowuje sie przy datacji dokumen-
tow, ustalaniu czasu sejmikow szlacheckich (np. w poniedzialek po Naro-
dzeniu MB na Mazowszu i w wojewodztwie wolynskim), czy jarmarkow
(np. po Wniebowzieciu w Jaroslawiu, a trzeciego dnia po Narodzeniu MB
we Wschowie, Zbaszynie, Miedzyrzecu i Czarnkowie). Na siedem Swiqt
maryjnych przewidujg specjalne modlitwy, popularne typy modlitewnika
dla $wieckich, takie jak lacinskie i polskie hortulusy, czy Harfa duchow-
na jezuity Marcina Laterny (+ 1598) 33, W duchowosci franciszkanskich

8t Sawicki, dz. cyt. s. 67.

32 Kazania na niedziele s. 549. -

8 ] siedmiorakq piesniq siedem twych $wiqt §wiece (...) Siedem §wiqt stawi imie
Twoje, jak $wiat ten diugi. Zob. Grzegorz z Sambora, dz. cyt. s. 10—13; Historiae
omnium festorum sollemnium BVM cum Psalterio, praeconia,.laudes. Leipzig 1509
w druk. M. Lottera, P. Cieklinski Sw. Wojciecha, apostola i arcybiskupa polskiego,
Bogarodzlca i hymny na $wieta Panhny Naj$wietszej. Zamos¢ 1600 w druk. Akade-
mii; M. Laterna. Harfa duchowna. Krakéw 1592 (b. wyd.) s. 396—413; S. Sarnicki.
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tercjarzy kladziono nacisk na uczeszczanie do kosciola w wymienione wy-
zej swigta maryje. Mialy ‘do tego zacheca¢ specjalne odpusty, zwigzane
z tymi uroczystosciami. Regula tercjarska z okolo 1523 r. podaje te nad-
zwyczajne prerogatywy odpustowe, zwigzane kolejno ze $wietem Grom-~
nic — 1449 lat odpustu, Zwiastowania — 1396, Nawiedzenia — 30, Wnie-
bowzigcia — 1465, Narodzenia — 1509, Ofiarowania — 30 i Poczecia —
30 3, Nalezy stwierdzi¢, ze laski odpustowe nadawane w XV i XVI w.
przez biskup6éw i papiezy poszczegélnym swietom przyczynialy sie do
uznania ich wyjatkowego miejsca w kalendarzu kultycznym i zwyczajo-
wym. Nowsze z tych uroczystosci: Nawiedzenie, Ofiarowanie i Poczecie
polecali w szczegdlny sposob kaznodzieje, podczas gdy przedstawiciele
reformacji, idagc w tej mierze za Lutrem, nie szczedzili im stow krytycz-
nych, jako obchodom nie majacym uzasadnienia w Biblii. Autor kazan
maryjnych z lat 1504—1519, ktéorym jest Jan z Szamotul zwany Pater-
kiem (+ 1519), akcentujgc upowszechniajacy sie wowczas i gorliwie pro-
pagowany przez Akademie Krakowska obchdéd Poczecia Maryi: Poczecze
panny Maryey szwyaczmy, aby sye ona przyczynyla ze namy do pana
Yezu crista. A nastepnie dodaje: kto yest byskupem albo opatem albo
ktorym na czasz przelozonym, rozpamyqgthavay czesto szwyqgto panny ma-
ryey yey poczgczya a swym poddanym przykazuy ye szvyaczysz 3.

Czciciele Maryi rekrutujacy sie z kregéw bractw maryjnych i sodali-
sow jezuickich akcentowali range tych $wiat maryjnych przez. przyjecie
w tym dniu komunii $w. Przygotowywali si¢ oni takze do samych uro-
czystosci (zwlaszcza Zwiastowania, Wniebowziecia i Poczegcia) przez post,
okres§lone praktyki czy nadzwyczajng pokute, np. noszenie wlosiennicy.
Popularny pisarz Stanistaw Orzechowski (+ 1566) powoluje sie na przy-
ktad swego dziada, ktory pacierze mawiat liczbg wedle dni onych, (...)
ktorych Pan Krystus lezal w Zywocie panienskim, ktore pacierze zwaq
koronka. Starzec ten poscit w adwent, post wielki i wigilije od Kosciota
wziete 36, .

W dzien Wniebowziecia 1582 r. zabity zostal w Krakowie student szko-
ly $w. Jana, ktéry jak zaznacza kronikarz: dnia tego do Stotu BoZego cho-

Statuta i metrika przywilejéw koronnych jezykiem polskim spisane.” Krakéw 1534
w druk. Lazarzowej k. 723, 725, 730, 733, 737, 867, 1231; Modlitewnik siostry Kon-
stancji z r. 1527, Wyd. W. Wislocki. Spraw. Kom. Jezyk AU. {. 3: 1884 s. 161—165;
Kronika mieszczanina krakowskiego z lat 1575—1595. Wyd. H. Barycz. Krakéw 1930
s. 67—68, 70, 100—101, 134, 141, 145.

3¢ M. Muszynski, Glosy i zapiski polskie w starych drukach Biblioteki Koérnic-
kiej. Pamietnik Biblioteki Koérnickiej. Z. 9—10: 1968 s. 240—241.

%5 Jan z Szamotul (Paterek). Kazanie o Maryi Pannie czystej. Wyd. L. Mali-
nowski. Spraw. Kom, Jezyk. AU. t, 1: 1880 s. 172. Por. M. Karplukéwna. Zagadnie-
nie autorstwa tzw. Kazan Paterka. Zeszyty Naukowe UJ. Nr 17: 1958 s. 43—92.

3 S. Orzechowski. Wyboér pism. Opr. J. Starnawski. Wroctaw 1972 s. 393.
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dzil (...) i ten dzien wszytek odprawial na nabozenstwie az do nocy 37.
Postylografia katolicka z konca XVI w., a takze reformacyjna literatura
religijna poswigca uroczystoSciom maryjnym wyjatkowo duzo miejsca.
J. Wujek stwierdza z oburzeniem, ze: Nowowiercy dzisieyszy wymazali
2 kalendarzow swoich naprzednieysze $wieto Wniebowziecia Panny bilo-
gostawioney 38,

Zwyczaje maryjne wywodzace sie z uroczystosci Matki Boskiej po-
wigzala tradycja-polska z najbardziej bliskimi wydarzeniami harmono-
gramu kalendarza agrarno-gospodarczego i tradycyjnymi uroczystoscia-
mi rodzinnymi, podkreslajgc dosé czesto zbiezno$é samych $wigt z porg
gléwnych przemian klimatycznych roku i odpowiadajgcych im prac gos-
podarczych, czy uroczysto$ci gromadzkich. W kontekscie tych okolicz-
nosci wchodzily w gre Sytuacje, ktore wzmacnialy i urealniaty akty pro$-
by, dziekczynienia, slubowania lub wyrzeczenia. Wazna role odgrywatly
tu niekiedy zbieznosci slowne, np. przy $wiecie Zwiastowania, czy bar-
dziej w dniu Przemienienia Panskiego. Wyrdznienie tych uroczystosci w
obrzedowosci ludowej znajduje oparcie w swoiscie pojmowanym sensie
tych dni jako zmiany na lepsze. W obydwu tych przypadkach uchwy-
cone zostaly tu optymistyczne momenty nadziei, oparte o zbieznos¢ stow-
nych sformulowan tresici dogmatycznej z cyklicznymi przemianami w Zy-
ciu. natury i pracami gospodarczymi. Takiego sensu Swigta Zwiastowa-
nia moznaby upatrywaé w sformulowaniu cyzjojanu klobuckiego z r. 1471:
Mathka boza marzec mq 39,

Czlowiek zyjacy w otaczajacym go naturalnym srodowisku, do kt6-
rego musi sie dostosowaé, pragnie jednak te¢ rzeczywistos¢ ksztaltowaé
w myS$l wlasnych zamierzen. To dzialanie religijne w przypadku swiat
maryjnych ujawnia si¢ najbardziej w polskim kalendarzu ludowym na -
przykladzie trzech obchodéw maryjnych, ktére juz w XVI w. otrzymaly
w Polsce wlasne nazwy. Chodzi tu o $wieto Ofiarowania Chrystusa w
$wiagtyni, zwane czeSciej w Sredniowieczu Oczyszczeniem Maryi, zas w
polskim nazewnictwie ludowym -— S$wietem Gromnic, czy od konca
XVI w. Matka Bosky Gromniczng; nastepnie uroczystos¢ Wniebowzigcia
nazywang w Polsce Matkg Boska Zielng oraz Narodzenia NMP — znang
w Polsce pod mianem Matki Boskiej Siewnej.

Swieto Matki Boskiej Gromnicznej wywodzi swa nazwe od poswie-
canych tego dnia $wiec — gromnic, ktére bronig ludzi przed zlem, zabez-

#7 R. Zelewski. Materialy do dziejéw reformacji- w Krakowie. Zaburzenia wy-
znaniowe w latach 1551--1598. Wroclaw 1962 s. 131,

38 Nowy Testament Pana naszego Jezusa Christusa. Krakow 1593 w druk. A.
Piotrkowczyka s. 397.

89 J, Fijalek. Cyzjojan polski z r. 1471 z w1adomosc1a o cyzjojanie w ogédle i w
Palsce. Prace Filologiczne, t. 12: 1927 s, 444,
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pieczaja domy przed gromem i blyskawicami i s3 podawane umieraja-
cym w godzing smierci. Przed zaniesieniem gromnic do kosciota byly one
przystrajane. Przechowywano je nad obrazami $wietych. W czasie burzy
i groméw stawiano zapalong gromnice w oknie lub przed obrazem Matki
Boskiej, modlac sie o odwrdcenie niebezpieczenstwa. Anonimowe Ludy-
cyje wiesne z r. 1544 Igczg z urcczysto$cia MB Gromnicznej: Ostatek zimy
poczqwszy okoto Gromnic, zas humanista Eukasz Goérnicki (+ 1603) w
Dworzaninie polskim (1566) i M. Rej w Zwierciadle (1568) dajg wyraz
przekonaniu wspolczesnych, Zze o gromnicach wilcy stadem chodzq 4, Tego
czasu siega zapewne przekonanie, ze Matka Boska Gromniczna jest opie-
kunkg zagréd i ludzi, chronigca przed napasciami wilkéw. W poznan-
skiej ksigdze proceséw o czary pod r. 1547 spotykamy $lad wykorzystania
gromnicy do celéw magicznych, gdy zlodziej u Bernardynéw w kosciele
gromliczq ukradl, ktérg przedal w aptece za 4 grosze 41,

Blogostawienie gromnic i ich ludowe uzycie spotkalo sie z licznymi
zarzutami reformatoréw, zwlaszcza ze wspdinot kalwinskich. S. Czecho-
wic wySmiewa modlitwe, ktérq gromnice czarujq 42, M. Rej sarkastycznie
méwi o bezuzytecznej ufnosci w gromnice grozac iz gorszy kaganiec co
im w piekle Swiecq. Wiarg tam nie pcmoze BlazZej i z gromnicq 43, zas
M. Krowicki kwestionuje sam walor blogostawienstwa gromnic i celowosé
jej uzycia: iz na ktérym by kolwiek miejscu byla zapalona ta grommnica
-1 polozona, odstepowat i drzatl diabel i uciekat przed strachem, stawiajac
.pytanie o biblijne podstawy tego zwyczaju: Powiedz mi z ktérego$ to
Pisma Swietego wzigt, aby Pan Bég mial na $wiscce martwe wylewad,
ktére wy od gromu Gromnicami zowiecie swoje blogostawietistwo, i-las-
ke swojq 4.

Ze strony katolickiej wskazuje sig, ze gromnica ukazuje prawdziwg
$wiatlo$¢ jaka jest Chrystus. Ludzie prosci patrzac na te Swiatlos¢ majg
stara¢ sie pozna¢ prawdziwa swiattosé — Chrystusa i sami by¢ $wiatlem
dla innych. J. Wujek rekapituluje t¢ argumentacje moéwige: Przeto jesil;
dobry obyczaj, ze ich ludzie przy skonaniu, w grzmieniu i trzaskaniu,
i w innych niebespieczenstwach uzywajg, a osobliwie schodzge z tego
Swiata w pokoju na prawg S$wiatlo$é Pana Chrystusa pamietaé majq 45,

4 Tudycje wiesne k. B; Dworzanin polski. Krakéw 1566 w druk. M. Wirz-
biety k. P 5; Zwierciadlo k. 120. Por, SPS VIII 142, :

41 Acta criminalia Posnaniensia. Nr 474 Liber maleficorum f..136v.

42 Rozmowy chrystianskie, ktére z greckiego nazwiska dialogami zowig. Kra-
kow 1575 w druk. A. Rodeckiego k. 194,

4 Wizerunek wilasny zywota czlowieka poczciwego. Krakéw 1560 w druk. M.
Wirzbigty k. 38. Por. M. Rej. Kupiec, to jest ksztalt a podobienstwo Sadu Bozego
ostatecznego. Krélewiec 1549 w druk. A. Augezdeckiego k. 8; Rej. Postylla k. 225v
i 305.

44 Obrona k. 89 i 241.

4 Postilla I 161. Zob. P. Sczaniecki. Gromniczna. Ruch Bib. Liturg. R. 11: 1958
s. 55—62. T :
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a P. Skarga dodaje: gdy przez ong ciemnq strone i1 mieszkanie $mierci
pojdziem, tam si¢ nam ta Swieca przyda, tam ta gromnica postuzy, ktérg
jest Jezus Chrystus 4. Znamienny jest tu akcent chrystologiczny w sa-
mym wyjasnieniu gromnicy, ktéry doszed! do glosu nie bez konfrontacji
stanowisk katolickich z protestanckimi.

Rownie bogata tre$¢ obrzedowo-symboliczna zwigzana jest z uroczys-
toscia Matki Bozej Zielnej. Juz wspomniany tu kalendarz klobucki wy-
raza ludowe przekonanie, ze tego dnia Matka boza ziele $wieci. W uro-
czystos¢ ta juz w Sredniowieczu znany byl w Polsce zwyczaj $wiecenia
plodéw rolnych, ziél, kwiatéw i owocow. Poswiecong wigzanke, zwana
najczesciej zielem wieszano w mieszkaniu obok palmy pod obrazem (cza-
sem wkladano za obraz) Matki Boskiej. Naparow i wywarow z tych ziot
uzywano przy chorobach ludzi i zwierzat gospodarskich. Samo za$ po-
$wigcone ziele mialo chroni¢ dom od pioruna. W czasie burzy kladziono
je na parapecie okna.

O tych funkcjach ziela wspominajg zarowno zwalczajacy zwyczaj jego
poswiecenia przedstawiciele protestantyzmu polskiego jak i uprawiajacy
apologie tej tradycji pisarze katoliccy. M. Krowicki odwoluje sie tu do
modlitwy z agendy (rytualu), ktorg postugujg sie kaptani katoliccy przy
papieskiego ziela $wieceniu Zielnej Panny Maryji i dodaje: Ale tesz jesz-
cze nie mniejsze bludnierstwo po sobiz ukazujecie, kiedy ziele w $wieto
Panny Maryey Wniebowziecie czaruiecie, gdy tak mowicie: Abys Boze
raczyl ziele blogostawié i zdrowie uczynié nie tylko ku potrzebie ludziom,
ale takze i zwierzetom, iz ktobykolwiek tych ziét uzywal, aby i cialu
i duszy iego daly zbawienie, aby wzigl tak duszne iako i cielesne zdro-
wie. A bo tesz to tych Chrystuséw macie? ktérzy i cialu i duszy waszej
dawaiq zbawienie i zdrowie. Rekapitulujgc swa mysl dodaje: Bdg nie
stworzyt zidt, by zdrowie duszne i zbawienie dawaly, ale by stuzyty byd-
tu i ludziom 47,

Ze strony katolickiej odpowiada na te zastrzezenia J. Wujek w swej
populafnej Postylli: Jeszcze i to obraza sprzeciwniki nasze, ze ziola i owo-
ce w to Swieto §wiecimy, pokladajgc tez w mich (iako oni méwiq) iakas
nadzieje pomocy swoiej a ujmujec wladzy opatrznosci, a z nig i opiki
Panu Bogu swoiemu (...). A czemuz t2Z i my (...) ziela i kwiatéw $wiecié
i uzywaé nie mamy, ku zdrowiu dusznemu i cielesnemu? Czemu owocow
Swieci¢ i blogostawié¢ nie mamy wspominajgc na on blogostawiony owoc
Zywota tej Najswietszej Panny Maryi, ktérym i przez ktérego wszyscy

46 P. Skarga. Zywoty $wietych. Wilno 1579 w druk. Radziwillowskiej k. 115.

47 Fijatek. Cyzjojan s. 444; J. Wojtkowski. De cultu Beatae Mariae Virginis in
litteratura Polonorum medii aevi. Ephemerides Mariologicae An. 14: 1964 s. 4; Kro-
wicki. Obrona k. 94v.
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ludzie i wszystko stworzenie jest ublogostawione 8, Autor sprzeciwia sie
tylko naduzywaniu ziela do celow magicznych: Nie chwaleé ia tego iesli
kiedy ktérzy ziela Swieconego na gusta, na czary, albo na zebobony iakie
uZywaja *°. Podobnie jak przy po$wieceniu gromnic, uderza tu w katolic-
kiej interpretacji $wiecenia ziela odwolanie sie do chrystocentrycznego
ukierunkowania tej formy kultu maryjnego. ‘

Zwyczaj blogoslawienia ziela w $wieto MB Zielnej oddziatal takze na
maryjng onomastyke roslinng. Liczne bowiem rofliny lub krzewy, zwla-
szcza lecznicze, okreSla sie w Polsce od XV w. mianem ziol maryjnych.
Naleza do nich: bylica boze drzewko zwane drzewkiem Panny Maryi
(artemisia abrotaneum), firletka albo rézyczka Panny Maryi (lychnis fi-
lorosa), lenek Matki Bozej (linaria vulgaris sive osyris), Matki Bozej wlos-
ki (asplenium trichomanes vel saxifragium), Matki Bozej mietka, czyli
wloska mieta, (mentha saracenica sive mentha Marice), mlecz Maryi czyli
Matki Bozej mlecz (silybum marianum vel labulle Mariae), osetek Panny
Maryi czyli podgorzal (atractilis vulgaris minor), Panny Maryi dzwonki
(hypericon), Bozej Matki poscielica (herniarnia glabra), Réza Matki Bo-
zej (poterium officinale sive rosa Mariae), Panny Maryi ziele lub $w. Jana
ziele (sempervivum vel buphthalmus), czy wloski Matki Bozej (capillus
Veneris herbae species) ., Znamienne jest takze w tej mierze zalecenie
z roku 1534 podrecznika zielarskiego Falimirza, postanawiajacego ze Zio-
la i korzenie maiq byé zbierane po Wniebowzieciu Panny Maryjey. W ten-
2e czas ma byé udzialan tez proch, miedzy tym Swietem, a miedzy Swie-
tem Narodzenia Jej 5. Podobne zalecenie ma takze’ wskazanie wspolczes-
nej medycyny, by w lecie tez po $w. Malgorzacie a2 do Zielnej Panny
Maryiey krwie nie puszczaj, chyba za wielkq potrzebg 52,

Trzecia wreszcie uroczystoscia, ktora znalazla takze rezonans w lu-
dowym zwyczaju staropolskim jest dzien Narodzenia Maryi, znany w
przysiedze z r. 1405 pod mianem Matki Bozej w jesieni. Cyzjojan plocki
podkresla zwigzek tego dnia ze zbiorem wrze$niowego miodu: Maria mel
haurit 53, Swiadectwa pozniejsze wiaza ten dzien z siewem ozimin. Od Wi-
gilii Panny Maryi Narodzenia ozimy siew poczynaja, i dlatego te uroczys-

4 Postilla II 327, 338.

4 Tamze II 338.

% Falimirz, dz. cyt. 1. 4, 78v, 79r; Siennik, dz. eyt. 1. 17, 26v, 27, 35, 47V, 82, 94V,
115, 239, 255; Calepinus, dz. cyt. s. 109V, 1105-v, 949V, 966v; Mgczynski, dz. cyt. s. 34v.
Por. J. Rostafinski. Symbola ad historiam naturalem medii aevi. Plantas, animalia,
lapides et cetera simplicia medicamenta, quae in Polonia adhibebantur inde a XII
usque ad XVI saeculum. Collectanea scientiarum naturalium. Krakéw 1900 nr 729,
1771—1772, 1852, 2694, 3606, 3637, 4404—4405, 44524453, 5485, 10965.

51 Fahmlrz dz cyt 1 911”

52 Tamze 1. 57T,

58 J, Lo$. Cizjojanus plocki. Materiaty i Prace Kom. Jezyk. AU, t. 5: 1912 s.
437--439; Fijalek. Cyzjojan s, 444; Wojtkowski, De cultu BMV s. 4.
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tosé mianujg dniem siewnym 5. Zboze przygotowane do siewu kropiono
$wiecong woda, za$ z kloséw ziela poswieconego w dzien Wniebowziecia
wykruszano ziarna, mieszajac je z ziarnem przeznaczonym do pierwszego
siewu. A

Mniej znane zwyczaje maryjne powigzane s3 z dniem Nawiedzenia,
ktory odnotowuje cyzjojan klobucki w prosbie: Daj Maryi nawiedzenie
nam kwiat r6zy 5. Swieto nazywane pézniej Matka Boska Jagodna, bylo
powszechnie znane w Polsce, podobnie jak dwa nowsze: Ofiarowania
1 Poczecia. Trzeba jednak nadmienié, ze ostatnia z tych uroczystosci, tzn.
Poczecie Maryi cieszyla sie wyjatkowym zainteresowaniem polskich teo-
logéw i kaznodziejow, zwlaszcza zwigzanych z Uniwersytetem Jagiellon-
skim %, Wyrazem tego stanowiska jest nauczanie Mistrza Paterka, ktéry
stwierdza, ze Marya wszelkyey Swyetoszczy y lasky w zywocze matky
yeszcze bedgcz yesth napelnyona. Jg bowiem Syn Bozy uswiecit od wie-
kow i zachowal w niewinnosci od grzechu pieroworodnego, dlatego Maryja
poczeta yest bez zmazy grzechu 37, Znany kaznodzieja powoluje sie przy
tym na autorytet Doktora Subtelnego Dunsa Szkota (-+ 1308) i tradycje
naukowsg Uniwersytetu Jagiellonskiego. Johannes Szkoth movyl ysz Pan-
na Marya besz grzechu poczeta, ktérego yusz sye kozda nauka trzyma
y tak yako on wyznave y naesza nauka krakowska werzy wecznye ysz
przesz grzechu poczetha %, W swoim kazaniu o Maryi Pannie czystej przy-
tacza Jan z Szamotul egzemplum o uratowanym z fopieli, ktéry mial na-
bozenstwo do Matki Boskiej. Maryja posyla mu na pomoc biskupa-wy-
bawiciela, ktéry méwi do uratowanego: vyecz ysz mye Marya Panna
kthobye poslalg, szluby a obyeczuy na kazdy rok swyeczysz s thwymy
poddanymy “$wyeto Poczeczya Maryey. Nastepnie dodaje Paterek, powo-
lujgc sie na autorytet $w. Anzelma: Nyewydzy sye bycz then prawdzyvy
mylosnyk Maryey Panny, ktéry yey czystego poczeczya $wyeta czczycz
a swyeczycz nye cheze ¥, Ludowsg $Swiadomos$¢ o bezgrzesznym poczeciu
Maryi a takze potrzebie Swiecenia Jej Poczecia glosily liczne piesni, kto-
rym sprzeciwiali sie przedstawiciele reformacji€.

5¢ J. K. Haur. Sklad abo skarbiec ekonomii. Krakéw 1693 w druk. dziedzicow
K. Schedla f. 7.

55 Fijalek. Cyzjojan s. 444; Wojtkowski. De cultu BMV s. 4.

58 J. Fijalek. Nasza nauka krakowska o Niepokalanym Poczeciu Najsw. Panny
Maryi w wiekach $rednich. Przeglad Polski. t. 4: 1900 s. 420—485; J. Wojtkowski,
Wiara w Niepokalane Poczecie Najsw. Marii Panny w Polsce w $wietle $rednio-
wiecznych zabytkéw liturgicznych., Lublin 1958; J. Domanski. Niepokalane Poczeme
Naj$w. Maryi Panny. w: Gratia plena, s. 189—229,

57 Jan z Szamotul, dz. cyt., s. 176, 178, 199, 203, 206, 225.

5% Tamze s. 179,

5% Tamze s. 172 i 171.
& Por. M. Bobowski. Polskie pie$ni katolickie od najdawniejszych czaséw do

konca XVI wieku. Krakéow 1893 s. 36, 69, 72, 124—125, 295—298. Zob. Kolbuszewski,
dz. cyt. s. 87, 112, 199. Poezja konca XVI w. poswigci tej tajemnicy podniosie rymy
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Polskim Zrodlom teologiczno-narracyjnym znane sg takze inne $Swieta
maryjne, np. Matki Boskiej Krolowej meczennikow (S. Maria ad marty-
res), NMP z Goéry Karmel, NMP od wykupu niewolnikéw, Snieznej, Lo-
retanskiej, Pocieszenia, Bolesnej czy Zwycieskiej znanej bardziej pod
mianem Rézancowej. Te przejawy czci Maryi nie znalazly.trwalego wy-
razu w obrzedowosci ludowej, bo odnosity sie do uroczystosci partyku-
larnych. Trzeba za$ stwierdzi¢, ze oméwione tu zwiazki Swigt maryjnych
ze zwyczajami ludowymi w XVI w. wykazuja Scislejszg wiez z kulturg roi-
nicza, anizeli mieszczanskg. Swieta maryjne powigzane z obrzedowoscia
ludows i poboznosciag wiernych ukazuja, jak rzeczywistos¢ duchowa zes-
pala sie w nich z realiami codziennego zycia osobistego i zbiorowego gru-
py wiejskiej, przyczyniajac sie do utrwalenia i ubogacenia samych tresci
teologicznych uroczystosci maryjnych.

4, MARYJNE NABOZENSTWA 1 PRAKTYKI LUDOWE .

Stulecie reformacji odziedziczylo po religijnosci sredniowiecza liczne
typy nabozenstw i praktyk codziennych, ktére stanowily swoista stuzbe
Bozq chrzescijanina zyjacego w $wiecie. Wérod tych form poboznosei po-
kazng liczbe zajmujg praktyki i modlitwy maryjne. Ich bogaty repertuar
zawieraja polskie modlitewniki i rozmy$lania takie jak: Modlitewnik
Konstancji (poci, XVI w.) 61 { Modlitewnik dla kobiet 82, Hortulus polski
z 1514 r. wydawany wielokrotnie w XVI w.63, Zywot Pana Jezu Krista
Baltazara Opecia %, Rozmyslania dominikanskie z 1532 r.%%, czy porefor-
macyjna Harfa duchowna jezuity Marcina Laterny €.

Prowadzona jednak w tym czasie ostra polaryzacja stanowisk kato-
lickich z protestantami nie pominela takze praktyk maryjnych. Kryty-.
kujacy je M. Krowicki kresli przy tej okazji modelowy zakres praktyk
maryjnych polskiego stugi Maryi, ktéry chodzi codziennie na msze, kleka
przed obrazami, méwi Rézane wianki i godzinki, bywae na Roratach, na
Salve i ma procesjach ¢7. Ten ideal realizowali tylko przedstawiciele kon-

w utworach S. Grochowskiego, S. Grabowickiego, P. Cieklinskiego i M. Sep Sza-
rzyhskiego. Zob. Sawicki, dz. cyt. s. 70—76. .

81 Modlitewnik siosty Konstancji z r. 1527. Wyd. W. Wislocki. Spraw. Kom. Je-
zyk. AU. t. 3: 1884 s. 73—179.

62 Modlitewnik dla kobiet z w. XVI. Wyd. S. Ptaszycki. Krakéw 1905.

*+ 6 T, Bernacki. Pierwsza ksigzka polska. Lwow 1918,

64 Krakow 1522 w druk. H. Wietora.

8 Rozmys$lania dominikanskie. Wyd. K. Goérski i in. t. 1, Wroclaw 1965 (Bibl.
Pisarzow Polskich. S. A nr 3); K. Gérski. Uwagi o Rozmyslaniach dominikaniskich
na tle pradow religijnych XV i poczatkéw XVI wieku. Sredniowiecze. Studia o kul-
turze. t. 2: 1965 s. 303—320; Tenze. Studia i materialy s.'152—178.

8¢ Harfa duchowna. Krakéow 1592 (b. wyd.).

¢7 Obrona k. 61.
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fraterni takich jak: literacka (dla umiejacych czytaé), szkaplerzna, so-
dalicja maryjanska czy bractwa rézancowe, ktére zwiekszajg swag aktyw-
nos¢ juz w ostatnich latach XVI w. Propagowaly one wlasne praktyki
maryjne.

Juz od $redniowiecza bardzo znanym nabozehAstwem maryjnym jest
male oficjum o NMP, zalecane umiejacym czytaé ludziom $wieckim jako
sobotni hold skladany Maryi, za$ przez duchownych wigzane z codzienna
modlitwg brewiarzowa. Wspomniany tu Krowicki podnosi zarzut, ze ofi-
cjum to zostalo dopiero zaaprobowane na synodzie w Clermont (1095), zas
kronikarz gdanski, dominikanin Marcin Griineweg wyrzuca sympatyko-
wi reformacji Jakubowi Knade (Knothe), ze zaniedbywat dla Anny Ras-
tenberger msze i nieszpory, a zamiast godzinek odprawial szepty z panng
Anng, ktérq przedlozyl nad Dziewice Maryje . Z mysla o ludziach
swieckich przetlumaczono godzinki na jezyk polski juz w XV w. jak na
to wskazuje odpis Modlitw Waclawa z Brodni (z 1482 r.). Ich tekst po-
siada Hortulus animae wydany w Krakowie w 1521 r. u H. Wietora oraz
datowany na r. 1533 Modlitewnik Zygmunte I. Nowego przekladu godzi-
nek maryjnych dokonal, wedlug laciniskiego oryginalu wydanego przez
Piusa V, Jakub Wujek SJ, by jak pisze Possewin odwies$é¢ prostaczkéw od
niebespieczenstwa, na ktére ich marazato Spiewanie hymnéw dysydenc-
kich 6, Ten cel osiagnely jednak w pelni dopiero godzinki o Niepokala-
nym Poczeciu, przelozone na jezyk polski ok. 1620 r., spiewane w kosciele
i w domu. Wersja lacinska tych godzinek, oparta na oficjum o Niepokala-
nym Poczeciu, nie mogta powsta¢ przed 1476 r.”°. Ich odmawianie nale-
zalo do sobotnich obowigzkow sodaliséw jezuickich, do ktérych w Polsce
przed 1600 r. nalezala mlodziez (Braniewo, Plock, Kalisz, Jaroslaw, Kra-
koéw) i dorosli- (Wilno, Lublin). W dniu wpisu do kongregacji otrzymywali
sodalisi dyplom i srebrny medal maryjny, ktéry jako Jej order nosili na
wstedze lub lancuszku. Samo za$ stwierdzenie jakiem sodalis Maryi ucho-
dzilo wsrdd czlonkow sodalicji za forme przysiegi maryjnej "1,

‘Do odmawiania oficjum o Poczeciu Maryi zobowiazywali sie takze
umiéjacy czyta¢ czlonkowie bractw szkaplerznych. Ich rozwéj przy klasz-

8 M. Bogucka. Zycie codzienne w Gdansku wiek XVI—XVII, Warszawa 1967
s, 34.
8 Modlitwy Waclawa, zabytek jezyka polskiego. Wyd. L. Malinowski. Warsza-
wa 1887; Officium abo Godziny Blogostawionej Panny Mariey. Krakéw br (1596?)
i Krakéw 1598 w druk. A. Piotrkowczyka; Bernacki, dz. cyt. s. 202, 206—207; Bo-
bowski, dz. cyt., s. 18 i 122—128; Bibliografia literatury polskiej. Nowy Korbut. t. 1.
PiSmiennictwo staropolskie. Pod red. R. Pollaka. Warszawa 1973 s. 231—233, 249,

0 J. Wojtkowski. Powstanie Godzinek o Niepokalanym Poczeciu Najéw. Maryi
Panny z Modlitw Waclawa. Rocz. Teol.-Kan. t, 2: 1955 s. 23—28; Tenze, Niepokalane
Poczecie NMP w oficjach brewiarzowych i formularzach mszalnych Leonarda de
Nogarolis i Bernarda de Bustis. Ruch Bibl. Liturg. R. 7: 1954 s. 106—138.

7 8. Zaleski. O sodalisach Maryi. Krakéw 1886 s. 3—30; Tenze. Jezuici w Polsce.
t. 1. Lwow 1900 s. 124—126.
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torach karmelitanskich datuje sic w Polsce, podobnie jak i w innych kra-
jach, od ostatnich 1at XVI w. Bractwo podkreslato zwlaszcza maryjny
charakter soboty przez udzial we mszy $sw. oraz ufnos¢ w tzw. przywilej
sobotni, iz Maryja uwalnia Jej czcicieli z czy$éca w pierwsza sobote po
ich $mierci, jezeli za zycia nosili szkaplerz 72. Nie umiejacym czytaé ezton-
kom bractwa szkaplerza polecano rozlozong na 7 ‘godzin kanonicznych
koronke 70 Ave lub 7 pacierzy (Pater + Ave) ku czci Radosci Maryi.
W tym wypadku chodzi tu o odmiane popularnej zwlaszeza u bernardy-
néw koronki ku czci catego zycia lub lat sycia Maryi, skladajacej sie z 7
Pater i 63 Ave. Praktyka ta znana byla M. Laternie SJ (+ 1598), ktéry
zaleca ja w swoim popularnym modlitewniku: Ma korcnkae ta w sobie
siedm Pacierzy, szes$édziesigt i troie Anyelskie pozdrowienie a iedno Kre-
do 3, Koronke te zalecala takze Piesn o koronce Panny Maryi, nadmie-
niajac, iz sama Matka Boska objawila te koronke studze swemu pustel-
nikowi, za$ §w. Bernardyn ze Sieny (+ 1444) odmawial ja czesto, bedac
jeszcze zZaczkiem: /
W tej koronce ustawca pierwszy -
Polozyt modlitw sze$édziesiqt i trzy,
Bo tyle lat Panna miata,
Péki na tym swiecie z ludzmi mieszkata ™.
Nabozenstwo przyjelo sie szeroko w kregach mieszczanskich, jak na to
wskazuja krakowskie nagrobki z I pol. XVI w., np. zlotnika Grzegorza
Przybyly z r. 1534. Natomiast wsrod szlachty zyskala sobie koronka miano
zbroi ducha rycerstwa 7. Takie tez koronki majg w reku namalowane
przed 1532 r. przez Stanislawa Samostrzelnika kobiety zwigzane z ro-
dem Szydlowickich: Zofia i Barbara 76, zas Andrzej Wargocki (- po 1620)
tlumacz Peregrynacji jerozolimskiej M. K. Radziwilla nadmienia, ze ko-
ronka abo pacierze u pasa mu wisiaty 7. Do koronek bernardynskich na-
wigzuje takze anonimowy utwoér, zwigzany z dominikanskim roézancem,
ktory od 2 pol. XVI w. skutecznie rywalizowal z dawnymi koronkami:
Niech cie Swiat w tym nieuwodzi
IZ na insze wianki godzi:
Dobrg modie on wyrzuca
72 B. Panek. Dzieje bractwa Szkaplerza Swietego przy kosciele OO. Karmelitow
w Krakowie na Piasku do konica XVII wieku. Rocz. Teol. Kan {. 10: 1963 s. 39—59.
% Tamze s. 52—54; Laterna, dz. cyt. s. 509.
74 Bobowski, dz. cyt. s. 390—-—393
7 Fijalek. Krolowa Korony 2: 1902 s. 114; T. Dobrowolski, Sztuka Krakowa.
Krakow 1971 s. 229 il. 159.
7% W Liber geneseos familiae ‘Schidlovicie przechowywanym w Bibliotece Kor-
nickiej. Zob. Reprodukcje w Kalendarzu Unitra na r. 1979. Warszawa 1978 s. 6 i 12.
77 M. Radziwill. Peregrynacja abo pielgrzymowanie do Ziemie Swietej.. Krakow
1607 w druk. S. Kempiniego s. 341. Nagrobek M. K. Radziwilla ukazuje go w stroju

pielgrzymim z rézancem zawieszonym na szyi. Zob. J. S. Bystron. Dzieje obycza-
jow w dawnej Polsce. t. 1. Warszawa 1960 s. 135. -
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W to miejsce inszq podrzuca.
Nad koronki Bernardynskie
wtragca insze Philistynskie 8,

Z duchowoscig franciszkanskg nalezy zwigza¢ znang z modlitewnika
Konstancji koronke ku czci 12 gwiazd czyli enét Maryi ?, czy wspomnia-
ng przez Jana z Szamotul i Opecia koronke 12 koron Maryi, poswiecong
uczezeniu Jej obyczajow #. Obydwie one zdaja sie wskazywaé¢ na podo-
bhienstwo z propagowang po r. 1530 przez kapucynow koronka ku czci
Poczecia Maryi. Wsrod innych typow koronki na uwage zastuguje: po-
lecana na dni adwentu koronka do 7 lub 15 radosci Maryi, czy podobne
praktyki majace za cel uczczenie-5, 7 lub 15 Jej bolesci #. Dowodem zna-
jomosci przez Swieckich wspomnianych tu typoéw koronek sa zaréwno
hortulusy polskie i inne modlitewniki z XVI stulecia: pochodzace z 1556
Nauki duchowne dla Odrowazowny 82, zapis Tomasza Okunia, sekretarza
Zygmunta Augusta, zdanie Laterny iesli zechcesz mozesz y na lata y za-
raz na cnoty Niepokalaney tej Panny wspominaé, Koronke iey moéwiqc?s
czy znana nam juz Piesn o koronce Panny Maryi:

Przez twe smutki y tez radosci

Racz uprosié stugom swoiey mitosci
Grzechow wszystkich odpuszczznie
A potem Bozej taski otrzymanie 84,

Przy odmawianiu koronek postugiwano sie sznurami paciorkéw (co-
rona calculorum ovrecatorium, etiam corellia), ktore sprzedawali krama-
rze zwani juz w XIV i XV w. paciernikami (oracula alias paczernik; ta-

8 Fijalek. Krélowa Korony 2: 1902 s. 114. Jest to wiersz zaopatrzony inicjalami
F. G. O. zamykajacy Wyklad Rézanego Panny Mariey wianku przez X. Benedykia
Herbesta. Krakow 1568 w druk. M. Siebeneichera dolgczony do dzielka tegoz autora
O wykladzie ceremonii krztu $w. Typowa koronke bernardynska (a nie rézaniec)
ukazuje obrazek odpustowy z klasztoru bernardynéw w Przeworsku, przechowy-
wany obecnie w RBibliotece Czartoryskich w Krakowie a takze iluminacja z Gra-
duatu Jana Olbrachta, okazujaca Dzieciatko przekazujace koronke krélowi. Zob.
Miodonska, dz. cyt. s. 105 i il. 20.

7 Modlitewnik Konstancji s. 166.

8 Opeé, dz. cyt. k. 186v—189v; Jan z Szamotul, dz cyt. s. 90; Laterna, dz. cyt.
s. 509. Por. SPS X 638—639, 645.

81 Modlitewnik Konstancji s. 160—161, 166—167, 175. Po kaidey koruncze tho
mowcze. Panno Marya czysta, przes thwe szyedm radosczy postaw mye na drodze
sprawedlywosczy, o Panno wszystkey . czystosczy pamyetay na mye w godzZyng
moyey szmyerczy. Amen — Zalecenie po koronce do VII radosci (s. 166); Laterna,
dz. cyt. s. 491, 493, 496. Por. A. M. Lepicier. Mater Dolorosa. Spa 1947 s. 207—226;
E. Bertraud. Notre-Dame de Sept Douleurs. Dictionnaire de spiritualité ascetique
et mistique. Red. M. Viller. T. 3. Paris 1957 k. 1691—1701; A. Hollardt. Zeven smar-
ten en zeven vreugden van Maria. Liturgisch Woordenboek. Red. L. Brinkhoff. Bd.
2. Roermond en Maaseik 1962 k. 2982—2985.

82 K, Gorski. Od religijnosci do mistyki. Lublin ‘1962 s. 62—64.

8 Harfa s. 510; Bobowski, dz. cyt. s. 64—65, 390—393.

54 Bobowski, jw. s. 391.
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bernarius qui coronas calculorum precatorium vendit) #. Mogly byé one
dobrze wykorzystane przy odmawianiu rézanca. W tym znaczeniu nalezy
rozumie¢ takie wyrazenia jak paciorki odprawowaé, czy Pacierz y Zdro-
we Marye ne powrozkowych paciorkach naboinie rozmyslaé ®, a takze
Swiadectwo J. Kochanowskiego o swej corce:

Orszula po paciorek do mnie przychodzila

Skoro z swego postania rano sie ruszyla 87,
czy wreszcie ironiczne stwierdzenie poety:

Marya laski petna

a w reku pacierze

Na iakie przy kosciele

baba pieniqdz bierze 88,

Zwolennicy reformacji wystepowali ostro przeciw zaufaniu w moc
koronek i rézanca. M. Rej krytycznie ocenia tego, ktory chelpi sie:
. Wianek koronky y drugie ~

Mawialem paczyorky diugie ®°,
Na innym za$ miejscu autor odnotowuje typowe zachowania przy mod-
litwie ustnej tych, ktérzy przy odmawianiu pacierzy kolaczq nimi, mru-
czq je jak niediwied? czy wezelkéw nawiqzawszy paciorki sobie ustawi-
cznie szemrali ?°, Stanistaw Reszka (+ 1603), ktory w Rzymie opiekowal
sie¢ polskimi pielgrzymami wspomina, ze odchodzacym ksigzeczki naboz-
ne, modlitwy, paciorki, obrazki dawaiq 91. Zwyczaj ten nie omieszkal skry-
tykowa¢ Czechowic nadmieniajac, ze niektorzy beczkami paciorki z Rzy-
mu y zinszymi jakimis relikwiami woza %2. To ostatnie §wiadectwo, w row-
nej mierze potwierdza zwyczaj przywozenia z Rzymu zaréwno przez pa-
pieskich nuncjuszy jak i polskich pielgrzyméw pamiagtek w formie ko-
ronek i rézancy, jak wskazuje na import poszukiwanego towaru, z kto-
rego na miejscu, np. w Gdansku wyrabiano te popularne przedmioty de-

wocyjne.
*

85 Kodeks dyplomatyczny miasta Krakowa 1257—1506. Wyd. Fr. Piekosinski,

w: Monumenta medii aevi historica res gestas Poloniae illustrantia. t. 7. Krakow
1982 s. 750; L. Malinowski. Spis rzeczy z XV wieku. Prace Filologiczne. t. 4. 1839
s. 664. :
86 Rej, Kupiec w. 2774—2775, 3971, 5589, 8442, 8456; J. Wujek. Judicium albo
rozsgdek mektorych katolikow o Confesswj sedomierskiej, roku 1570 wydanej. Kra-
kow 1570 w druk, M. Szarffenbergera k. 60v—61; A. S. Bzowski. Rozaniec Panny
Mariey. Krakow 1600 w druk. W. Kobylinskiego s. 11. Por. SPS X 645—648.

87 J. Kochanowski. Treny. Tren XIX albg sen, w: Dziela polskie s. 577.

88 Tenze. Fraszki. Ksiegi wtore nr 33 Do dziewki. Tamze s. 168.

8 Rej. Kupiec w. 2049—2050 i 3292—3203.

% Rej. Postilla k. 134, 306, 327. Por. J. Seklucjan. Catechismus, to jest nauka
najprzedniejsza i potrzebniejsza ku zbawieniu, o wierze krze$cianskiej. Krolewiec
1547 w. druk. J. Weinreicha k. A 47,

1 S. Reszka. Przestroga pastyrska do miasta warszawskiego. Poznan 1585 w
druk. J. Wolraba s. 120. ,

92 M. Czechowic. Epistomium na Wedzidlo ... ksiedza Hieronima Powodowskiego
Krakéw 1583 w druk. A. Rodeckiego s. 81.
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Z uwagi na produkowane dewocjonalia jedng z ulic gdanskich nazwa-
no Paternosterstrasse. Koronki byly wyrabiane ze szlachetnych materia-
low, jak potwierdza to $wiadectwo z 1493 r. Item paczyerze, yedny ko-
relowe, a drugue burstynowe %3, Juz wezesniej bo w r. 1427 dowiaduje-
my sie od przeora franciszkandéw wroctawskich Mikolaja Turgaw, ze
wierni w tym miescie przynosili ze sobg do kosciota tzw. dominicale, czyli
koronke do liczenia pacierzy, zwang Pater noster. Koronka ta uzywana
byla juz w poprzednich wiekach. Przypinano do niej w czasach Mikolaja
krzyzyki, agnuski, znaki Imienia Jezus lub ozdobne relikwiarzyki 9. Tego
typu koronek uzywano przy odmawianiu rézancy $redniowiecznych, zna-
nych bardziej pod mianem zoltarzy Chrystusa (np. zoltarz bl. Wiadysta-
wa z Gielniowa) i Maryi (psalterium marianum, aureum psalterium de
domina nostra). Pod tym ostatnim mianem rozumiano nie tylko zestawy
psalmow maryjnych (np. $w. Bonawentury), ale takze réznego typu ma-
ryjne uklady modlitewne wczesniejsze od rézarnca, na ktére skladaly sie
antyfony, wersety i psalmy powiazane z recytacja Zdrowas$ %. Na te wlas-
nie zoltarze Maryi oburzali sie protestanci polscy, np. Krowicki: Powia-
da Papiesz, i¢ zoltarz Panny Maryey milszy Troycy Swietej nissli Da-
widéw i Zottarz iest prestym ludziom latwieyszy. Zottarz Dawidéw ulo-
sony przez czlowieka grzesznego. Zottarz Panny Maryey od Pana Boga
samego y na ten Swiat przyniesion od Aniota Gabriela %. Te typy praktyk
‘maryjnych dobrze wyréznia M. Laterna, gdy pisze: Mamy Godzinki iey,
tak od koncylium Klaremontaniskiego, iako y za rozkazaniem Piusa pig-
tego Papieza ma $wiat poiytecznie wydane: mamy y Zottarze, Korony
y wianki iey 97, _ .

Od sredniowiecza posiadamy liczne $wiadectwa o szeroko zakrojonej
propagandzie modlitwy rézancowej, ktora z elitarnej praktyki klasztor-
nej, znanej w licznych zakonach monastycznych (cystersi i cysterki, kar-
tuzi, przedstawiciele devotio moderna) staje sie. w XV w. ulubionym na-
bozenstwem bractw dominikanskich, a nieco pézniej popularng dewocja

93 Malinowski. Spis s. 664.

% P, Kielar. Studia nad kulturg szkolna i intelektualna dominikanéw Prowincji
Polskiej w $redniowieczu, w: Studia nad historig dominikanéw w Polsce 1222—1972,
Red. J. Kloczowski. t. 1. Warszawa 1975 s. 413.

% . G. Meerseman. Der Hymnos Akathistos im Abendland. Bd. 2. Freiburg
(Schweiz 1960) Spicilegium Friburgense 3 s. 6—14, 98—105, R. Scherschel. Der Ro-
senkranz — das Jesus — gebet des Westens. Freiburg 1979 (Freiburger Theol. Stu-
dien 116); A. Heinz. Gebete aus St. Thomas. Trier 1980 s. 112—121; Tenze. Domina
et Advocatrix. Zeugnisse zisteriensischer Marienfrommigkeit in einer Gebetbuch-
handschrift aus St. Thomas (um 1300). W: St. Thomas an der Kyll. Hrsg. vom
Bischoflichen Priesterhaus St. Thomas. Trier 1980 s. 129—142,

% Krowicki. Obrona k. 156—158, 256. i

97 Harfa s. 506.
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ludows. Zwigzana z devotio moderna Dorota z Matowéw odmawia juz
w 1385 r. rodzaj rozanca z 50 Zdrowa$ Maryjo, na chwate Matki Bozej %,
Z nastepnego stulecia posiadamy dane o znajomosci w Polsce juz dzisiej-
szej formy rozanca, nad ktérym protektorat przejeli dominikanie. Trzy-
krocz pyaczdzyeszqd mowczye Sdrowa bucz Maria, a yeden paczyerz
mowczye za kasdym dzyeszqthkyem *. Pierwowzorem modlitwy rézan-
cowej i bractw wedlug modelu dominikanskiego bylo bractwo zalozone
w 1470 r. 'w Douai przez Alana de Rupe oraz bractwo w Kolonii zapro-
wadzone przez magistra Jakuba Sprengera. Te wiasnie konfraternie otrzy-
maly liczne odpusty od papieza Sykstusa IV (1471—1484). Z dokumentéw
odnoszacych sie do odpustéw bractwa rozancowego w Kolonii sporzg-
dzono w r. 1480 odpis dla rézancowego bractwa wroclawskich dominika-
néw przy kosciele Sw. Wojciecha. W tym tez roku zalozono przy tej $wig-
tyni pierwsze bractwo rézancowe na Slasku, a nastepnie poczeto je zakla-
da¢ przy innych klasztorach dominikanskich, np. Grodkowie, Brzegu,
Swidnicy, Paczkowie i Nysie. Aktywnym propagatorem bractw na Slgsku
byl Jan z Kempnicz (Chemnitz — Saksonia), lektor klasztoru Sw. Woj-
ciecha. Pierwszy znany statut bractwa rézancowego pochodzi z 1481 r.
i wigze sie on z faktem zaprowadzenia bractwa w Grodkowie. Podano tam
wiadomosé, ze gléwnym osrodkiem bractw na Slgsku bylo bractwo przy
kosciele Sw. Wojciecha we Wroclawiu, dokad przesylano nazwiska czlon-
kow bractw lokalnych, do wpisu do wspdlnej ksiegi brackiej. Biskup wro-
clawski. Rudolf zatwierdzit bractwo rézancowe na terenie swojej diecezji
i wraz ze swym sufraganem Janem obdarowal je nowymi odpustami
(1481 r.). Przy tej okazji bp Rudolf stwierdzil, ze juz kilka tysiecy du-
chwnych i $wieckich zapisalo si¢ do bractwa 100, W tym samym czasie
zaczeto zakladaé bractwa rézancowe przy klasztorach dominikanskich na
terenie Wielkopolski. W r. 1494 kaplica bractwa rozancowego w kosciele
dominikanéw poznanskich ofrzymuje pierwsze przywileje odpustowe na
cztery $wieta maryjne oraz dzien dedykacji, zas w 1522 r. wspomniane
sg czynsze bractwa rozancowego w Koscianie 100, W XVI w. stwierdzamy
dalszy rozwo6j nabozenstwa rdézancowego 192, Anonimowa Piesn Bractwa

%8 W. Schenk. Stuzba Boza, w: Historia Koéciota w Polsce. Red. B. Kumor, Z.
Obertynski. t. 1. cz. 1. Poznan 1974 s. 431.

9% W1 Chometowski. Zabytki jezyka polskiego z XV wieku w rekopisach bi-
blioteki ordynacji Krasinskich. Spraw. Kom. Jezyk. AU. t. 1: 1880 's. 146.

100 Kielar, art. cyt. s. 493—495; K. Blasel. Geschichte der Rosenkranzbruderschaft
bei S. Adalbert in Breslau. Breslau 1912,

1t J Wiesiotowski. Dominikanie w miastach wielkopolskich w okresie $rednio-
wiecza, w: Studia nad historig dominikanéw s. 226,

102 Fijalek. Krolowa Korony 2: 1902 s. 121—125, 422—447 i 3: 1903 5. 23—41, 81—
—93; J. Pirég. Geneza i rozwdj bractw rézancowych w Polsce do roku 1604. Rocz.
Teol.-Kan. t. 19: 1972 z. 4 s. 134—138.
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Rézanego Wianka wskazuje jak nalezy odmawiaé¢ rézaniec, ktory sklada
sig z trzech czesci po piecdziesigt Zdrowas, podzielonych na dziesiatki, po-
przedzone przez Pacierz (Ojcze nasz). Utwér mowi o niezwyklych pozyt-
kach tej modlitwy, ktora koi gniew Bozy, wybawia z grzechéw, oddala
smutek, wyzwala z trudnych sytuacji, chroni przed czartem, bo sama
Maryja w swoiey mocy, obroni we dnie y nocy swoich czcicieli. Dlatego
do bractwa Zywe i zmarle wpisujg ofiarujsc za nich rézaniec:

Bracia, siostry za nie proszq

Z grzechow y z mak je podnoszq.
Na czlonkach konfraterni spoczywa obowigzek propagowania rézanca:

Bracia Wianka rézanego

Nauczay ieden drugiego

Bo kto go wiecey nauczy

Ten zbawienney drogi uczy 103,
Obok anonimowych autoréw szerzeniu rozanca oddali swe pidra kanonik
poznanski Benedykt Herbest (+ 1593) 194 Marcin Laterna SJ (+ 1598) 105,
a zwlaszcza dominikanie: Antonin z Przemys$la (+ 1619) 196 Stanislaw
Abraham Bzowski (+ 1637) 197 i Fabian Birkowski (+ 1636) 1%, Godne
podkreslenia sg nazwy, ktorymi postugiwano sie w 2 pol. XVI w. na
okreslenie tego nabozenstwa. Herbest nazywa go RéZanym Panny Mariej
Wiankiem, wedtug Bzowskiego Rézaniec zowie sie koronka, albo wianek,
mianuje sie tez psalterz albo zoltarz Panny Maryi 199, zas Laterna stwier-
dza: Rézaniec albo wianek duchowy zadng rzeczq nie jest réiny od Psat-
terza, iedno rozdzialem y krétko$cig 119, Ten zwigzek roézanca z psalte-
rzem Dawidowym akcentuje Herbest podajgc uklad samego nabozen-
stwa: Rézany wianek ma w sobie 5 pacierzy, 50 Zdrowych Maryj a jedno

—_———— S~

13 Bobowski, dz cyt. s. 387-—388.

104 Fijalek, jw. 2: 1902 s. 114, 122—125."

105 Harfa s. 509—510, 513, 524, 743, 749.

186 Rbzaniec pospolicie Rézany Wianek Nas$wietszey Panny Mariey Matki Bo-
zej.Z ksigg Ludwika z Granady zebrany, z wloskiego na polski przez Antonina
z Przemys$la wylozony. Krakow 1583 w druk. Lazarzowej i tamze ponownie 1590;
Tenze. Rosarium seu libellus in quo S. Rosarii fraternitas BMV nucupatae rationes,
progressus, mysteria et commoda breviter explicantur. Plociae 1590 i Leopoli 1591.
Por. J. Kwolek. Antonin z Przemys$la. Encyklopedia Katolicka (EK). Red. F. Gry-
glewicz, R. Lukaszyk, Z. Sulowskl t. 1. Lublin 1973 k. 671,

107 Rosarium seu exetrcitia pietatis Christinae Sodalitatis Rosarii. Posnaniae
1599; Tenze Rézaniec Panny Maryey. Teraz nowo w Krakowie o S. Troyce refor-
mowany. Krakow 1600 u W. Kobylinskiego i ponownie w 1607, Tenze. Rosarium
Beatae Virginis Mariae. Coloniae 1616, 1639. Por. J. Duchniewski, Bzowski, Bzovius,
Stanistaw OP. EK II 1261—1262.

18 Na pogrzebie X. Piotra Skargi (...) kazanie. Krakéw 1612, 1613, 1615 w druk.
A. Piotrkowczyka k. D2?; Tenze. Kazania obozowe o Bogarodzicy, przy tym Nagrobek
Osmanowi. Krakéw 1623 i 1624 w druk. A. Piotrkowczyka k. D2 Por. M. Brzozow-
ski, J. Dabrowski. Birkowski Fabian OP, EK II 584»—585

109 Bzowski. Rézaniec k. 6—7. -

18 Harfa s. 506, 509—510, 5186.
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Kredo. Ma on by¢ trzykrotnie w ciggu dnia odmawiany, za$ z dobrej
woli dowolng ilos¢ razy. Pie¢ Pacierzy oznaczajg pie¢ ran Chrystusa,
Credo — wiare w Boga w Trojcy $w., zas 50 Zdrowas wskazuje na mysl
trzech psalméw Dawidowych: Ps 50 Miserere — pokute, Ps 100 Gratiam
et iustitiam — pobozne zycie chrzescijanskie, Ps 150 Laudate Dominum —
obowigzek skladania chwaly Bogu 111, Analogia ta byla przedmiotem zgor-
szenia dla protestantow. Gdzie rozkazat Syn BoZy lub Apostol Zoltarze
nowe Pannie Maryey $piewaé 112 — pyta Krowicki. Ten ostatni autor wy-
kazuje doskonale zorientowanie odno$nie modlitwy rézancowej, wskazu-
jac, ze ta nowa praktyka rozszerzyla sie dopiero dzieki odpustom Sykstu-
sa IV (udzielonym bractwu w Kolonii w 1478 r.). Krowicki z przekasem
przytacza przyklad o zlym krélu, wybawionym przez Maryje od potepie-
nia wiecznego za to, iz z porady spowiednika swego na reku nosil zoltarz
panny Maryey, choé nie rad (go) mawial 113, Jednoczesnie autor przyta-
cza popularne przekonanie o wartosci rézanca: Jedno tylko na re¢kach
ustqwicznie potrzeba bylo nosié Psalterz Panny Marye y Paciorki, y to
wszystko klasé na wage czasu §mierci 114, Sy tu podane przez autora przy-
klady 6wezesnej propagandy rézanca, ktérego znajomos¢ w Polsce byla
szeroka, zanim dominikanin Pius V ustanowil swigto Matki Boskiej Zwy-
cieskiej jako wotum za wygrang bitwe pod Lepando (1571 r. w dniu, gdy
rzymskie bractwa rézancowe odprawialy swoja procesje blagalng), zas
Grzegorz XIII w r. 1573 przeniosl ten obchéd na pierwsza niedziele paz-
dziernika z mianem Matki Boskiej Rézancowej 15, Byly to wraz z no-
wymi odpustami powazne impulsy dla rozwoju bractw rézancowych, kto-
re szybko spopularyzowaly rézaniec wsréd ludu.

Popularyzacji bractwa rézancowego i samej praktyki sluzq takze
wspomniane tu prace Herbesta, Antonina z Przemysla, zwlaszcza wyda-
wane kilkakrotnie dzietko Bzowskiego. Drugi z tych autoréw zaleca, by
bractwo miato wlasng kaplice lub oltarz z figura lub obrazem Matki Bos-
kiej z Dziecigtkiem (np. Snieznej lub Czestochowskiej) i przedstawieniem

11 Fijalek. Krolowa Korony 2: 1902 s. 123—124. Por. Bzowski. Rézaniec k. 19 —
Dzieli sie abowiem zupeiny Wianek Roézany na trzy czesci (..) po pieci Pacierzy
Yy 50 Zdrowych Maryi — wesola, zalosna, radosna albo chwalebna, Zob. Rozmysla-
nia Meki Pana naszego Jezusa Krystusa z modlitwami. Przy tym y Roézany Wianek
Naswietszey Panny Maryey. Krakéw 1594 w druk. Lazarzowej k. F2, M2,

112 QObrona k. 158v.

13 Tamze k. 158 — Zotta'rzowz Panny Maryey na then czas wiele ludzi poboz-
nych niewierzyli y przyimowaé go niechcieli: Przeto czwarty Syxtus papiesz mnich
na trepkach tego Zoitarza Panny Maryey poprawil y wielkimi odpustamz nadarzit
i k. 156v.

14 Tamze k. 157v.

115 S, Beissel. Geschichte der Verehrung Mariae in 16. und 17. Jahrhundert.
Freiburg im Br. 1910 s. 87n.; G. Gnolfo. Maria Ausiliatrice a Lepanto. Catania 1971;
K. KuZmak. Bractwa Matk1 Boskiej Wspomozycielki chrzescijan na ziemiach pol—
skich w XVIII stuleciu. Rzym 1973 s. 19—20. -
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tajemnic rézafca. Juz jednak u Bzowskiego znajdujemy zalecenie, by
obok obrazu lub figury Matki Boskiej byl namalowany obraz $w. Domi-
nika, ktéry odbiera paciorki od Maryi i rozdaje je ludziom réznego stanu.
Czlonkéw bractwa zachecano do codziennégo odmawiania rézanca, a przy-
najmniej do odméwienia zupeinego lub wiekszego wianka tj. calego, raz
w tygodniu. Zwracano przy tym uwage na po$wiecenie rézanca, noszenie
go przy sobie i wkladanie go zmarlym do trumny. Kto nosi Paciorki
$wiecone otrzyma 200 lat i 200 razy 40 dni (Innocenty VIII w 1488) od-
pustu, ten za$§ kto przy $mierci trzyma w reku $wiece i RéZaniec swiety
pos$wiecone (Adrian VI w 1523) zyskuje odpust zupetny — pisze Bzow-
ski 116, Do bractw, ktorych zakladanie przy klasztorach dominikanskich
zalecila kapitula generalna zakonu w 1592 r. (Wenecja), wpisywano tak- .
ze zmarlych, Ten kto wpisal do bractwa zmarlego mial obowiazek odmé-
wienia za niego raz w tygodniu rézanca. Moglo to by¢ jednak zrealizo-
wane przez kogo$ innego, np. po daniu drugiemu jalmuzny. W soboty
Spiewali bracia litani¢ loretanska do NMP, w $wieta maryjne male ofi-
cjum, za§ w pierwsze niedziele miesigca, uroczystosci maryjne i patro-
nalne zakonu, brali udzial w procesji rézancowej, idgec w niej parami
ubrani w kapy (stroje brackie). Szczegélnie uroczysty charakter miala
procesja w pierwsza niedziele pazdziernika. W Krakowie wychodzila ona
na rynek miejski 117,

Bardziej od rdzanca znang powszechnie w Polsce XVI w. praktyka
maryjng byty roraty, czyli adwentowa msza wotywna Rorate. Juz Zrodia
z XIII w. méwig o jej praktykowaniu w Polsce, za§ w stuleciu reforma-
cji zwalczali ja innowiercy. W swoich mszach, ktére nazywajq Rorate,
zwodzg papisci liczne dziewczeta, wdowy i mezatki — podaje opinie so-
bie wspdlezesnych protestantéw kaznodzieja lubelski Stanistaw Czechow-
ski 118, Nabozenstwo roratnie juz weczesniej cieszylo sie¢ uznaniem u ludu,
jak na to wskazuje msza fundacyjna, odprawiana od 2 pol. XV w. o wczes-
nych godzinach rannych w krakowskim kosciele mariackim. Byla ona
przeznaczona dla robotnikéw, rzemieslnikéw i stuzby, ktéra wezesnie za-
czynala prace. Nic wiec dziwnego, ze S. Sokolowski nazywa roraty do-
mowym nabozenstwem, zaliczajgc ich $piew do tradycji staropolskich 119,
Do istoty roratniego nabozenstwa nalezal w Polsce jeszcze po Soborze
Trydenckim $piew sekwencji Mittit ad Virginem albo Ave, Hierarchia.
Wokél tych utworéw, ktore usilowali usungé przedstawiciele reformy

116 Rozaniec k. 25, 32. Por, Fijalek. Krolowa Korony 2: 1902 s. 424—443, 3: 1903
s. 29—35.

117 Bzowski. Rézaniec k. 27, 105—106, 108.

118 Stanislai Cechovii concionatoris Lubliniensis apologia contra piam (si diis
placet) Mathiae Brzozovii Defensionem. Cracoviae 1561 apud M. Siebeneicher k. B3,
119 Zdeb, art. cyt. s. 345; Fijalek, Krolowa Korony 2: 1902 s. 119,

126



trydenckiej, np. archidiakon krakowski ks. Stanislaw Krasinski, rozgo-
rzala pod koniec stulecia wielka dyskusja. Za utrzymaniem tradycji $pie-
wu sekwencji we mszy roratniej wypowiedzieli sie nawet biskupi repre-
zentujgcy obéz odnowy — Hieronim Rozrazewski w 1583 r. i Bernard
Maciejowski w 1589 r. 120 Pierwszg z sekwencji, przeznaczong na roraty,
zachowal Mszal bpa Marcina Kromera 121, za$ znany poeta i tlumacz ks.
Stanislaw Grochowski dokonat nowego przekladu obydwu sekwencji na
jezyk polski 122, Wreszcie nuncjusz papieski 1. A. Caligari w latach 1580—
—1581 uzyksal od Kongregacji Obrzedéw zgode na dalszy uzytek sek-
wencji, co ponownie zostalo potwierdzone za jego nastepcy nuncjusza
A. Bolognetego. Sprawa ta nie byta dla wspolczesnych bynajmniej blaha,
z uwagi na szeroki odbiér ludowy obydwu sekwencji roratnich, ktére
byty tlumaczone na jezyk polski jui\;v XV w. Ponadto sekwencja Ave,
Hierarchie miala wyjatkowe znaczenie, ze wzgledu na zwyczaj wiaczania
sie ludu w jej $piew po kazdej strofie, piesnig w jezyku polskim Zdro-
wa$ badZ, Maryja. Zwyczaj przyspiewu ludu rozszerzyt si¢ takze na se- .
Kwencje Mittit ad Virginem 123, Nic wiec dziwnego, Ze zwolennicy za-
chowania w roratach obu sekwencji postugiwali sie argumentem, ze na-
lezy lud zachowaé w poboznosci praojecéw, bez uszezerbku dla kultu Bo-
zego i obrazy uczu¢ religijnych.

W czasie adwentowej mszy Rorate byly wiec w XVI wieku Spiewane
lacinskie sekwencje i polskie piesni maryjne. Sama mszg, Spiewang na
glosy (cantu figurato), odprawiali codziennie wspomniani juz rorantysci
(roratistae) z Wawelu i dla nich to Marcin Leopolita, organista Zygmunta-
Augusta, skomponowal specjalng Missam Rorate 124, Podobnie bylo we
Wiloclawku, gdzie kolegium rorantystow zalozone zostalo przez biskupa
Lukasza Gérke (+ 1542 r.). Sprawozdanie z r. 1593 biskupa H. Rozra-
zewskiego wymienia siedmiu duchownych, ktérzy codziennie odprawiali
msze Rorate (7 roratistae ita vocati a missa Rorate cantata in honorem
mysterii SS. Incarnationis)1?5. Natomiast biskup warminski Stanistaw
Hozjusz (+ 1579 r.) stwierdza, ze przez caly adwent powinno sig odpra-
wiaé msze Rorate 1?6, Z terenu jego diecezji posiadamy $wiadectwo, ze
Magdalena Morteska w 1578 r. codziennie jeZdzila na roraty do poblis-

120 P, Sczaniecki. Stuzba Boza w dawnej Polsce. Seria 2. Poznan 1966 s. 153—

—154, 156—158.

121 Tamze s. 155.
_ 12 Tamze s. 156—157.
©* 18 Tamze s. 157—158; Zdeb, art. cyt. s. 338—339, 347—349.

4 M. Szweykowski, H. Feicht. Z dziejow polskiej kultury muzycznej. t. 1.
Warszawa 1958 s. 270—275; Zdeb, jw. s. 346.

125 Statuta Synodalia Dioecesis Wladyslaviensis et Pomeraniae. Ed. St. Cho-
dynski, Varsaviae 1890 s. XI; Zdeb, jw. s. 330.
126 St. Hosius. Confesio catholicae fidei christiana. Vienne 1560 s. 3; Zdeb, jw..-
s. 341, :
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kiego kosciola w Lubawie 127, Podczas $piewanej mszy Rorate zapalano
na oltarzu 6 $wiec, ‘dodajqc ponadto jedna, ktéra miala symbolizowaé
Maryje. Zwyczaj ten potwierdzajg zachowane w Krakowie, Wloctawku,
Reszlu i Kolobrzegu siedmioramienne $wieczniki, za§ modlitewnik Kon-
stancji mowi, e siedem $wiec roratnich oznacza siedem radosci Panny
Maryi, ktére majqg rozmyslaé ludzie przez adwent 128, Tradycje te inaczej
interpretowali poéZniejsi pisarze, upatrujac w siedmiu Swiecach rorat-
nich symbol siedmiu stanéw polskich: kréla, prymasa, senatora, szlach-
cica, rycerza, mieszczanina i chlopa 129,

Najbardziej jednak powszechng forma modlitwy codziennej byto Zdro-
was$ Maryja. Jeszcze w XVI w. sklada sie ono dos¢ czesto z samych siow
pozdrowienia archaniola, zakonczonych zwrotem Jezus Chrystus. Amen.
Pelny tekst Zdrowas, taki jaki polecal go dominikanin Piotr Nigri
(+ 1484), spotykamy w jezyku polskim juz pod koniec XV w. cho¢ w
wersji nieco odmiennej: Zdrowa$ Maria, mitosci pelna, Bég z tobg, blo-

gostawiona$ ty miedzy niewiastami i blogoslawion owoc Zywota twojego,

Jezus, Swieta Maria, Matuchna Boza najstodsza ninie i czasu $mierci na-
szej. Amen 130, Protestanci odrzucali Zdrowa$, jak pisze Jakub Wujek
ganige w tym nas katolikéw, ze nadladujac przykladu anielskiego i Elibie-
‘ty $wietej, tymisz stowy Panne -(Maryje) pozdrawiamy 131,
Na powszechne uzycie Zdrowa$ wskazujg zaréwno liczne piesni opar-

te na tej formule 132 jak i zachety do czestego jej odmawiania.

Zmowze Zdrowq Mariq

Gardlo zleczysz

Choé we dnie albo w nocy

Przyjdzie ku twej pomocy

Piszq o wielkiej mocy

Doktorowie 133,
zachecaja Ludycje wiesne. Jest rzeczg znang, ze po odczytaniu Ewangelii
odmawianie Zdrowa$ obok Credo i Pater, wraz z wyjasnieniem tych for-
mutl nalezalo juz w $redniowieczu (dla Polski zalecil to legat Jakub w

127 Gorski. Od religijnosci s. 73; Zdeb, jw. loc. cit.

128 Modlitewnik s. 166.

128 Zdeb, jw. s. 350.

13 I, Wesierska. Pozdrowienie anielskie jako modlitwa. ,Ruch. Bibl. Liturg.”.
R. 4: 1951 s. 109—113, J. Buxakowski. Najsw. Maryja Panna w liturgii, w: Gratia
plena s. 115.

13t Postilla catholica II 644; M. Bialobrzeski. Katechizm albo wizerunek praw-
dziwy wiary chrzescijanskiej. Krakéw 1567 k. 223v. Por. Seklucjan, Catechismus
k. C.

132 Bobowski, dz. cyt. s. 177—179; K. Grudzinski, Najstarsze zabytki rekopis-
mienne jezyka polskiego w zbiorach bernardynhskich. Archiwa Bibl., { Muz. Kosc.
t. 4: 1962 s. 360.

138 Ludycyje wiesne k, B 4v,
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1248 r.) do obowigzku kaznodziei. Zwyczaj ten utrzymal sie takze w
XVI w. U d®minikanéw przypomniala go kapitula prowincjalna z 1517 r.
Franciszkanski kaznodzieja z 2 pot. XVI w., prawdopodobnie Mikolaj
z Warty, zaleca odméwienie Zdrowas przed kazaniem, by dla siebie i shu-
chaczy uprosi¢ dar Ducha Swietego: ktérego daru Ducha Swietego nikt
nie jest godniejszy uprosi¢ jeno blogostawiona Panna Maryia 134, O ran-
dze tej modlitwy méwi takze inna prosba: Panie Jezu Chryste, przez twej
Najswietszej Matki pozdrowienie, racz nam daé grzechéw odpuszczenie,
a potem duszne zbawienie 135, W wypelnianiu swego obowigzku wyjas-
niania Ave posfugiwali sie czesto kaznodzieje parafraza tej modlitwy, np.
Zdrowas Nejswietsza Panno Maryio, matko Boza, krélewno niebieska,
uliczko rajska, ozdobo $Swiata, dziewico czysta. Tys poczela Jezusa bez
pierworodnego grzechu, Ty$ porodzila Zbawiciela y Odkupiciela, w kto-
rego my nie watpimy. Mdodl sie za nami do. Jezusa, do syna swego naj-
milszego, aby nas uchowat od wszego zlzgo, by nas doprowadzit do kro-
lestwa niebieskiego. Amen 138, W innym przypadku kaznodzieja wlacza
w tekst Zdrowas swéj polemiczny komentarz dotyczacy czei Maryi: usta-
wicznie wzywaé mamy matki milosierdzia, ludu wiernego rzeczniczki,
aby sie modlita za nami, od miej ratunku i wspomozenia prosié. Zaden
bowiem chyba zlosliwie y przesadnie watpi¢ nie moze, isz ona ma naj-
przedniejszq zasluge u Pana Boga y wielkq wole ku narodu ludzkiego
ratowaniy 137, - . -

Juz w sredniowieczu powigzano odmawianie Ave Maria z trzykrot-
nym dzwonieniem w ciggu dnia. W r. 1331 polecit to biskup wroclawski
Nanker nawigzujge do analogicznego zalecenia bulli Jana XXII z 7 maja
1327 r. Dekrety synodow polskich i zarzadzenia biskupow z XIV i XV w.
znaja takze te praktyke, za$ Kalikst III w r. 1456 nakazal dzwoni¢ w po-
ludnie i odmawia¢ 3 Zdrowa$ o zwyciestwo nad Tatarami!3, Te prak-
tyke powigzang z modlitwg Aniol Panski zwalczali reformatorzy XVI w.,
np. M. Krowicki pisze, ze zwyczaj ten zostal wprowadzony przez Jana

© 134 J. Kloczowski. Zakon braci kaznodziejow w Polsce 1222—1972, Zarys dziejow,
w: Studia nad historiq dominikanéw 1 55; Grudzinski, jw. s. 361; Glosy i drobne
teksty polskie do 1550 roku z inkunabulow Kalisza, Kazimierza Biskupiego, Kola,
Sieradza i Warty., Wyd. J. Wojtkowski i W. Kuraszkiewicz. Poznan 1965 s. 84—86
(Zachety do odmoéwienia Zdrowa$ Maryja przed kazaniem wpisane do Inc Q 584
i Inc Q 585 adl z Bibl. Seminarium Duch. we ‘Wiocltawku). Por. WOthowskl De
culiu BMV s. 11—13.

13 Glosy s. 86 z Inc Q 55 adl.

e Tamze s. 88 z Inc Q 627 adl BSdWl Por. Muszynskx, art cyt. 8: 1963 s. 147—
—148.

187 Tamze s. 110 ze starego druku Nr inw. 333 z Muzeum w Sieradzu.

118 W. Wéjcik. Dzwonienie na Aniol Pafiski w polskim prawie przedtrydencklm
Rocz. Teol.-Kan. R. 2: 1955 s. 223—241; W. Urban. Studia nad dziejami wroclaw-
skiej diecezji w pierwszej polowie XV wxeku Wroclaw 1959 s. 262 Al Krupa Amol
Panski, Angelus Domini. EK I 613—614.
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XXII, ktory: rano y wieczor trzykroé¢ dzwonié pro pace rozkazat y usta-
nowit, aby ludzie skoro dzwon ustyszq na kolana padali y Panne Maryja
pozdrawiali 13, Aluzje do Aniol Panski czyni takze Jan Kochanowski,
ktory majac zapewne na uwadze niewlasciwa pobozno$¢é mowi o takiej,
ktoéra nie stoi o msze, ani o dzwony 149,

Wsréd formul modlitwy marynej, ttumaczonych juz w XV w. na je-
zyk polski i $piewanych niejednokrotnie przez lud, nalezy jeszcze wy-
mieni¢ tekst Sub tuum praesidum, modlitwe $w. Bernarda O intemerata,
czy popularne antyfony: Salve Regina, Ave Maria stella, Alma Redempto-
ris itp.141 Zawarte w tych utworach sformulowania dogmatyczne, np. na-
zywanie Maryi posredniczka, stanowilo przedmiot XVI-wiecznej kontro-
wersji teologicznej. Dlatego dzialajgcy na terenie Przemys$la w r. 1550
Marcin z Opoczna proponoWwsl, by kantyk Saelve Regina zastapi¢ $piewem
innej pie$ni chrystologicznej np. Salve Rex 142, '

5. WZYWANIE MARYI W ROZNYCH OKOLICZNOSCIACH ZYCIA
CODZIENNEGO

Wzywanie Maryi stanowi w XVI w. znak rozpoznawczy katolika. Te
linie podziatu podkreslano zaréwno w sporach teologicznych, jak i w zy-
ciu codziennym. Dlatego arianin Gianpaolo Alciata napadniety w r. 1581
przez scholaréw w Krakowie, by unikngé¢ pobicia, nazywa siebie czcicie-
lem Maryi i odwotluje sie do Jezusa Chrystusa Boga 2ywego i Maryi Syna.
Jak zaznaczyl wspdlczesny kronikarz, napastnicy gdy usltyszeli imie Ma-
ryi, natychmiast go odstapili 43, Bardziej niekorzystny obrét przyjelo
zajécie w tym samym miescie w r. 1574, gdy podczas blogoslawienia w
zhorze zwigzku malzenskiego miejscowy minister pomingl po stowach
przysiegi matzenskiej: Tak mi Raniz Boze dopoméz zwrot: Panna Maryja
i wszyscy $wieci. Obecny w zhorze student katolik zwrécit mu natych-
miast uwage: A czemu Panne Maryje i wszystkie Swigte opuszczasz? Dalo
to asumpt do béjki i zamieszek na tle religijnym 144, Analogiczne zrddlo
kontrowersji niosta z soba praktyka reformatorow, by przy spowiedzi
powszechnej pomija¢ wezwanie, spowiadam sie: Najsw. Maryi Pannie,

139 Obrona k. 136v. ,

140 Fraszki. Nagrobek Rozynie, w: Dzieta polskie s. 211.

11 Grudzinski, art. cyt. s. 361; Wojtkowski. De cultu BMV s, 483—486; Wojnow-
ski, art. cyt. s. 859. Por. ze strony protestanckiej Krowicki. Obrona k. 61, 251v,
156v, 158.

1az T. Sliwa. Reformacyjna dzialalno$§é ks. Marcina z Opoczna w diecezji prze-
myskiej. Rocz., Teol.-Kan. t. 20: 1973 z. 4 s. 71, .

148 Zelewski, dz. cyt. s.. 129, .

144 Tamze s. 57 i 66.
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Sw. apbstolom Piotrowi i Pawlowi oraz wszystkim $wietym. Stanowisko
reformatorow bylo w tej mierze jednoznaczne. Czlowiek moze spowiadaé
si¢ tylko samemu Panu Bogu, a nie Pannie Maryji stworzeniu jego 145,
Strona katolicka wychodzac z przeslanki, ze Maryja uczestniczyla w od-
kupieniu swego Syna, przyjmowala réwniez, ze partycypuje ona takze
w rozdawnictwie Jego lask. Stwierdza to wymownie Jan z Szamotutl, gdy
mowi: Maryja matka kazdej taski 146 oraz modlitewnik z 1533 r., zaleca-
jacy by modli¢ sie do Chrystusa: Jezu, ktérys matke twoiq najswietszq
dziewice Marig do nieba wzigt, zmituj sie nad nami. Jezu, ktérys onag w
niebie naszq prokuratorkq laskawq ustanowit, zmiluj sie nad nami 147,

Godnos¢ Maryi jako matki Zbawiciela (Bogurodzica) oraz jej udzial
w Jego dziele i wreszcie Jej wyniesienie przez Syna jest podstawa do
ufnosci w skutecznosc jej wstawiennictwa. Do niej wiec zwraca sie chrzes-
cijanin w swojej modlitwie nazywajac ja matkq laski i mitosierdzia, ore-
downiczkq i rzeczniczkq, matkq nadzieji naszej blagajgc Boga za jej przy-
czyng: Prossa cya najblogoslawnyeyssa dzyewice Maria, koScyele parnsky,
.$wygtnyco Ducha Swyatego, abi syq prziczinyla za mng 148, Zakres opieki
Maryi obejmuje cale zycie ludzkie, dlatego winna byé¢ ona wzywana
w kazdej potrzebie: Szczesliwy czltowiek, dom y czeledka y kazde zebra-
nie, gdzie w kazdej, matej i wiekszej potrzebie niebywa insza pomoc jeno
ta Maryja Panna 14°. Popularny podrecznik lekarski zaleca jak ma modli¢
sig¢ chory: Naprzéd bedgc zawidy przy dobrej trzeZwo$ci médl sie Bogu
wszechmoggcemu a temu sie poruczay, majec zewzdy na bacznosci iego
ciezkq a niewinne meke, uciekajqc sie do Maryji matuchny iego a pro-
szqe o przyczyne do jej syna milego, wzywajgc sobie na pomoc Swietych
jego (..), aby Bég wszechmogacy raczyl zachowaé cie w zdrowiu, jesli
wola jego 159,

Okazja do wzywania Maryi stajg si¢ zwlaszcza aktualne w XVI w.
zagrozenia dla zycia ludzkiego. Modlitewnik Konstancji podaje tekst mo-
dlitwy do Maryi przeciw powietrzu morowemu: Maryjea miloéciwa pani
nasza taskawa, racz od $mierci naglej y od powietrze morowego y od
smutku wszelkiego nas zachowaé 13!, Zagadnienie $mierci i losu czlowie-

15 Krowicki. Obrona: Spowiadacie sie nie tylko Samemu Panu Bogu, ale thesz
y Pannie Maryey stworzeniu jego k. 159; Sliwa, art. cyt. s. 71.

16 Jan z Szamotul, dz. cyt. s. 91, 92, 106, 182 i 261.

147 Tarcza Duchowna k. C 8v. ~

148 Bjernat z Lublina. Raj duszny. Krakéw 1514 w druk. F. Unglera k. XV. Por.
Opeé, dz. cyt. k. 20, 29, 1457, 158V, 185; Jan &z Szamotul, dz. cyt. s. 91, 92; 106, 113,
240; Laterna, dz. cyt. s. 54, 70, 478, 482, 498. Zob. opozycyjne stanowisko Krowicki.
-Obrona k. 256—258.

149 Jan z Szamotul, dz. cyt. s. 260—261.

1% Falimirz 1. 66r.

151 Modlitewnik Konstancji s. 165.
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ka po niej nurtowaly szczegdlnie wspodlczesnych ludzi. Dlatego w goto-
waniu sie¢ ku $mierci (...) nie ma czlowiek przestawaé Panny Maryi, anio-
tow, apostoléw wezywaé, ktérym stuzyl, aby oni zan Boga prosili 152, Pan-
no wielebna a tegoz Sedziego Matko: Nadziejo czlowieka upadliego, Ty
Syna swego gniew onzj godziny blagaj, y Ty pros by odpuscit winy —
wola poeta S. Grabowiecki (+ 1607) 153, Czasem modlagcy odwoluje sie tu
do okreslonej tajemnicy zycia Maryi: Panno czysta Mario, matko mitos-
ciwa, ku tobie dzis§ iuz wolamy, naboznie $piewamy, wejrzyj na lud pla-
czliwy, uSmierz zbosne pogany, gniew bozy nad nami, przez twoie poro-
dzenie, day nam wieczne zbawienie, rzeczmy wszyscy, amen 154,

- Wstawiennicza moc Maryi jest tak znaczna, ze jg samg stawia sie obok
Tréjcy: Moc Boge Ojca wszechmoggcego, madro$é Syna jego, taskawego
dar ducha Swietego, wspomozenie krélewny niebieskiej dziewicy Panny
Maryi, raczy byé z nami, ze wszytkimi grzesznymi, Amen 155, Po Bogu
tez zaraz wymienia sie Maryje jako $wiadka skladanej przysiegi, np. tak
my Bog pomagaj, panna Maryic y wszyscy Swieci 1%, Wobec Maryi czy-
nig jej czciciele swoje $luby, np. obiecal do panny Mariey do Loretu i$¢
boso, czy ku czci (jej) a chwale do $mierci suszyé 157, a dla nasladowania
jej cnot oddajg si¢ na Jej sluzbe. Do nietypowych i ogoélnie potepianych
postaw nalezy natomiast bluznierstwo Maryi, jak wspomniany przez Gor-
nickiego przyklad tego, ktory pannie Mariey po przegraniu pieniedzy zto-
rzeczyt 158,

Bezgraniczna ufno$¢ w pomoc Maryi przekracza ni€kiedy granice zdro-
wej religijnosci przechodzac'w sfere zabobonu i magii. Przyklady takich
zachowan spotykamy w zapiskach wspomnianej tu poznanskiej Liber
maleficorum. Odnotowane tu fakty dotyczg zabezpieczenia czlowieka
przed silami natury, przeciwdzialania ztu, czy szczesliwego pokierowania
losami ludzkimi. Powigzane to jest zawsze z odwolaniem sie do Boga,
przy poleceniu sie Maryi i $wietym, przez odméwienie okreslonych mod-
litw i formul magicznych, z uzyciem wybranych rekwizytéw. Dla ustrze-
zenia sie przed burzg i zabezpieczenia przed gradem nalezy wzigé trzy
koraliki i méwié: Burzo ustajesz Bozg mocq, Panny Mariey mocq, wszyst-
kich $wietych pomocq, z bozego dopuszczenia 1%°. Natomiast przy uSmie-

152 M., Kromer O wierze i nauce luterskiej. Rozmowa dworzanina z mmchem
Cz. 1. Krakéw 1551 w druk. L. Andrysowica k. Ii.
13 Setnik rymow duchownych Krakéw 1590 w druk. A. Piotrkowczyka k. Xs,
Lev, X3,
.15 Ope¢€, dz. cyt. k. 17V,
155 Glosy s. 88 z Inc Q 627 adl BSdWI
158 Statuta k. 370, 1067, 1086.
157 Gornicki k. TS-TW.
158 Tamze k. TS
159 Iiber maleficorum f. 84V z r, 1544
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rzaniu ognia wypowiada sie stowa: Ogniu nye rzarsch szyq Bozq moczg,
Panny Mariey moczq, wszisthkich. swyetich pomocq, ydz w stup nye
zaskadzay 1%, Godna odnotowania jest- formula, ktéorg usuwano stany
urazowe na ciele u ludzi lub zwierzat. Niechay szyaq stapy kazdemu
krzczonemu y bydlu zila ku zile, krew ku krwy, mozg ku mozgu, mygsso
ku myagssu, boza mocza, myley mathuchny moczq, wschithkych szwyaq-
tych pomoczq %1, Mozna tu doda¢, ze teksty o podobnej tresci byly w uzy-
ciu ludowym jeszcze na poczgtku XX wieku 162,

Znaczna ilos¢ formul magicznych ma na celu zabezpieczenie sie przed
szkoda, ktorg moglaby sprawié¢ inna zlosliwa osoba. Obok tekstu, maja-
cego charakter bardzo osobisty, poleca sie odmoéwienie popularnych mod-
litw. I tak przy zamawianiu zlodzieja nalezalo la¢ roztopiony wosk, mo-
wige przy tym trzy Ojcze nasz, Zdrowas i jedno Credo oraz formule: posla
bela mila Panna Maria zethkal yq ssam Syn Bozi, gdzie ydzyesz matuch~
no moya myle, ydg moy myli Synu zamawyacz thego Zlodzieya, kthori
uczinyel zloscz they tho paniey 163, Aby uchroni¢ krowe przed utratg mle-
ka polecano .moéwié: tak bylo przeczywno moya bydlina jeko, przeczyw-
na czarownycza sczudzoloznycza Popowska myloszcznycza, mylemu Bo-
gu, Pannye Mariey. In nomine Patris etc. A doycz krowq na krzysz tho
mowyacz 154, Jak wskazuje jeden z procesow szczegolng moc zabezpie-
czajgcg posiadaly krzyze, uczynione z uprzednio poswieconego drzewa
klonu, grabu i wigzu: pirwey ku chwale Panu Bogu, drugiey Panye Ma-
riey, trzecziey szwyqthemu Janowy sczyeczielowi. Nalezalo je zakopaé
pod kadzig (beczka) albo we drzwiach domu 185, Natomiast pienigdze, kto-
re plomieniem w nocy sie ukazujq’ tak dochodzq. Trzeba posci¢ 9 dni
i przystapi¢ raz potem do spowiedzi i komunii, a nastepnie uczynié¢ $wie-
ce, ktora zapala sie od ognia $wiecy z kosciota. Chodzac z tg Swiecy za-
palong po domu nalezalo méwi¢ modlitwe: Mila Panno Maria o$wiecz
w tym domu ciemnoéci, jako$ syna swego porodzila przez boleszci. Lg-
czylo sie z tym przekonanie, ze $wieca zga$nie na tym miejscu, gdzie
znajdujg sie pieniadze 16, »

Zagadnienie wkorzenienia maryjnosci w codzienne zycie chrzescijan-
skie i roznorodnosé form czei Matki Boskiej, wystepujacych w kulturze
staropolskiej, zdaje sie by¢ jednym z istotnych wskainikéw poziomu zy-
cia religijnego, a nawet ortodoksyjnej poboznosci ludowej. I tu réwniez

166 Tamze f. 84v—85.

181 Tamze f. 83v—84v, 89. Por. Krowicki. Obrona k. 152.

162 Por. F. Kotula. Znaki przeszlo$ci. Odchodzace §lady zatrzymaé w pamieci.
Warszawa 1976 s. 159, 284—5, 321,

163 I,iber maleficorum f. 83v—=84.

184 Tamze f. 105 z 1. 1545.

165 Tamze f. 84—84v. -

1% Tamzie 1. 85. -
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mozna $ledzi¢ przemiany w tradycji maryjnej, ktére przebiegaja w kie-
runku mnozenia modlitw ustnych oraz dodatkowych praktyk naboznych.
Obok trwaloéci dawnych form poboznosci maryjnej, czasem o cechach
zabobonnego stereotypu, daje sie zauwazyé glebsza tendencje w poszu-
kiwaniu nowych ujeé¢ relacji chrzescijanina z Maryja, ktére bardziej leza
na lini zapotrzebowan 6wczesnych pokolen.

6. LUDOWA OBRZEDOWOSC 1 ZWYCZAJE ZWIAZANE Z CZCIA
WIZERUNKOW MARYJNYCH

Zagadnienie kultu przedstawien maryjnych w religijnosci polskiej
XVI w. trzeba widzie¢ w kontekscie kontrowersji obrazoburczej, ktéra
pod wplywem stanowisk niektérych kregéw reformacyjnych, nabrala
nowej aktualnosci w modelach chrzescijanstwa zachodnioeuropejskiego.
Wyjatkowe miejsce, jakie na ziemiach polskich w XVI w. zajmuje czes¢
dla cudownych obrazéw i popularnos¢, jaka zyskujg sobie zwigzane z nimi
osrodki patnicze o typie regionalnym i narodowym, kaze upatrywac¢ w roli
wizerunkéw maryjnych jeden z waznych wektorow duchowosei Polakow.
Dos¢ wyraznie zarysowujg sie przyczyny ustalenia sie tej szczegdlnej
czei wizerunkéw maryjnych juz w elitarnej i masowej kulturze polskiej
péznego $redniowiecza. Nalezy tu zwlaszcza pamietaé o buforowej roli
kultury polskiej i spotkaniu sie¢ w niej tradycji chrzescijanstwa wschod-
niego i zachodniego. Aby bardziej u$wiadomi¢ sobie to miejsce Polski
jako pomostu miedzy Kosciolem bizantyjskim a rzymskim, wystarczy
podkre§lié, ze na terenie wielonarodowej Rzeczypospolitej Jagiellonéw,
bylo 2/3 parafii prawostawnych i tylko 1/3 parafii katolickich 167. Te pro-
porcje byly réwnoznaczne z odbiorem zasad chrzescijanskich w ich posta-
ci ludowej. Natomiast analogia powyzsza musialaby przynajmniej by¢
odwrécona, gdy chodzi o zakres aktywnos$ci kregow koscielnych, ktérego
$lady przekazaly nam zrodia pisane, dotyczace przedreformacyjnego pi-
sarstwa teologicznego i literacko-religijnego. Elity katolickie nadajace
ogolny kierunek chrzescijanstwu polskiemu, wyciskalty przemozne pigtno
na religijno$é dworu krélewskiego, kregu moznowladztwa, stanu szlachec-
kiego i srodowisk miejskich, ksztaltujac ten typ religijnosci, ktory w od-
niesieniu do epoki moznaby okresla¢ mianem modelu narodowego. Ta pos-
ta¢ religijnosci polskiej ulegla zasadniczemu zréznicowaniu w dobie re-
formacji.

167 Zob. E, Wisniowski. Bilans $redniowiecza, w: Chrzedcijanstwo w Polsce.
Red. J. Kloczowski. Lublin 1980 s. 96—97; T. Shwa Koseiol prawoslawny W pan-
stwie polsko-litewskim, w: Historia Ko$ciota w Polsce t. 1. s. 383—391.
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Zanim przejdziemy do podania XVI-wiecznych przejawow czei wize-
runkéw maryjnych, celowym bedzie przypomnienie tych faktorow ktore
juz w okresie péznego $redniowiecza okreslily ich miejsce w polskiej kul-
turze religijnej. Obok wspomnianego juz otwarcia panstwa Jagiellonow
na'tradycje bizantyjska, powigzanego z jej artystycznym oddzialywaniem
oraz pojawieniem si¢ w Polsce watkéw toposu ruskich ikon (np. legenda
obrazu czestoehewskiego) 198, nalezy pamieta¢ o szerzeniu kultu maryjnego
przez zakony sprowadzone z Czech (karmelici, augustianie eremici, kano-
nicy regularni Bozego Ciala) oraz przeniesieniu lub zdeponowaniu w brat-
nich klasztorach na Slasku lub. w poludniowej Polsce licznych wizerun-
kéw, w obawie przed obrazoburczymi tendencjami w husytyzmie 16, Ana-
logiczne zjawisko mozna takze obserwowa¢ dla religijnej sytuacji XVI w.,
gdy w nastepstwie negatywnego stosunku do obrazéw maryjnych w kal-
winiZzmie wegierskim, pewna ilo$¢ tych przedstawien znalazla sie na Slo-
wacji, lub dotarla wraz z uciekajgeymi katolikami do poludniowej Polski
(obrazy z legenda wegierska) 17, Dalecy jestesmy przy tym od forsowania
pogladu, jakoby zywy nurt maryjny w religijnosci $redniowiecznej sta-
nowil ceche ‘wyrdzniajgca Polakéw, gdyz na przestrzeni tej epoki zarow-
no mysl teologiczna chrzescijanstwa wschodniego jak i zachodniego jest
nasycona licznymi watkami maryjnymi a ich ewolucja tematyczna nie
odbiega od powszechnie przyjetych kierunkéw doktrynalnych. Wystarczy
tu przeanalizowa¢ sredniowieczne summy mariologiczne (typu Mariale),
ktorych usystematyzowane zaloZenia teologiczne oddzialywaly wyraznie
na literature dewocyjng, jak i przedstiwienia kultowe w calym chrzes-
cijanstwie na Zachodzie, nie wylaczajac Polski 171, Odbiciem tych zalozen

188 T. Mroczko, B. Dab. Gotyckie Hodegetrie polskie, w: Sredniowiecze. Studia
o kulturze. t. 3. Wroclaw 1966 s. 19—32; J. Wzorek, R. Kozigowski. Czestochowska
Matka Boza. EK III 852—856; J. Pirozynski. Najstarszy zachowany, drukowany
przekaz legendy o obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej. Biul. Bibl. Jagiel. R. 23:
1973 s. 151—166; E. Sniezynska-Stolot. Geneza, styl i historia obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej. Folia historiae artium t. 9: 1973 s. 5—46; S, Szafraniec. Opis prze-
niesienia obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej z Jerozolimy na Jasng Gore. Ar-
chiwa Bibl. i Muz. Kosc. t. 1: 1960 z. 2 s. 196—204; S. Swidzinski. Die #lteste Quelle
zur legendiren Geschichte des wundertéitigen Bildes der Mutter Gottes won Jasna
Goéra in Tschenstochau und ihre kritische Beleuchtung. Ephemerides Mariologicae.
An. 26: 1976 s. 413—433; A. Rogow. lkona Matki Boskiej Czestochowskiej jako $wia~
dectwo zwigzkdéw bizantynske-rusko-polskich, Znak R. 28: 1976 s. 508-—516; K. Sza-
franiec. Z dziejow Jasnej Gory. Warszawa 1980 s. 62—68; A. Witkowska. Najstarsze
Zrodla do dziejow jasnogorskiego kultu patniczego, w: Studia Claromontana. t. 1.
Jasna Goéra 1981 s. 59—60.

189 J Kadlec. Czeska katolicka emigracja okresu husytyzmu na ZIemlach pol-
skich i na Slasku. Zeszyty Naukowe KUL. R. 19: 1976 z. 4 s. 27—36.

- 1 F, Kotula. Po Rzeszowskim Podgorzu bladzac. Krakow 1974 s. 159—164, 238—
—243, 263—290.

171 Vita beatae virginis Mariae et Salvatoris rhytmica. Hrsg. von A. Vogtlm
Tibingen 1888; Das Marienleben des Schweitzers Wernhers. Hrsg. von M. Pipke
u. A, Hiibner. Berlin 1920; B. KoroSak. Mariologia S. Alberti Magni eiusque coae-
qualium. Roma 1954 (Bibl- Mariana Medii Aevi f. 7); A. Fries. Die Gedanken des

135



mariologicznych jest zaréwno dobér tematyki i popularnych wzorcow, jak
i spos6b przedstawiania wizerunkow kultowych.

Jakie wiec czynniki lezg u genezy typowego dla religijnosci polskiej
konca sredniowiecza i XVI w. stosunku do wizerunkéw kultowych i wspél-
tworzacych sie wokét nich maryjnych miejsc patniczych? Czy mozna mé-
wic o szczegblnym miejscu wizerunkéw maryjnych i formach ich kultu
w religijnej kulturze tej epoki, w konfrontacji z tradycjami krajow
osciennych?

Przy odpowiedzi na tak postawione pytania nalezy wystrzega¢ si¢ nie-
ktérych uproszeczen. Jednym z nich jest poglad, jakoby pewne przedsta-
wienia kultowe zostaly wprQwadzone do powszechnego uzytku pod wply-
wem oddolnych tendencji religijnosci ludowej, ktérg reprezentowaliby
hezposrednio sami twércy przedstawien, co wyprzedzaloby nawet niejed-
nokrotnie orzeczenia Kos$ciola. To nieporozumienie dalekie jest od praw-
dy, gdyz wiademo jest, ze kontrola Kosciola lokalnego (diecezjalnego) od-
nosila sie zaréwno do zasad sprawowanego kultu liturgicznego, jak i sa-
mych uje¢ ikonograficznych, bedacych przedmiotem okreslonych prak-
tyk. Wystarczy tu wspomnie¢ teologiczng dyskusje Sredniowieczng doty-
czacg forsowanego -przez krzyzakow figuralnego przedstawienia Tréjcy
Sw., ktére po otwarciu szafy motywu ukazywalo obraz protekcji Maryi,
cslaniajgcej plaszczem swoich czeicieli 172, Dlatego wiele doskonalych obra-
zo6w maryjnych o liryeznym zabarwieniu, wykonanych przez malarzy re-
nesansowych, nie stalo sie nigdy przedmiotem kultu, stanowiac tylko z ra-
cji swych waleréw artystycznych, cenne nabytki wspoélczesnych konese- .
réow dziel sztuki. Zarowno w sredniowieczu jak i pézniej zamowienie u ar-
tysty przedstawienia kultowego (w tym rdowniez maryjnego) poprzedzone
bylo konsultacjg teologiczng, powigzang z doborem motywu powszech-
nie znanego. Te rygory i wymagania byly zwlaszcza skrupulatnie prze-
strzegane przy produkcji ikon 173, Pamieta¢ nalezy ponadto, ze zaréwno

heiligen Albertus Magnus iiber die Gottesmutter. Freiburg 1959; H. Graef. Maria,
eine Geschichte der Lehre und Verehrung. Freiburg 1964; Katalog Ausstellung
Schéne Madonnen. Salzburg 17. Juni bis 15. September 1965; L. Scheffczyk. Zur
Geschichte der Marienlehre und Marienverehrung. W: Die Gottesmutter. Marien-~
bild in Rheinland und in Westfalen. Hrsg. von L. Kiippers. Bd. 1. Recklinghausen
1974 s. 26—31; L. Kiippers. Zur Geschichte der Mariendarstellung in der bildenen
Kunst, w: Die Gottesmutter 1l 7—18; T. Dobrzeniecki. Lacinskie Zrédla Rozmyslania
Przemyskiego, w: Sredniowiecze. Studia o kulturze. t. 4. Wroclaw 1969 s. 199—333;
J. Ledis. Marie dans la liturgie de Byzance. Paris 1976.

172 A. Schmid. Die Schreinmadonna wvon Cheyres. W: Lebendiges Mittelalters.
Festgabe flir Wolfgang Stammler. Hrsg. von Philosoph. Fak. der Univ. Freiburg
Schweiz. 1958 s. 130—162; A, Thomas. Schutzmantelmaria, w: Die Gottesmutter 1
T 227—235.

173 K. Onasch D1e Ikonenmalere1 Leipzig 1968; V. U. Lamrev Theophanus der
Grieche und seine Schule. Dresden 1968; W. Tjashelow, O. Sopozifiski. Kunst des
Mittelalters. Byzanz-Vorderasien-Balkan- Russland Dresden 1976.
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na Wschodzie jak i na Zachodzie ustalone byly maryjne tematy kultowe,
oparte na teologicznej idei udzialu Maryi w zbawczym dziele Chrystusa.
Popularnos¢ zas okreslonych przedstawien Bogarodzicy warunkowala ich
wczesniej ustalona funkcja kultowa, np. motywu Hodegetrii stale przy-
nalezgcego do ikonostasu. Ugruntowanie autorytetu przedstawienia ma-
ryjnego dokonywalo sie przez nadanie danemu obrazowi charakteru pro-
tekcyjnego, jak to mozna $ledzi¢ na przykladzie rzymskiego wizerunku
Salus Populi Romani czy obrazu Matki Boskiej Jasnogérskiej 17, Sam
zas odbidr tych przedstawien w Polsce Sredniowiecznej, pochodzacych
nawet z kregu bizantyjskiego (np. Hodegetria czestochowska), zwigzany
byl z kanonicznoscig ich ikonograficznego typu, stawsg lask jakie dzialy
sie przy obrazie, przyznaniem wizerunkowi przez papiezy czy biskupow
szerszych prerogatyw odpustowych, czy wreszcie propaganda na rzecz
danego motywu, prowadzona przez okreslony krag koscielny, np. zakon
(benedyktyni i cystersi — Matka Boska jako Pani i Krélowa, francisz-
kanie — Niepokalana, serwici — Bolesna, karmelici — Szkaplerzna, au-
gustianie — Pocieszenia, dominikanie — Rézanicowa). Natomiast przy-
znanie wyjatkowej rangi wizerunkom maryjnym w religijnosci polskiej
nalezy wigza¢ z zapozyczong z kregu chrzescijanstwa wschodniego wy-
jatkowa funkcjg kutows obrazéw, jako konkretyzacji mocy Bozej i pal-
ladium w walce z wrogiem zewnetrznym (nieprzyjacielem wiary) i wew-
netrznym (szatan). Juz w Konstantynopolu slawne przedstawienia ma-
ryjne: Hodegetrii, Blacherniotissy, Hagiosoritissy obok Mandylionu (ob-
licza Chrystusa) chronily miasto i prowadzily do zwyciestwa: armie ba-
sileusa. Z taky rolg wizerunku maryjnego spotykamy sie na Rusi w topo-
sie ikony MB Blacherneniskiej — Znamienija z Nowogrodu, czy rozgro-
mienia w 1380 r. przez wojska Iwana Groznego Tataréw pod Kazaniem
przy pomocy Mandylionu. Praktyka umieszczania Mandylionu na sztan-
darach armii ruskiej stosowana byla w XV i XVI w. Echo toposu Nowo-
grodzkiego Znamienija odnajdujemy w legendzie Czestochowskiej, gdy
przy oblezeniu zamku belzkiego, obraz Maryi chroni samo miasto. W Pols-
ce znany jest zwyczaj zabierania stawnych obrazéw na wojne, by chro-
nily zaréwno wladcow i wodzéw, jak rowniez wojsko przed niewiernymi
(auxilium christianorum) 175, Do tradycji tej nalezy takze zwyczaj umie-

174 Mroczko, Dab, art. cyt. s. 20—70, J. Huynen. L’énigme des Virges Noires.
Paris 1972; 1. Kofan. K. ¢eskému v¥yvoji typu Madony Doudlebske. Uméni. R. 27:
1979 s. 119—132.

175 Kniaz Moskiewski ciggnagt przeciw nieprzyjacielowi z obrazem Panny Ma-
ryey, do Wiodzimierza poslal, cheqe z nim przeciw nieprzyjacielowi ciqgngé y ciag-
nal, ale Akszak w ten czas zmarl. M. Bielski. Kronika, to jest historia $wiata. Kra-
kéw 1564 w druk. po F. Unglerze k. 439v. Por. Szafraniec. Z dziejéw Jasnej Gory
s. 67, Mroczko, Dab, art. eyt. s. 23-—27, 44; A. Veit, L. Lenhart. Kirche und Volks-
frommigkeit im Zeitalter des Baroek. Freiburg 1956 s. 60 — w czasie wojen turec-
kich uksztaltowalo si¢ przekonanie, Ze ci, ktérzy uznaja Maryje za swoja patronke
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szczania obrazu Niepokalanej z korong 12 gwiazd i wezem pod stopami na
zbrojach rycerskich z przetomu XV/XVI w.176.

Nalezy jeszcze poda¢ inne ludowe przejawy znaczenia obrazéw Chrys-
tusa, Maryi i Swietych, spotykane zar6wno w Polsce jak i sasiednich kra-
jach slowianskich. Laczono je ze wschodnim zaleceniem umieszezania w
rzedzie licznych ikon lub przedstawien dewocyjnych, na $cianie gléwne-
go pomieszczenia mieszkalnego, praktyka codziennej modlitwy przed tym
szeregiem Swietych wizerunkéw, czy zwyczajem wyrézniania przedsta-
wienia kultowego palong przed nim $wiecg lub lampkg 177, Rownie pow-
szechny jest obyczaj obdarowywania nowo zaslubionej pary ikona lub
obrazem protekcyjnym.

Ogolnie mozna wigc powiedzie¢, ze juz od s$redniowiecza zaréwno w
religijnosci polskiej, jak i innych krajow slowianskich, popularyzacje i wy-
jatkowa role wizerunkéw maryjnych (cho¢ nie tylko), nalezy przypisaé
zwiazkom z kulturg bizantyjska. Funkcja $wietych wizerunkéw ujaw-
nila sie nie tylko w ich roli dewocyjnej i ilustracyjnej, zwlaszcza przez
dokonywujaca sie przez nie kerygme prawd wiary, ale przede wszystkim
w doswiadczalne] konkretyzacji moznego dzialania Bozego. Te ostatnig
role chrzescijanstwo na Zachodzie wigzalo bardziej z posiadaniem re-
likwi 178, podczas gdy w Polsce, gdzie relikwie byly mniej dostepne, pod
wplywem oddzialywania tradycji bizantyjskiej, przeniesiono ja na obra-
zy, akcentujgc ich role kultowa i dewocyjno-utylitarng na wzér 1kony,
jednak bez teologicznego zrozumienia wymowy tego Swietego przedsta—
wienia, wypracowanej przez chrzescijanstwe wschodnie.

Takie zrozumienie sensu obrazu w religijnosci staropolskiej mozna
nawet $ledzi¢ w oparciu o zrédla literackiej tak stawnej ikony jak Ho-
degetria czestochowska, ktérg pojmowano jako znak posredniczacy w- po-

i opiekunke, zas- JeJ wizerunek maja na swoich sztandarach, moga liczy¢ na Jej
szczegbdlng pomoc i odniesienie zwyc1estwa nad niewiernymi.

176 B, Miodonska. Rex Regum i Rex Poloniae w dekoracji malarskiej Graduatu
Jana Olbrachta i Pontyfikalu Erazma Ciolka. Krakéw 1979 s: 102—108.

177 Zwyczaj zawieszania lamp lub palenia $wiec przed obrazami maryjnymi
znany byl juz w XIV w. Potwierdzajg go takze czeste zapisy pieniezne na swiatlo,
palone przed cudownymi wizerunkami. Lampy palily sie w dzieh i w ‘nocy, po-
dobnie jak przed Najsw. Sakramentem. Wizytacja Jasnej Goéry przeprowadzona
w r. 15393 przez kard. J. Radziwilla stwierdza, ze przed obrazem Matki Boskiej wi-
sialy trzy srebrne lampy. Zob. J. Polc. De origine festi Visitationis BMV. Roma
1967 s. 32; Szafraniec. Z dziejow Jasnej Gory s. 71. Do tego zwyczaju odnosi sig
ironiczne stwierdzenie M. Reja. Postilla L. 327 — drugi strugany iaki obrazek kupit
y na oitarzu postawit a swieczke przed mim. Por. N. Thon, Ikone und Liturgie. Trier
1979; K. Weitzmann. The Monastery of Saint Catharine at Mount Sinai. The Icons.
Vol. 1. Princeton 1976 s. 9—I11.

178 R. Kriss. Wallfahrtsorte Europas. Miinchen 1950 s. 285—289; H. Diinninger.
Processio peregrinationis Volkskundische "Untersuchungen zu einer Geschichte des
Wallfahrswessen in Gebite der heutigen Didzese Wiirzburg. Wurzburgen D!ozesan-
gesichtsblitter. Jg. 23: 1961 s. 53—176 i 24: 1964 s. 52—188.
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znaniu tajemnicy wspoéldzialania Maryi w zbawieniu Jej Syna i aktywnej
Jej funkeji w rozdawnictwie ask Chrystusa. Sam za$ obraz, okreélany
mianem cudownego (veneranda imago, miraculosa tabula) 17, ulatwiatl
aroge do kontaktu z Bogarodzicg, ktéra na Jasnej Goérze obrala sobie
szczegolne miejsce dla swiadezenia milosierdzia. Dotyczace za$ tego przed-
stawienia opowiesci o rodowodzie obrazu i zapisy zwigzanych z nim lask,
pelnity wazng funkcje legitymowania samego obiektu kultu, upowszech-
niajgc przeswiadczenie o starozytnosci i cudownosci wizerunku Matki Bos-
kiej, sprowadzonego do Polski. Juz najstarsza wersja legendy z lat 1425—
—1475 Translacio tabule, podaje, dzieje powstania ikony, upatrujac twor-
ce portretu Maryi z Dziecigtkiem w Eukaszu Ewangeliscie, ktory dzieto
swoje namalowal na desce nazaretanskiego stotu 189, Zar6wno geneza ob-
razu, jak i jego domniemana translacja z Jerozolimy poprzez Konstan-
tynopol i Ru$ do Polski, kazala widzie¢ w obrazie szczegblnie cenng re-
likwie. To popularne przekonanie, ktére glosili paulini, stalo sie przed-
miotem zarzutu nowatoréw i dyskusji teologicznej, dotyczacej dopusz-
czalnosci czci obrazéw 181, Nawet jednak nieprzychylny obrazowi czgsto-
chowskiemu M. Czechowic zamieszcza wazne $wiadectwo wspotczesnych
o randze tego $wietego wizerunku: Jako Marya we Wioszech z Loretu
w Polszcze z Czestochowy 182. W tym samym sensie nalezy odczytac¢ sto-
wa poematu Grzegorza z Sambora, ktéry poréwnuje obraz jasnogorski do
stawnego wizerunku Maryi ze wzgdrza eskwilinskiego (Salus Populi Ro-

17 P, Risinius. Historia pulchra et stupendis miraculis referta imaginis Ma-
riae quo et unde in Clarum Montem Czestochoviae et Olsztyn advenit. Cracoviae
1523 w druk. F. Unglera; Translatio tabule Beate Marie Virginis, quam sanctus Lucas
depinxit propriis manibus. AJG sygn. II 19 k. 216--220. Por. Szafraniec. Opis prze-
niesienia obrazu s. 194—204 i Swidzinski, art. cyt. s. 413—433; Historia declaratoria
quo pacto imago Virginis Mariae de Hierusalem in Clarum Montem translata fuit.
AJG sygn. 2096 k. 2r-v; M. Lanckorohski. Origo igitur venerandae Imaginis Beatae
Mariae Virginis, quae in Claro et amoeno Monte Regni Poloniae. Czgstochowa nun-
cupato in magna veneratione habetur. Biblioteka PAN Zakladu im. Ossolinskich
we Wroclawiu, rps 3607/11. Por. J. Zbudniewek. Kopiarze dokumentéw Zakonu Pau-
linéw w Polsce do konca XVII w. Archiwa Bibl. i Muz. Kosc. t. 34: 1977 s. 334—338;
Witkowska, art. cyt. s. 59—64.

180 Szafraniec. Opis przeniesienia obrazu s. 194—199.

181 H. Powodowski. Odpowiedz krzescijanska na list, ktéry pod tytulem Matki
Bozej do mnichow czestochowskich napisal Behemot, kanclerz Lucypera ksigzecia
piekielnego przez podpiski swoje, jako naczynia i poslance antychrystusowe. Bmr
(Krakéw 1577). Por. Szafraniec. Z dziejow Jasnej Gory s. 78. Anonimowy druk, ktory
sporzadzil prawdopodobnie Mikolaj z Wilkowiecka. Historia o obrazie w Czesto-
chowie Panny Maryey o cudach rozmaitych tey wielebney Tablice. Krakow 1568
w druk. M. Szarffenbergera k. A3 i At zaznacza: Obraz tey wielebney dziewice blo-
gostawioney, ktéory $sw. Lukasz namalowat, a zatem iey milego Syna, dziecigtko przy
lewym boku przylaczonego .. W tym naszy Malarze barzo bladzq, ktérzy nie maja
zadnego wzgledu na Greckie obrazy, na malowania pierwszego Kosciola chrzesci-
janskiego, na prawicy dziecigtko maluig.

182 M. Czechowic. Rozmowy chrystianskie, ktore z greckxego nazwxska dialo-
gami zowia. Krakow 1575 w druk. A. Rodeckiego 1. 7.
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mani) a nawet przechowywanego w Rzymie tzw. prawdziwego obrazu
Chrystusa — Weroniki (Veraicon):

Syna dzi$ ogladajq szczesne Rzymu mury

Matke Polak na szczycie widzi Jasnej Goéry 183,

Wizerunek czestochowski zajmowal juz w XVI w. szczegélne miejsce
w polskiej dewocji maryjnej i funkcjonowal spolecznie w szerokich kre-
. gach elit i mas. Dowodzi tego stanowisko kronikarza M. Bielskiego, ktory
stwierdza, ze prosty lud mniemal, iz $w. Lukasz obrazéw wiele panny
" Maryey swq rekq, patrzqge na iey oblicze wykonterfowal, ktérych mieniq
byé w Rzymie dwa, w Lorecie drugi, thez y u nas w Czestochowey, kto-
ry mieniq byé z Rusi z Grecyey przyjsé 184,

Slawe zagranicznych centrow kultu maryjnego rozprzestrzeniali w
Polsce pielgrzymi do Rzymu. Wymieniaja oni najczesciej sanktuarium
w Lorecie, rzymskie bazyliki z obrazami maryjnymi: S. Mearia Maggiore,
Pantheon zwany Maria Rotonde, Maria Antiqua, Maria Coeli (Ara Coeli)
i Maria de Populo oraz katedre §w. Marka w Wenecji i kosciél sw. Ja-
kuba (augustinéw) w Bolonii. W tym ostatnim sanktuarium, gdzie gro-
madzili sie scholarzy bolonscy, czczono juz w Sredniowieczu obraz przy-
pisywany $w. Lukaszowi (BMV di S.Luca) znany bardziej pod mianem
Pocieszenia (de Consolatione). W odpustach zas bractwa Pocieszenia z Bo-
Jonii partycypowala takze analogiczna konfraternia krakowska, zwigzana
z kaplica NMP w ambicie (kruzganku) klasztoru augustianow eremitow
przy kosciele $w. Katarzyny na Kazimierzu 185, Juz za czaséw Wiadysla-
wa Jagielly okreslano bractwo krakowskie mianem Beatae Virginis Polo-
norum, lub czeéciej MB Pocieszenia. Ten ostatni tytul wskazuje na $cisly
zwigzek z Bolonig 1%¢. Réwnie popularnym w Polsce byl inny wizerunek,
ze wspomnianego juz kosciola augustianéw w Rzymie — BMV de Populo.
Wiadomo, ze w r. 1518 wielu panéw $wieckich z réznych diecezji Polski,
jak z Kujaw, Wielkopolski i Rusi, prosilo papieza Leona X o specjalne
odpusty dla siebie i swoich rodzin, takie jakich dostgpuje si¢ za nawie-
dzenie kosciola NMP de Populo, za pobozne odmoéwienie koronek do Mat-
ki Boskiej przed Jej obrazem w swojej kaplicy dworskiej lub w innym
kosciele 187, Partycypacja w laskach duchownych, zwigzanych z obrazami
maryjnymi czczonymi w kosciolach zakonnych, lezy takze u podloza po-
pularnosci karmelickiego bractwa Szkaplerze, zwigzanego z obrazem

188 Grzegorz z Sambora. Czestochowa. Poemat z 1568 r. Ttum. W. Stroka. Kra-
kow 1896 s. 20. s

184 Bielski. Kronika k. 143, 148, 164, 439, 442.

185 Pijalek. Krolowa Korony 1: 1902 s. 417; J. Ku$. Kosciol sw. Katarzyny w
Krakowie. Nasza Przeszlo$é. t. 33: 1970 s. 56—57.

186 H. Zaremska. Bractwa w Sredniowiecznym Krakowie, Wroctaw 1877 s. 125—
" —126, 131—132. : . L . ‘

187 Fijalek, jw. 2: 1902 113—114.
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Matki Boskiej na Piasku w Krakowie oraz kanonickiej Madonny z kos-
ciola Bozego Ciala na Kazimierzu 138, Dwa ostatnie przedstawienia czczo-
ne w Krakowie wigza sie Scisle z duchowoscig maryjng wspolnot, ktére
przybyly z Czech do Polski. Jest charakterystyczne, ze kanonicy regu-
larni — wedlug $wiadectwa historyka zakonu Jana Augustyna Biesie-
kierskiego (- 1635) — posiadali w swoim kosciele dwa wslawione laska-
mi obrazy. Pierwszy NMP z Dziecigtkiem, ktéry $w. Eukasz malowal
znajdowal sie w skarbcu. Ten kanonicy $w. Augustyna, gdy ich husyto-
wie przesladowali 2z Czech uniesli, szatani barzo sie lekaiq a proboszcz
go nosi w procesji do ottarza az do tych czaséw ¥, Drugi, renesansowy
wizerunek, znajdujacy. sie w kaplicy Wniebowziecia NMP, doznawal od
trzydziestych lat XVI w. dowodow wyjatkowej czei, Wspomniany tu au-
tor dokonal opisu obrazu i podal jego sens teologiczny: Twarz Matki Bo-
2ey okraglo pociqgla, ku prawey stronie nakloniona y bardzo $liczna y we-
sota jakby radosé wmnetrza po sobie pokazuje. Prawq rekq pokazuje mat-
ka niepokalana Synaczkowi iabluszko, znak przestepstwa pierwszych ro-
dzicéw: z lewq (...) ku sobie przytule, Sam za$ Synaczek w rgczce lewey
grono z listkami wina trzyma; wierze na pamiagtke tego, iz dla zbawienia
naszego w prasie meki krzyzowey wyttoczony, krew swoie nadroszq nam
na okup mial sowicie wylaé 199,

Opréez czei stawnych wizerunkéw Matki Boskiej, nie mozna zapomi-
naé¢ o popularnym odbiorze przedstawien maryjnych, produkowanych w
formie rzezb i obrazéw przez miejscowych artystéow, a takze rozprzestrze-
nianych dzieki masowemu zastosowaniu od XIV i XV w. technik litogra-
ficznych, w postaci drzeworytu i miedziorytu. Te wilasnie proste sposoby
przedstawiania Maryi byly produkowane przez tzw obraznikéw 191, Pro-
pagowano jé w formie figur, szkaplerzy, dewocjonalii i obrazkéw. Roz-
chodzily si¢ one masowo wsréd ludu, zas w XVI w. staly sie¢ kamieniem
obrazy dla niektorych kregéw reformacyjnych. Wystarczy wspomnie¢ tu
stanowisko M. Reja, ktéry chwali tego, kto zaufal tylko Bogu, a nie wig-
zal swej nadziei zbawienia z popularnymi praktykami: Nie stawialci ten
$wieczek, ani obraskow po Scianach wieszal, nie wotatci gromnice 192, Au-
tor wigze sprawe czci obrazéw Maryi i $wietych z zagadnieniem popraw-

188 Zaremska, jw. s.:126—135.

189 J. A, Biesiekierski. Krotka nauka o czci y poszanowaniu obrazéw $wietych ..
Przydane opisanie obrazu Naj$w. Maryi w kaplicy kosciola Bozego Ciala Wleleb-
nych Ojcow Kanonikéow Lat. Augustyna Sw. na Kazimierzu przy Krakowie. Kra-
kow 1624 w druk. M. Andrzeiowczyka k.. Cz2

1% Tamze k. E.

11 J Bystron. Dzieje obyczajéw w Polsce. Wiek XVI—-XVIII T. 1. Warszawa
1960 s. 301; A M. Olszowski. Pierwowzory graficzne poznogotyckxe; sztuki malopol-
skiej. Wroclaw 1975 s. 812, .

12 Rej. Postilla_k. 327,
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no$ci wiary i wzywa swego czytelnika, by wierzyt tylko slowu Chrystusa,
za$ za wymysl uznawal nauke o czysécu i wstawiennictwie $wietych, bo
ieste$my prawie iako oni, co Swietym stuzyli, stawiaige im Swieczki, wie-
szaige obraski ich ma Scianach swoich, a o tym namniey sie myslili, ani
sie pythali, iakoby byli ich zywotow a ich spraw nasladowali, czymby im
daleko wiethszaq cze$é czynili, nitli gdy sie ich obraskom kianiali, przy-
krywali, abo ze w iakiey wymyslney poczciwosci mieli 193, Jeszcze na in-
nym miejscu ten sam pisarz zaleca: Abyszie kazdy doswiadczil (...) nie
z dzwonkiem, nie obraskami, lecz prawym serczem skrussonem 19¢, Znaj-
dujemy tu wyrazne echo stanowisk Zwinglego i Kalwina w sprawie kultu
obrazow i sensu spelnianych przed nimi praktyk religijnych. Formulo-
wany przez nich zarzut, jakoby kult obrazéw stanowit zamaskowana od-
miane balwochwalstwa, jest powtarzany takze przez polskich zwolenni-
kow tych reformatoréow. Méowiac o obrazach, figurach, rzezbach i wizerun-
kach katolickich, przedstawiciele polemiki religijnej postugujg sie iro-
nicznymi lub obelzywymi okreéleniami, np. drewniany Bég czy ume-
czenie drewniane: Bedzie cie tesz (obraz) iesztze tok vtzyt, iz iakom ia
iest drewniany, tak tesz Bog iest drewniany 1%, Na innym zas$ miejscu
cytowany tu Krowicki odpowiada na stanowisko katolickie: widzqc obraz
Pana Jezusow nie drewnu ani materiey {...), ale samemu P. Jezusowi,
ktérego on obraz znaczy (..) sie klaniamy 1%, stwierdzajac: Je$lize tak
iesth, ieko powiedasz, iz sie nie temu Drewnianemu Bogu klaniacie, tze-
musz go tedy tam stawiacie? 197, Strona katolicka zwracala wiec uwage
na to, ze kult obrazéw z natury swej ma charakter odniesieniowy, tzn.
relatywny, a nie absolutny, poniewaz zawsze odnosi si¢ do osoby w ob-
razie przedstawionej. Nie drewnué ani stupowi, ani kamieniowi sie oni
klaniaia, ale przed drzewem albo kamieniem temu, ktorego ono dréwno
albo kamien znamionuie — wyjasnia J. Wujek 198, Jednoczesnie autor po-
pularnej Postylli daje wyraz poprawnego rozpoznania kregow reforma-
cyjnych, ktére zwalczaly kult obrazow: Wszyscy prawi Luterani, obrazy
y ceremonie zatrzymali, ktére ci z Kalwinem y z Sakramentarzmi Icono-
dastami (!), to iest Obrazokafcami wyrzucaiq 1%, Mniej uzasadnione jest
w tej mierze stanowisko S. Reszki, ktory posadza Lutra, ze od heretykéw

1% Tamze. Kazanie na niedziele IX po Sw. Tréjcy. Zob. Kolbuszewski, jw. s. 87.

184 Rej. Kupiec k., 6v. -

185 Krowicki. Obrona k. 114v. .

198 J.- Wujek. Nowy Testament Pana naszego Jezusa Christusa. Krakow 1593
w druk. A. Piotrkowczyka k. 688. Por. Tenze. Ludicium albo rozsadek niektérych
katolikéw w Confessiej sedomierskiej, roku 1570 wydanej Krakow. 1570 w druk. M.
Szarffenbergera k. 48v—49.

197 Krowicki. Obrona k. 939v.

18 Wujek. Ludicium k. 48v.

1% Tamze k. 49.
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tedy (...) Luther si¢ nauczyt (...) y Ikonoklastéw, iz obrazy maiq byé z kos-
ciola wyrzucane 200,

Echa tej kontrowersji marlologlczne], zwigzanej z czcig obrazéw od-
najdujemy takze w kazaniach, w postaci popularnego egzemplum pietnu-
jacego tych co uwlaczali czei Maryi. Ten budujgey przyklad podaje Jan
z Szamotul. Gdy zakonnyk $w. Francyska kazal przeciw Pannye Maryey
a po kazanu mschq w kaplycy myal, gdzye byt obraz Panny Maryey mar-
murowy ne ottarzu, gdy mscha poczql obraz syq k nyemu tylem obro-
czyt 201,

Praktyczny wniosek dotyczacy czci obrazéw formuluje najdobitniej
J. Wujek: Obrazy Chrystusowe, Panny Maryey y innych Swietych zwla-
szeza w kosciolach maiq byé¢ zachowane y zatrzymane (...) na znak y na
pamigtke Panskich dobrodziejstw y ku wezruszeniu e zapaleniu naszego
nabozenistwa, y ku nauce y na$ladowaniu $wietych a wybranych Pan-
skich 202, Te slowa Postylli skierowane byly przeciw autorom postyllo-
grafii reformacyjnej, takim jak J. Seklucjan, M. Rej czy Grzegorz z Zar-
nowca (+ ok. 1601), ktorzy odrzucali czes¢ obrazéw Maryi i $wietych,
gdyz odwolywanie sie do tych prokuratoréw przekresla nauke o Jezusie
Chrystusie, jedynym posredniku oraz utrudnia przypatrywanie sie tajem-
nicom Jego bostwa 203, Jest zrozumiala rzecza, ze kregi, o ktérych tu mowa
niechetnie patrzyly zaréwno na praktyki sprawowane przy obrazach ma-
ryjnych lub przedstawieniach $wietych, jak i formy przyozdabiania sa-
mych wizerunkéw. Tolerancyjny protestant i autor Postylii Pawel Gi-
lowski (+ 1595) niechetnie wspomina tych, ktorzy na obrazy klada zloto,
stroige ie, wizcnce, lancuszki, krzyzyki, serduszka, rqczki, woski, giéwki,
srebrne, ztote iako y oni. Z przekgsem wyrazi sie autor o wotach i darach
zlozonych przez kroléw i moznych przed obrazem NMP w Czestochowie.
Na pytanie gdzie one s3, jedni méwia, Ze je przeor zabral, inni, iz ten lub
6w roznidsl, pozostale przechowuje sie w skarbcu, aby nie poginely 204
W tym samym duchu polemiczhym napisana jest Postylla kalwina Krzysz-
tofa Krainskiego (+ 1618). Autor stoi na stanowisku, ze nalezy odrzucié
nadmierng cze$¢ oddawang NMP, potepi¢ obrazy, przedstawiajgce ja nie
tak, jak nalezy. Swoj atak kieruje zwlaszcza na cze$¢ obrazu czestochow-
skiego. Uznaje za mylne twierdzenie, wypowiedziane przez wydang w
r. 1595 Historyie o obrazie czesochowskim, jakoby obraz namalowal $w.
Lukasz, bo ten nigdy nie zajmowal sie malarstwem. Ponadto obraz nie

200 Przestroga pastyrska do miasta warszawsklego Poznan 1585 w druk. J.
Wolraba k. 40.

201 Jan z Szamotul, dz. cyt. s. 180. '

202 Wujek. Postilla catholica I 220.

203 Kolbuszewski, dz. cyt. s. 76~T78.

¢ Tamze s. 177,
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zgadza sie z opisem Nicefora, zas cuda, na ktére powolujg si¢ mnisi, ni-
czego nie dowodza, bo dziejg sie zwykle tylko dla ukarania malowier-
nych. Ze zgorszeniem opisuje Krasinski wizerunek Matki Boskiej niesiony
w czasie procesji w Krakowie w r. 1600. Figure porownuje do przedsta-
wienia bogini poganskiej, albowiem wizerunek ubrany byt (...) w letnik
altembasowy, tekie y w plaszezyk altembasowy, rosimi nézkami pod-
szyty, z krezami szerokiemi, z warkoczem rozczesanym, w koronie, y w
wizncu 2z réowniaenkg za uchem, z noszeniem drogim, z manelami, w trze-
wiczkach chedogich, a stat na wezglowku zlotoglowym, na stole, ktéry
sze$é niesli, piastuige dziecigtko, y pomaraiicza w reku trzymaiac, przed
ktérym trgbiono w szatamaie, grano, y na kolana klekano 2°5, Ten plasty-
czny opis procesji maryjnej stoi juz pod znakiem poboznosci barokowej,
ktora rozbuduje strone wizualng czci przedstawien maryjnych i pom-
nozy ilo$¢ sprawowanych przed nimi praktyk.

7. POLSKI MODEL OSRODKA KULTU MARYJNEGO W XVI W.

Maryjna polemika, ktéra ujawnila sie w dyskusji dotyczacej kultu ob-
razow, dotyczyla takze sensu praktyk religijnych, spelnianych przy zna-
nych wizerunkach, a ponadto zwyczaju samego pielgrzymowania do
o$rodkoéw patniczych. I tak np. w procesie prowadzonym 3 wrzesnia 1550 r.
przez bpa przemyskiego Jana Dzieduskiego, potepiony zostal Marcin
z Opawy za zmiane starodawnych zwyczajow i uwlaczanie czci NMP oraz
$wietych. Napietnowany uznawal za bezwartosciowe pielgrzymki na $w.
Krzyz, do Czestochowy i Rzymu, bo jak twierdzil: Bég wszedzie jest
obecny 206, Te same zastrzezenia co do celowosci patnictwa powtarzaja
tacy prominenci reformacji jak M. Czechowic, M. Krowicki i Grzegorz
z Zarnowca, za$ anonimowy autor Listu Matki Bozej do mmichéw cze-
stochowskich, formuluje szczegélne zarzuty przeciw opiekunom tego naj-
wiekszego oérodka pielgrzymkowego w Polsce. W zestawie zastrzezen
tego pisma polemicznego mozna odczyta¢ kierunki maryjnego duszpaster-
stwa czestochowskiego okolo 1570 r., a takze poznaé¢ sfere wyobrazen
i $wiadomosci zbiorowej pielgrzyméw oraz ich zapotrzebowania na okres-
lone tresci, kérych szukali w sanktuarium. Nowatorzy oburzali si¢ na
paulinéw, ze powstanie obrazu przypisywali $w. Lukaszowi, Panne Ma-
ryje czyniq przyczyncq i Rzeczniczkq do Syna Bozego w potrzebach tych
ludzi, ktérzy tam do nich sie obiecujac (Slubujac pielgrzymke — uw.

J.K.), one tucza i bogacq, Jasng Goére nazywali tronem Maryi, gdzie udzie- .

205 Tamze s. 199—200.
#¢ Sliwa, art. cyt. s. 67—175.
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la Ona lask i czyni cuda, nad niektérymi patnikami dokonywali egzor-
cyzmow oraz polecali im uczestnictwo w wielu mszach $w. Sam za$ obraz
nazywali polemisci reformacyjni: deskq sprichnialg, a twarzg Ruskiej
czarownice 207, .

Na uwage zasluguje terminologia teologiczna, ktérg postuguja sie po-
lemisci. Stojac na stanowisku nauki o Jedynym Posredniku Jezusie Chrys-
tusie, wspolczesnym omawianemu tu listowi, M. Krowicki czyni zarzut,
ze: Panna Marya Jednatzem, rzetznikiem v Papieznikow 2% bo oglosit to
Synod Bazyleyski na ktorym Panne Maryg vtzyniono Rzetznitzkq a zwla-
szcza Tzasu Adwentu Panne Maryq Jednatzem, Przytzyntzq do Boga
trzymacie 2%, Prawdopodobnie tresé¢ polemicznego Listu byla odpowiedzia
na wydany w r. 1568 w oficynie Mikotaja Szarffemberga druk, przygoto-
wany byé¢ moze przez paulina Mikotaja z Wilkowiecka: Historya o Obrazie
w Czestochowie Panny Maryey y o cudach rozmaitych Tey wielebney
Tablice 210, Dzietko, bedace polskim przekladem weczesniejszej pracy P. Ri-
siniusa, zawiera interesujgce dodatki: Upcmnienie krétkie chrzescijan-
skie ku zachowaniu y czczeniu Obrazéw Swietych przeciw kacerzom no-
wym, ktérzy nimi gardza y z kosciotéw wymiataé kazq, modlitwy ma-
ryjne oraz wezwanie do krzescijanskiego Czytelnika Andrzeya Pogra-
biusa, ktéory zacheca do wiernosci tradycyjnym, zasadom wiary (trzy-
may sie ty starego niewodu) piszac:

Takez Lutrzykom bayki sie to widzg

Ale oni z czego dzis nie szydza

Cozby mieli obrazom folgowaé M _
Na analize teologiczng zasluguja zwlaszeza modlitwy. W drugiej z nich:
Modlitwa ku Pannie Maryey Obrazowi temu blogostawionemu ofiarowa-
na posiadamy charakterystyczne stwierdzenie:

Rycerze w boiu okrutnym wotaiq o pomoc k tobie

Wspomozy nas matko dzizwico Marya naswietsza

Miedzy wszemi Swietymi mocnieysza y Swietsza 212,
Trzecia formula, zatytulowana: Modlitwa ku Pannie Na§wietszey na pieé
stow thego to stowa Marya zlozona, a kto ig mowi z nabozenstwem y skru-
szonym sercem y 2 zaloScig za grzechy swoie ten piekiclnych magk nie

207 Szafraniec. Z dziejowsJasnej Gory s. 77—78.

28 Krowicki. Obrona k. 256—157v.

208 Tamze k. 257V 1 168. .

210 Egzemplarz unikalny, zdefektowany bez koncowej strony, zawiera Biblio-
teka Jagiellonska cim. O. 529, (Por. K. Estreicher. Bibliografia polska. t. 18. Krakow
1901 s. 216; Witkowska, jw. s. 64; J. waazek Mikotaj z Wilkowiecka i jego dzia-
talnos¢ kaznodzzerko—hteracka w: Studid historyczne. Red. M. Zywczynski, Z. er-
linski. Lublin 1968 s. 9—106.

211 Mijkolaj z Wilkowiecka. Historia s. 38.

212 Tamze s. 36.

10 — Czest, Studia Teolog. IX, X



uzna, zawiera wypracowane jeszcze przez mariologie sredniowieczng
okreslenia: Marya $rzoduigca a iednaigca miedzy Bogiem a czlowiekiem ...
Marya wspomozycielko (...) Marya Rayska brono a naprawicielko wszego
zatracenia a przywrocicietko milosci y taski Bozej (...) Marya wszéy Swia-
tlodci oswiecona (...) Rzeczniczko wszystkich osierociatych 213, Mariologia
czestochowska, ktéra w epoce reformacji wypracowywala takze polska
terminologie teologiczng, jest zgodna z wcze$niejszymi formulami, repre-
zentatywnymi dla duchowos$ci maryjnej jasnogorskich paulinéw. Anoni-

mowy autor lacinskiej modlitwy z XV w., wedlug zwyczaju péznosred-.

niowiecznego, oddaje sie w opieke, na stuzbe i w niewole swej Matce
i Krélowej mowige: Twojej opiece poleca sie cala ma istota 214, Tekst ta-
kiego oddania zawiera takze najstarszy druk o obrazie jasnogorskim,
plakat modlitewny z pierwszego dziesieciolecia XVI w. Pierwsza z trzech
formut brzmi tam: O Pani moja, Swieta Maryio! Twojej blogostawionej

wiernosci, szczegblnej opiece i macierzynskiemu milosierdziu dzisiaj i co-

dziennie, i w godzine mej $mierci powierzam swq dusze i swe ciato. To-
bie powierzam wszustkie swe radosne nadzieje, kaida przeraiajgca mnie-
dole, swe zycie i jego kres, tak zeby za Twym wstawiennictwem i przez
Twoje zastugi rzqdzila moimi czynami wola Twoja i Twojego Syna, i mé6j
pozytek 215, To samo nastawienie cechuje akt oddania siebie kaznodziei
i przelozonego jasnogorskiego Walentego z Warty, ktéry swajg formule
umiescil w 1589 r. karcie tytulowej szkicow swych kazan: Najswietsza
Matko Boza, badZ mojq Opiekunka; calego siebie Tobie powierzam! Pos-
taw mnie przy Sobie, a nz’czyja' reka walczqe przeciwko mnie, nie poko-
na mnie 216, ‘

Tego typu akty oddania Maryi praktykowane przez paulinéw, byly
z pewnos$cig zalecane przez nich patnikom, nawiedzajgcym obraz jasno-
gorski. Praktyka-ta byla znana réwniez w innych osrodkach kultu maryj-
nego. Akt oddania siebie Maryi lub swoich bliskich wymienialo takze
egzemplum kaznodziejskie: Niewiasta podaie na sluszbe Maryzy y nas-
ladowanie yey cnot dwie dzyueczcze, a u oftarza Panny Maryey ony przy-
wyodschy yey ye poleczyla ku sluszbye Panny Maryey 217,

Akty polecenia sie Maryi przy Jej obrazie, wiazano czesto ze zloze-
niem symbolicznego daru — wotum, ktére mialo by¢ znakiem samego ofia-

213 Tamze s. 37—38.

214 Preces ad Beatam Virginem Mariam. Archiwum OO. Paulinéw na Skalce
w Krakowie sygn. R, 16 k. 171—180v. Zob. Szafraniec. Z dziejéw Jasnej Gory s. 106,

215 Folget dy hystorie. (Krakéw ok. 1515) w druk. J. Hallera. Por. J. Pirozynski.
Najstarszy zachowany, drukowany przekaz legendy o obrazie Matki Boskiej Cze-
stochowskiej. Biul.- Bibl. Jagiel. R. 23: 1973 s. 164—166; Szafraniec, jw. 's. 106.

216 Promptuaria pauperis concionatoris ... in Clarum Montem disposita. fratris

V:lentini Vartensis labore et industria. Anno 1589. AJG sygn. I — 9 s. 1. Por. Sza-.

frariec, jw. s. 106.
27 Jan z Szamotul, dz. cyt. s, 277.
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rowania, czy tez upamigtnia¢ to oddanie. Takie znaczenie wotum upow-
szechnilo sie wraz ze $redniowiecznymi aktami oddania Maryi 2!8, Czes-
ciej jednak pod mianem wotum rozumiano znak wdziecznosci za otrzy-
mang laske, czy tez prosbe o nia, ktora.symbolizowal skladany przedmiot
wedlug przekonania: Votum feci, gratiam accepi — $§lub uczynilem, taske
otrzymatem.

Dary ofiarne skladane z racji odpustu, uroczystego swieta czy piel-
grzymki do sanktuarium maryjnego mialy rézne ksztalty i rodzaje. We-
dlug Ksiegi cudéw z Jasnej Gory, zapiséw lask i inwentarzy daréw, wota
blagalne lub dziekczynne ofiarowywano gléwnie w intencji spraw doczes-
nych, np. powrotu do zdrowia, uproszenia sobie potomstwa, obrony
przed kleskami zywiolowymi, wojnami i niepowodzeniami gospodarczy-
mi. Ludzie niezamozni, oprocz skladania daréw naturalnych, przynosili
czesto wota woskowe. Mialy one okreslony sens: ofiarodawca skladal je,
-aby ukaza¢ Bogu swe potrzeby: nawiedzony choroba dawal z wosku ule-
pione oczy, uszy, rece, nogi, figurke dziecka w powijakach; gospodarz,
gdy prosit o powodzenie w hodowli, czy odwroécenie moru wsrdd zwierzat
domowych, przynosil woskowe krowy, woly, owce itp. W tej konwencji
utrzymane wotum z r. 1535 bpa krakowskiego Piotra Tomickiego (+ 1535),
przedstawiajace cala posta¢ ofiarodawcy, wykonane artystycznie na wzor
florencki w wosku i polichromowane przez Stanislawa Samostrzelnika.
Chory biskup polecil zawiesi¢ takie wota w Czestochowie, u grobu $w.
Stanislawa na Wawelu, w kosciele swietokrzyskim na Lysej Gorze i w
Szczepanowie 219, Wota woskowe przetapiali paulini na $wiece. Ks. S. Re-
szka (+ 1600 lub 1603) wizytator apostolski Jasnej Gory w r. 1585, wydat
przy tej okazji zakaz przetapiania wot woskowych przynajmniej przez
1 rok 220,

O wiele trwalszy charakter posiadaly wota w formie tabliczek, naj-
czeSciej srebrnych (otiva tabella), lub malowanych przedstawien z racji
doznanej laski, zawieszane na samym cudownym obrazie jasnogérskim,
lub obok niego, o czym informuja zapiski cudéw, np. tablice srebrne na
obraz Panny Maryi zawiesitem, na pamigtke dziekowania obraz na tym
miejscu zostawil, Swiadectwo na drzewianey tabliczce wymalowane zosta-

218 .. Kriss-Rettenbeck. Das Votivbild. Miinchen 1961 s. 114—125; J. Oledzki.
Wota srebrne. Polska Sztuka Ludowa. R. 21: 1967 z. 2 s. 67—92; Worterbuch der
deutschen Volkskunde. Hrsg. von R. Beitl. Stuttgdrt 1974 s. 923—924,

29 A, K. Zyskowska., Jasnogoérskie miracula w XV—XVI wieku. Lublin 1969
praca magist. w ArKUL s, 68—73; E. Smulikowska. Ozdoby obrazu MB Czestochow-
skiej jako zesp6l zabytkowy. Rocz. Hist. Sztuki. R. 10: 1974 s. 179—221; J. Golonka.
Czestochowska Matka Boza. EK III 862—865.

20 Wizytacje Klasztoru Jasnogorskiego od 1577—1743. AJG sygn. 2407 s. 15—16.
Por. Zyskowska, jw. s. 71—72.
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wita 221, Wota na obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej umieszczano juz
w XV w. jak na to wskazuje $wiadectwo J. Dlugosza, ktéry w zlupionych
w 1430 r. przez rabusiéw ozdobach ze zlota, srebra i szlchetnych kamie-
ni, upatrywal swiadectwo wdzigcznosci i poboznosei wiernych 222, Dowo-
dem na popularno$¢ tego zwyczaju, sa takze resztki-srebrnych gwozdzi,
stwierdzone przy konserwacji w podobraziu, ktérymi wprost do wizerun-
ku przybijano blachy ze zlota lub srebra, lub na ktérych zawieszano klej-
noty wotywne 223, Umieszczaniu wot na samym malowidle przeciwstawil
sie S .Reszka podczas wspomnianej juz wizytacji Jasnej Gory w 1585 r.
Przeniést on wota na specjalne tablice, pozostawiajagc na samym obrazie
naszyjniki, pierscienie i zlote lancuchy, ofiarowane przez polska kroéio-
wa 224, Natomiast kard. Jerzy Radziwill (+ 1660), ktéry wizytowal Jasng
Gore w r. 1593 zwrécil uwage na sama tresé plakiet srebrnych, czy ta-
bliczek drewnianych, na ktorych znajdowaly sie wyobrazenia rézinych
scen, jak rowniez réznorodne napisy. Wizytator zalecil, by przed zawie-
szeniem plakiet lub podobnych wot, byly one przebadane przez bieglych
teologéw klasztornych, by nie znalazlo sie na nich nic niestosownego, co
mgloby byé¢ powodem zgorszenia lub narazi¢ miejsce $wiete na ataki in-
nowiercow 225,

Zwyczaj wieszania wot bezposrednio na maryjnym wizerunku kulto-
wym by} powszechnie praktykowany w Polsce. Warto fu wspomnieé bar-
dzo interesujgce $wiadectwo kanonika lateranenskiego Jana Augustyna
Biesiekierskiego, ktéry opisuje obraz Matki Boskiej z kosciota Bozego
Ciata na Kazimierzu. Dawniej — jak zaznacza autor — obraz byl opra-
wiony w pozlacane ramy drewniane, ktére posiadaly lacinski napis: Przy-
dzcie do mnie wszyscy, ktérzy mnie pragniecie a mnasycicie si¢ owocow
moich (Sap. 24, 6). Teraz wszytek zgota obraz, twarz wydawszy, za szczo-
drobliwosciq y nabozenstwem ludzi poboznych, blachami y koronami
srebrnymi, na ktorych Anyotowie namiot trzymaige sq wybici, iest ozdo-
biony 226, Pod mianem blach nalezy rozumieé srebrng sukienke przykry-
wajgca szaty Matki Boskiej i Dziecigtka.

Zwyczaj sporzadzania srebrnych przykryw na obrazy rozpowszechnit
sie nagminnie w XVII w. a tu posiadamy jeden z najweczes$niejszych jego

221 Por. Zyskowska, j.w. s. 71. A

222 J, Dtugosz. Historiae Poloniae. t{. 4, w: Opera omnia. t. 13. Wyd. A. Przez-
dziecki. Krakow 1877 s. 399—400. Por. Szaframec jw. s. 86—88.

223 Szafraniec, jw. s. 86.

24 Wizytacje s. 16. Por. Szafraniec, jw. s. 88.

25 Visitatio Radzivili Cardinalis A. D. 1593. AJG Dyplom pergaminowy sygn.
130. Por. Szafraniec, jw. s. 75.

226 Biesiekierski, dz. cyt. k. E, 2r-v,
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przykladow. Sukienki srebrne ze zloconymi ornamentami otrzymywano
przez przetopienie dawnych wot srebrnych. Natomiast pdéznego $rednio-
wiecza zdaje sie siega¢ tradycja ozdabiania obrazéw maryjnych korona-
mi, jak to mozna $ledzi¢ na przykladzie obrazu czestochowskiego w opar-
ciu o drukowane plakaty modlitewne i ilustracje ksigzkowe z 1 pol,
XVI w.2?", Wspomniane tu dekoracje obrazu kazimierskiego nie stanely
na przeszkodzie w utrzymaniu dawnego zwyczaju bezposredniego zawie-
szania na wizerunku ofiarowanych wot. Jak zauwaza Biesiekierski: Teraz
wieksza iest w zbieraniu dobrodziejstw pilnosé, y srebrne tabliczki na
o$wiadczenie wzietych dawno polozone: mato niz wszytek Obraz Matki
Bozey okryly 228. Opisuje takze autor najstarsze tabliczki zawieszone przy
obrazie z r. 1534, 1535, 1536, 1538 oraz wspolczesne mu wota, ktore za-
wieraly namalowany wizerunek cudowny a pod nim scene, upamietnia-
jaca samo nieszczescie, z ktorego Maryja wybawila swojego czciciela. Naj-
starsze wydarzenie dotyczylo zakonnika z miejscowego klasztoru: Na ta-
bliczez pergaminowey, ktérey ramki sq poztociste, na tey mamalowany
iest obraz Matki Bozey na ksztatt obrezu, o ktérym sie pisze a przed nim
Zakonnik Kanonikéw zakonu Augustina $w. kleczacy, jako by wyznawa-
ige cudowne dobrodziejstwo, iz na diuga chorobe niezmietnego bolu ze-
bow za przyczyna Panny naswietszey przy iey obrazie iest zleczony 2%,

W ikonografii tabliczek wotywnych, o ktérych tu mowa, czestym mo-
tywem byly ryte lub trybowane wizerunki kultowego obrazu, nierzadko
skomponowane ze sceng, ukazujaca doznang laske, czy sSlubowang piel-
grzymke. Oprocz tabliczek i kosztownosci powszechnym byl zwyczaj umie-
szczania przy laskami slyngcym wizerunku maryjnym innych pamiatek,
zwigzanych bezposrednio z doznang od Maryi laska. I tak Zygmunt I po
pomy$lnej wiktorii pod Orszg w r. 1514 przeslal na Jasng Gore zdobyte
choragwie. Jak zaznaczy! kronikarz Andrzej Zymicjusz, w dzien bitwy
bp krakowski Jan Konarski, modli sie i msze $w. odprawil o pomys$lnos¢
dla polskiego wojska 23, P. Risinus wspomina o innej bitwie, gdy Wegrzy
mieli walezyé¢ z Turkami. Gdy tylko obiecali sie na gére do Panny Ma-
ryey w 2 tysiqee 7 tysiecy Turkéw porazili. Jak powiedzieli pojmani Tur-
cy, widzieli oni na choragwi Panne, ktéra ich straszyla. Jeden ze zwy-
cieskich rycerzy wegierskich turecki zawoj u Panny Maryey w kaplice
zawiesit 231,

Pod mianem obiecaé sie, oddaé sie, uczynié §lub, poruczyé sie Mm yey

27 Szafraniec, jw. s. 90.

28 Bjesiekierski, jw. k. E2,

2 Tamze k. E2—E4

20 A, Zymicyusz. Skarbnica Kosciola Jasney Gory Czestochowskxego Krakow
1618 w druk. F. Cezarego s. 41.

21 Risinius, dz. cyt. s. 37—38; Mlkola] z Wilkowiecka, dz. cyt. s. 23.
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odnotowywaly Ksiegi cudéw specjalng obietnice — $lub, osobistego od-
dania sie Matce Bozej (votum fecit ad Montem Clarum comendans se
ipsum BMV). Slub ten, powigzany -czesto z wola odbycia pielgrzymki,
skladany byl zazwyczaj osobiscie przez osobe ubiegajgca sie o cud. Spo-
tykamy jednak wypadki wotum zastepczego, ktdre wypowiadajg rodzice
w imieniu malego dziecka, ojciec w imieniu chorej cérki, chlebodawczyni
w imieniu stuzgcej. Reprezentatywny charakter w tej mierze posiadaja za-
piski cudéw zwigzane z Jasng Gora. I tak syna Klimunta Borzyma, ktéry
utongl w sadzawce, wyciggneli rodzice na brzeg, pokleknowszy z wielkim
placzem tam go do P. Maryey na gore obiecali, tam idg bez omieszkania
boso ze zmartym, dwa dni nie jedzqc, ani pijgc 232, Jak zanotowano w za-
pisie miraculum, jedyny syn ozyl, gdy $piewano Magnificat w Swieto
Wniebowziecia NMP, kiedy na Jasnej Gorze bylo wielu ludzi. Laske
uzdrowienia otrzymatla natychmiast cérka Jana z Miechowa, ktora juz
w reku $wiece $miertelng dzierigqe oyca prosita, aby iq obiecat, co gdy
vdzialal ozdrowiata 233 oraz nieznana dziewka, ktéra 3 tygodnie za martwe
lezata, a gdy iq Pani iey obiecala ozdrowiala 234

Nie wchodzac w szczegély mozna powiedzie¢, ze odnoszgce si¢ do
XVI w. zbiory lask jasnogoérskich lub z innych centréw kultu maryjnego
posiadajg niezmiernie ciekawy material, ukazujacy bogactwo tresci kultu
maryjnego, poszczegdlnych praktyk, zwyczajow i przesadow oraz typolo-
gii maryjnego ruchu patniczego. Zapiski te byly wyrazem zbiorowych
wyobrazen religijnych a ponadto pelnily wtérng funkcje modelujaca
okreslong maryjng $wiadomos¢ spoleczng. Powstajgce z zeznan samych
patnikéw opisy lask otrzymywaly w osrodku kultu swojg forme prostej
narracji, ktéra w ramach podstawowego. schematu uwzgledniala dane
o same]j osobie zainteresowanej, przedmiocie prosby lub $lubu, okolicz-
nosciach miraculum, wypelnieniu obiétnicy i ewentualnym zlozeniu zez-
nania wraz z upamietniajgcym je darem lub wotum 2?5, Samo za$ Srodo-
wisko sanktuarium wykorzystywalo wydarzenie dla dalszego rozwoju
kultu przez powolywanie si¢ na laske w kazaniu. Dalszego zas rozglasza-
nia cudu podejmowali sie sami pielgrzymi, dla ktérych zastyszana laska
nabierala charakferu argumentu apologetycznego za prawdziwoscig sa-
mej czci maryjnej i wyznawanej przez nich wiary. Ten walor cudu za-
kwestionowali przedstawiciele reformacji, dla ktérych tylko Pismo $w.
zachowalo znaczenie argumentu wiary, bo kto Stowu Bozemu nie vwierzy
ten tez y cudom wiary nie da 236, M. Czechowic, od ktorego pochodzi ta opi-

2 Risinius, jw. s. 27—28; Mikolaj z Wilkowiecka, jw. s.-19.

23 Mikotaj z Wilkowiecka, jw. s. 27.

#4 Tamze, s. 27. :
25 Zyskowska dz. cyt. s. 61—73; Witkowska, art. cyt 8. 65—T75.
26 Czechowic, Rozmowy chrystxanskxe k. 187v.
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nia dodaje nastepnie: Pobo7ny iywot d nie cuda, skutkiem przepowiada-
nia Ewanieliey 237, :

Reformacyjne zastrzezenia pod adresem cudéw oddzialaly pozytyw-
nie na krytyczny stosunek do nich ze strony katolickiej. I tak synod
wloclawski z 1568 r. zakazuje rozpowiadania o cudach z ambon 23¢, Takze
kard. J. Radziwill podczas wizytacji klasztoru czestochowskiego poswie-
cit zagadnieniu lask specjalne uwagi. Z dokumentu wizytacyjnego wy-
nika, Ze cuda przed obrazem Matki Boskiej majg by¢ spisane w osobnej
ksiedze. Ponadto wizytator zarzadza, by kazde cudowne zdarzenie przed
jego zanotowaniem bylo potwierdzone przez pewnych $wiadkéw. Byla to
prdba zapobiezenia falszowi i niedorzecznosci, ktdore moglyby wydaé Kos-
ciolowi zlg opinie, u ludzi mu zlorzeczgcych 2. Zagadnienia te nie stra-
cily na aktualnosci takze w nastepnym stuleciu, jak na to wskazujg lwow-
skie postanowienia synodalne z 1641 r. i konstytucje samych paulinow
z 1646 .25, )

Zapotrzebowanie na cuda i niezwykle objawienia, stanowigce typowe
znamie ludowej religijnodci sredniowiecznej, wyzyskiwali niejednokrot-
nie 6wcze$ni wydrwigrosze. Zerujac na latwowiernosci tlumoéw, glosili
orii nowe objawienia, ciggngc przy tym dla siebie zyski ze sprzedazy de-
wocjonaliéw, zbierania skladek i innych form wyludzania pieniedzy od
gromad pielgrzymich. Skarzy sie na nich juz Sebastian Klonowicz (+1602)
w swoim ironicznym Worku Judaszowym, opisujac tych, ktérzy pod pta-
szezykiem nabozenstwa oszukiwaiq:

Czasem zmy$li na bloniu i w boru zjowienie

I §Slubuje prostaczkom za pewne zbawienie.
Widziatem, pry, pod lasem milqg Matke Bozq

(A baby sie, stuchajgc onych basni, trwozaq).
Wielka $wiatlo$é wynikla w choinkowym borku,
Na pieriku nowo $cietym, na cudnym pagorku.
Wiec on niezbedny oszust twierdzi za rzecz istq,
Ze widzial wlasnym okiem Dziewice Przeczystq,
Ktéra mu rezkazala chwate Bozg mnozyé

I tam na onym miejscu kosciotek zalozyé.

Wiec plecie, bredzi, mata i na on kosciotek
Nawytudza powatek, pieniedzy, gomolek.

-9 Tamze k. 29 i 103v. :

28 7, Chodynski. Statuta synodalia dioecesis Vladxslav1en51s Warszawa 1890
s, 71.

29 Szaframec jw. s. :5 i 150; Witkowska, art cyt. s. 68—69; Zyskowska ]w
s. 32

Mo S Szydelski. Archldlecez;a Iwowska na synodzxe w roku 1910. Lwow 1910
8. 156—157; Zyskowska, jw. s. 19.
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I dobrze mu wychodzi matanina ona:

Idzie mu chleb w kobiatke i w puszke mamona.
Wiec tez chudzi klerykowie i ksigzkowie prosci
Widzge, ze tak przybywa do zjawienia gosci,
Opuszczaja wiec podczas i kosciét swaoj stary,
Przenoszq sie na odpust do lasa od fary,

Udajq sie za chlebem, za ofiarq gtupia:

Kury, jajca, szelagi, kukle, Swieczki tupiq 241,

Przedmiotem szczegélnego ataku nowatoréw byla przyjeta w niekto-
Tych sanktuariach praktyka odprawiania egzorcyzméw. Zarzut oszuki-
wania w wyganianiu diabtéw z ludzi postawil mnichom czestochowskim
wspomniany juz List, za§ M. Krowicki formuluje go w spos6b ironiczny:
Izali Dijabli niebywajq przez nasze zaklinatze wyrzucani? iako to
iawnie batzemy w Czestochowey, w Jarostawiu, na Skalee y na Zamku w
Krakowie, w Sierpcu, w Rzymie, w Loretum, w Prostynicy y na inszych
mieyscach? (...) Pospolicie stuchamy kiedy wasze zaklinatze mowiq. Wy-
nidz Dijable Bozg mocq panny Maryey mocq y wszystkich $wietych mocq.
A Dijabel zasie mowi nasmiewaiqgce sie, toc mie Szeroka pietze (na mar-
ginesie: Szeroka pictze scilicet — uwaga J.K.). Izasie kiedy kropicie wo-
de tzarowang, tedy Dijabel, aby ich zwiodl co nawiecey wola. O biadasz
mnie, to mie parzysz pleszowatzu. Juszci wynide, bo sie boie szerokiey 22,
Termin szeroka, ktérym postuzy! sie Krowicki dla zironizowania mocy
Maryi nad szatanem, nalezy odnie$¢ wprost do atakowanej przez nowato-

- row zasady mariologii XVI w. o wszechposrednictwie Matki Boskiej, tj.
szeroko$ci jej funkcji oredowniczej za ludZmi u Boga (Maryia Rzetznitz-
ka, Jednatzem, Przytzyntzq do Boga). Ale tekst Krowickiego ujawnia
inny jeszeze rys maryjnosci XVI w. Dotyczy on samych osrodkow kultu
maryjnego i ich swoistej specyfiki. Jest rzeczg znana, ze odprawianiem
egzorcyzmoéw nad opetanymi wyréznialy sie sanktuaria zakonne, z Cze-
stochowg na czele.

O ile praktyki maryjne w sredniowieczu ujawniaty tylko miejscowy
zwyczaj jednego sanktuarium, to obecnie nadaje sie im szczegdlne zna-
mie regionalne czy narodowe. Wsérod krajowych miejsc patniczych piel-
grzymuje sie do tych zwlaszcza, ktore wslawione byly cudami, najczes-
ciej za$ z racji cudownych obrazéw Matki Boskiej. Ilos¢ tych miejsc dla
XVI stulecia jest imponujaca, bo wedlug danych szacunkowych A. H. Wit-
kowskiej siega 300 osrodkéw maryjnych, o typie lokalnym, regionalnym

21 Worek Judaszow. Krakoéw 1600 w druk. S. Sternackiego. Cyt. za Bystron,

dz. cyt. s. 314.
242 Krowicki. Obrona k. 120—121.
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lub narodowym 23, Prym wsréd nich wiedzie oczywiscie Czestochowa,
ktorej stawa juz w czasach J. Dlugosza przekroczyla granice Polski, przy-
ciggajac patnikdw z Wegier, Moraw i Slgska 244, Na przestrzeni XV
i XVI w. Jasna Goéra osigga cechy pierwszego sanktuarium narodowego,
ktorego zakres oddzialywania dobrze oddaje poemat wspélezesnego epo-
ce Grzegorza z Sambora:

Niewielka Czestochowa, ale wszystkie miasta

Catego $wiata swoim znaczeniem przerasta

Tu nie tylko-Polacy w Swiete mury spieszq

I Litwini pobozni gestq idq rzeszq

Tu mieszkancy gér naszych i cate Polesie

Kaszubi i lud Moskwy holdy swoje niesie

Tu Kujawiak namioty rozbija ptécienne ,

Tu Mazur z welny stawia szalase odmienne

Tu mozni Morawianie, bogaci Wegrzyni

Podolacy i Niemcy, Stowericy, Rusini

Tu z Pomorza, Wotynia, Tracji, Inflant, Zmudzi

Z Saksoni, Prus, Czech, Slgska mnéstwo idzie ludzi 245,

U genezy patnictwa czestochowskiego lezalo przekonanie o nadzwy-
czajnych laskach, uzyskiwanych za wstawiennictwem Matki Boskiej na
Jasnej Gorze, W zakresie utrzymania ciaglosci, a nawet wzrostu piel-
grzymek, decydujgce znaczenie miaty specjalne odpusty udzielone na
Jasnej Gérze przez Stolice Apostolsky, zwlaszeza zwigzane ze $wietami
maryjnymi, a takze inne przywileje, np. ustanowienie spowiednikéw apo-
stolskich oraz poparcie dla sanktuarium od strony wiladzy krolewskiej
i ko$cielnej (rozbudowa bazy materialnej, organizacja kultu i kontrola
praktyk) 246, ’

Juz w XVI w. mozna ponadto méwi¢ o wytworzeniu sie typowej dla
religijnosci ludowej formy patnictwa maryjnego. C* zi tu o tzw. kom-
panie, czyli grupowe pielgrzymki, ktore przeszly i.astepnie do stalego
harmonogramu patnictwa czestochowskiego. Wyrazne slady tego typu
pielgrzymek siegajag XVI w. Byly one organizowane przez bractwa ma-
ryjne. Wystarczy wspomnie¢ tu, zalozong w 1595 r. krakowsks konfra-
tenie Compassionis, ktéra zgodnie ze swymi statutami organizowata co-

M8 A, Witkowska. Kult maryjny w Polsce na tle ogélno-koscielnym w XVI wie-
ku. Referat wygloszony na VIII Congreso Marxologxco y XV Mar1ano Internacio-
nales. Zaragoza Espana 3—12 X 1979.

244 Dlugosz. Historiae Poloniae IV 399.

#5 Grzegorz z Sambora, dz. cyt. s, 29.

246 G Jablonski. Czestochowska Matka Boza. Pielgrzymki. EK 1II 866—872; Ten-
ze. Z dziej6w kultu Matki Boskiej Czgstochowskiej w XVI w., w: Studia Claromon-
tana. t. 2. Jasna Goéra 1982 s. 65—92.
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roczng pielgrzymke do Czestochowy i na Swiety Krzyz 247, Z poczatku
XVII w. posiadamy inny ciekawy przyklad pielgrzymki ezestochowskiej,
zorganizowane]j przez bractwo Rozanca $w. w Bloniu, ktére w Companii
z krzyzem i choragwia Matki Bozej, zmierza na Jasng Goére ustalong trasa
przez Rawe Mazowiecka, Wolborz, Gidle i $w. Anne (na puszczy). Grupie
pielgrzymiej towarzyszy kaplan, ktéry w poszczegolnych miejscowosciach
glosi patnikom kazania i udziela stosownych napomnien i pouczen 2¢8, Do
modelu tego patnictwa nawigze pozniej pielgrzymka warszawska zorga-
nizowana po raz pierwszy w 1711 r. przez bractwo Pieciu Ran z kosciola
paulinskiego Sw. Ducha 24,

W modelu pielgrzymki jasnogorskiej, mozna uzna¢ typowy przyklad
maryjnego patnictwa XVI stulecia. Znamienny jest tu zaréwno pokutny
charakter pielgrzymki, powiazany z postanowieniem walki z grzechem
i wolg pelnienia dobrych uczynkéw, a przede wszystkim. cheé¢ uczczenia
Boga, Chrystusa i Maryi dla opanowania niebieskiej Ojczyzny 2. Powig-
zane to jest z realizacja samego $lubu spelnienia pielgrzymki, np. abych-
my obraz Panny Maryey Matki Syna twego nawiedzili y nabozenstwo
nasze ku niey synowskie o$wiadczyli, czy stwierdzeniem samego pielgrzy-
ma: $lubowalem sie piechotq, obiecala sie i§é na pokute na Jasng Gére,
obiecala nawiedzi¢ Swiete miejsce z dobrymi, milosiernymi uczynkami
lub szedt na droge Swietq wspélnie z mieszczany z Kamienca 251,

Realizacja celu pielgrzymki powiazana jest ze swoistym rytualem
praktyk patniczych, podejmowanych w drodze, po ujrzeniu Jasnej Goéry
1 wreszcie przed samym obrazem. Ten repertuar ludowej obrzedowosci
czestochowskiego patnictwa maryjnego plastycznie zarysowal paulin, au-
tor Historii o obrazie jasnogérskim: Wielu jest tych, ktérzy na to miejsce
idac, jedni piechotq swoje drogi odprawiajq. Drudzy o poscie. Trzeci o sa-
mym- chlebiz. Inszy i od kilkunastu mil jeden i drugi dzien nie jedzq, ani
pija, dopdki nie przyjda do miejsca swietego. A wszyscy niemal z daleka
to miejsce zobaczywszy zsiadajg z karet i wozéw swoich, jedni ne kola-
na, drudzy nae twarz upadajg pozdrawiajgc Panne Maryje. Zadna kom-
pania, zadne zgromadzenie najwieksze i najmniejsze nie przychodzi do
kosciota, az wszyscy sie przeproszq i jeden drugiemu wszystkie obrazy
i krzywdy odpusci (...) Ktéz wypowie wesele przychodzqecych, z jakim

27 J Kopeé. Arciconfraternita della Passione a Cracovia nei secoli XVIIe XVIII
Fonti vive, Rivista della Passione. An. 12: 1966 s. 343—350.

M8 §  Zakrzewski. Droga czestochowska albo kazania podréine o Na;swmtsze;
Pannie Maryey przy kompanijej Blonskiej Rozanca Swietego. Poznan 1623,

#9 Szafraniec. jw. s. 82—83, S. Jablonski. Czestochowska Matka Boza. ‘Piel-
grzymki, EK III 867—868. -~ :

20 Por. Zyskowska, dz. cyt. s.67.

%1 Tamze s. 63—69.
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krzykiem i $piewaniem, muzykq, graniem przychodzq do kosciota. Rzadki,
ktéryby sie izami nie mial zalaé i upasé na twarz swojq 252,

Informacje o tym ceremoniale pielgrzymkowym znajdujemy juz w naj-
starszych relacja o cudach. Wystarczy tu wspomnie¢ najstarsze miracu-
lum, odnotowane przez wszystkich kronikarzy laska: Mikotaj kaptanz So-
chaczewa trgdem wielkim zarazon rozmaite drogi po pqci dzialal. Na osta-
tek bedac u BoZego Ciata w Poznaniu, tam przez sen napomnion, aby sie
na _gore iasng obiecal szedl chutko, a gdy vyzat Kosciol tam naboinie po-
klekawszy z prawq wiara Panny Naswietszey wzywal, trad spadl a on
z towarzyszami swoimi chwate mitemu Bogu y Matce iego oddatl. Dziato
sie to w Swieto Nawiedzenia Panny Maryey Roku 1402 253,

Z praktykami religijnymi, ktérych liczne rodzaje podaja zaréwno mi-
racula czestochowskie jak i ksiegi lask innych sanktuariow maryjnych,
powiazana jest zawsze modlitwa blagalna lub dzigkczynna. Najczescie]
stosowanym zwrotem dla jej okreslenia jest termin: serdeczna modlitwa.
QOdznacza sie ona cechg spontanicznosci oraz zaangazowania uczuciowego,
co kaze ja zakwalifikowaé do typowych znamion religijnosci ludowej.
Wskazuja na to uzywane zwroty: wolal przyczyn sie za mng, podniost
wolanie do Pana Boga ze tzami w oczach, zawolatem Jezus, Panno nas-
wietsza zmiltuj sie, wotal o wybawienie z niewoli przez przyczyne NMP,
przyszedt na Jasng Gére przed obraz Najswietszej Panny, padt na ziemie
krzyzem placzac i tkajac, w kosciele na Jasnej Gorze na modlitwie sze
krzyzem przy obrazie Panny Maryi potozyt 254,

Tresciom -prosby modlitewnej towarzysza okres$lone gesty, postawy
i specjalne formy zachowan, wskazujace na emocjonalne zaangazowanie
i intensyfikacje przeZycia religijnego u proszacego o laske. Najbardziej
znanymi gestami towarzyszacymi modlitwie przed obrazem jasnogdrskim,
lub w innych o$rodkach maryjnych, bylo: padanie na kolana lub na twarz,
lezenie krzyzem, zanoszenie swoich prosb ze zlozonymi naboznie lub pod-
niesionymi rekami, calowanie lub dotykanie oltarza lub obrazu, obcho-
dzenie na kolanach oltarza z obrazem w tzw. ofierze, czyli zlozenie sym-
bolicznej sumy pienieznej w polaczeniu z prywatnym ofiarowaniem sie
Maryi na Jej stuzbe czy wspomniane juz zawieszenie wotum, bedacego
znakiem uczynionego lub zrealizowanego $lubu. Zaréwno formy praktyk,
jak i sposob zachowania sie pqtnikdow przed obrazem cudownym stanowil
przedmiot zainteresowania wladz koscielnych. Wspomniany tu kard. Ra-
dziwill postanowil odnos$nie Jasnej Gory, ze patnicy maja bez tloku wcho-

252 Mikolaj z Wilkowiecka, dz. cyt. s. 35—36.

23 Tamze s. 28; AJG beer miraculorum B. V. monasterii Czestochovxersw
Tomus primus, sygn. 2096 k. 61. Por. Witkowska, art. cyt S.. 67-—74

#4 Zyskowska, dz, cyt. s. 57—61. :
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dzi¢ glownym wejsciem do kosciola, a stad po odbyciu spowiedzi i przy-
jeciu komunii $w. w nalezytym porzadku maja przechodzi¢ do kaplicy.
Tu wypelnig swe $luby i odméwia modlitwy, po czym nie cofajac sie do
kosciola, wyjda na zewnatrz przez dziedziniec klasztorny 255,

Modlitewne prosby o pomoc za przyczyng Maryi, ktérych liczne przy-
klady podaja Ksiegi lask (miracula), $wiadczg o przekonaniu proszacych
we wstawienniczg funkcje Matki Boskiej jako posredniczki lask. Proszgcy
zwraca sie do Boga, aby go wysluchal, przez przyczyne Matki Bozej, np.
uciekt sie do Pana Boga, aby raczyl go wystuchaé przez przyczyne Matki
Bozej; ucieklem sie do Pana Boga proszac Go, zeby on z milosierdzia
swego za przyczyng Panny Marii Matki Swojej Milej z choroby mej pod-
niesé raczyl; gdym sie jal do Pana Boga modlié, iwzywaejge sobie meki
Syna Jego na pomoc, proszqc sobie przyczyne Blogostawionej Panny Ma-
rii do Syna Swego; modlitem sie, aby ze mna raczyla sie modli¢ do Syna
Swego, mddl sie za mng $w. Boza Rodzicielko; ludzie ze wsi byli i pro-
sili ze mna spoltecznie tej Najswietszej Panny Maryey o przyczyne do
Syna Swego; (matka), gdy kosciét zobaczyta z placzem wielkim zawolata
méwiqc: ,,modl sie za mng i synem moim Swieta Bo2a Rodzicielko”; porwat
sie z ziemi i glosem zawolal: ,,Chwala Tobie Chryste wspdlnie z Matka )
Twojq 2%, Przytoczone powyzej wezwania modlitewne z zapisek de mira-
culis odznaczaja sie teologitzng poprawnoscia. Nie ujmujac im charakteru
prywatnych zeznan, dokonywanych przez pielgrzyméw z réznych stanow,
nalezy pamieta¢, ze redakcyjny model zapisu byl ksztaltowany przez
skryptora, ktéry swiadom by? propagatorskiej i apologetycznej funkcji mi-
raculum. On tez w duchu mys$lenia maryjnego swej epoki formulowat
stowng strone relacji.

Odrebny typ przezyé¢ rehgljnych patnikéw maryjnych wiazal sie z ich
doznaniami na widok cudownego obrazu. Juz J. Dlugosz odnotowat to
wrazenie, ktére tysigce pielgrzymoéw odbierato przy zetknieciu sig z wi-
zerunkiem jasnogoérskim: Klasztor czestochowski posiada i kaplice po stro-
nie pétnocnej kosciola, murowanq, w ktérej pokazujq obraz Najchwaleb-
niejszej i Najdostojniejszej Panny a Pani i Krélowej swiata i naszej Ma-
ryi, namalowany kolorystycznie w sposéb przedziwny a nie spotykany,
majgcy bardzo ujmujgcy wyraz twarzy, z ktérejkolwiek strony spojrzysz,
przenikajgcy szczegdlnym przezyciem tych, ktérzy na niego patrza, tak
jakby$ Jg widziat zywaq 2%7. Dotykamy tu tajemnicy Jasnej Gory i innych
maryjnych miejsc $wietych, odbieranych w sposdb konkretny i bezpo-

255 Szafraniec, jw. s. 75.

256 Zyskowska jw. s. 58—59.

257 J. Diugosz. Liber beneficiorum. T. 3. W Opera omnia. Wyd. A. Przezdziecki.
Krakow 1864 s. 233. Por. Szafraniec, jw. s. 155.
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Sredni przez ludowa religijnos¢ polskg. W zwigzku ze spojrzeniem na
obraz i przebywaniem w poblizu $wietego wizerunku, u wielu pielgrzy-
mow nastepuje przezycie obecnosci Matki Boskiej w ich zyciu, jakby
spotkanie z zywa NMP. To nastawienie wyrazaja uczestnicy wspomnia-
nej tu kompanii z Blonia, ktorzy przygotowuja sie do drogi zieci pragnie-
niem widzie¢ Obras Naswietszej Panny Maryey Matki y Opiekunki na-
szey, bo jak stwierdza autor Drogi czestochowskiej: tak wielka uciecha
widzie¢ Obras NPM 25, Analogiczne cechy charakterystyczne podaja re-
lacje o innych wizerunkach maryjnych, ktore pielgrzymi odbierajg jako
piekne, czy mite dla oka. Wystarczy tu wspomnieé znane juz swiadectwo
Biesiekierskiego o obrazie z Kazimierza, ktéry kronikarz nazywa staro-
dewnym malowaniem, ukazujgcym dziwng wdzigczno$é twarzy y Nas-
wietszej Panny y Chrystusa Pana. Autor opisuje wlasne doswiadczenie
religijne, powigzane z ukazaniem si¢ mu Maryi: iako iest malowana w ot-
tarzu mianowaney kaplice 2%,

Przekonanie o niezwyklej obecnosci Matki Boskiej, ujawniajgcej swa
laskawos$¢ poprzez obraz czczony w konkretnym os$rodku kultu, mozna
uzna¢ za jedng z cech charakterystycznych staropolskiej religijnosci. Ta
ludowa s$wiadomosé nabiera tak daleko idgcej konkretyzacji, ze niejed-
nokrotnie prowadzi to do utozsamienia samej postaci Maryi z Jej okres-
lonym przedstawieniem kultowym. Dlatego doznajacy laski widzi Matke
Boska takg, ‘jaka jest na obrazie, $pieszaca mu z pomoca w jego niedoli.
Spotkanie z Maryja w znaku ikonicznym niesie dla religijnosci ludowej
inne jeszcze konsekwencje. Jest to nie tylko doswiadezenie obecnosci Mat-
ki Boskiej w samym sanktuarium, lecz takze podstawa do przekonania,
7e Maryja ogarnia Zzycie swego czciciela, wspoluczestniczy w jego proble-
mach, historii jego rodziny, calego narodu i Kosciola. Konsekwencjg tego
stanowiska jest réwniez przekonanie, ze znamie $wieto$ci wizerunku kul-
towego rozciaga sie takze na kaplice, swigtynie i miejsce jego przecho-
wywania. Dlatego pielgrzymi nadaja tym obiektom lub miejscom ceche
sacrum, co wyrazajg popularne okreslenia: miejsce $wiete, cudowna ka-
plica, czy droga $wieta. Klimat $wietosci i poczucie tajemnicy, emanu-
jacej z maryjnego przedstawienia kultowego, powiekszaly rekwizyty doz-
nanych lask, ozdoby obrazu (korony, kosztownosci, sukienki), stosowne
polichromie wnetrza, plongce $wiece i lampy, czy wreszcie odpowiednia
dekoracja otoczenia najblizszego wizerunkowi.

W XVI-wiecznych sanktuariach maryjnych znajdujemy liczne prze-
kazy o zdobieniu oltarzy czy kaplic Matki Boskiej. Wystarczy przytoczyé
tu dane z Jasnej Gory, gdzie w XVI w. wybijano $ciany kosztownymi tka-

28 Zakrzewski, dz. cyt. s. 10, 25.
2% Biesiekierski, dz. eyt. k. E, E 3v—E 4,
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ninami, za$ przed obrazem umieszczone byly trzy srebrne lampy, a wierni
ofiarowywali wosk, $wiece lub skladali pienigdze na $wiatlo przed obra-
zem. Elementy wyposazenia osrodka kultu maryjnego stawaly sie takze
nosnikiem szczegoélnie glebokich i subtelnych znaczen, odslaniajacych
1 ozywiajacych tajemniczy klimat sanktuarium, uznawanego przez piel-
grzymoéw za szczegdblny tron Maryi.

8. MARYJA WZOREM OSOBOWYM DLA JEJ CZCICIELI

Rozbudowane przejawy czci Matki Boskiej, ktore religijnosé polska
XVI w, odziedziczyla w spadku po duchowosci sredniowiecza, podlegajg
weryfikacji w epoce reformacji, stajac sie przedmiotem zaré6wno maryj-
nej kontrowersji teologicznej, jak i nowego okreslenia Jej funkeji w co-
dziennym Zyciu chrzescijanskim. Aby zda¢ sobie sprawe ze spolecznej
atrakcyjnosci idealéw maryjnych, proponowanych Jej stugom z bractw
i sodalicji oraz szerokiej gamy czcicieli Matki Boskiej, a takie okresli¢
stopien zakorzenienia tego faktora w kulturze staropolskiej, wystarczy
nadmienié, ze czes¢ Matki Zbawiciela nie {ylko zachowala swoja range
w duchowosci spolecznosci katolickiej XVI w., ale ulegla poglebieniu
i rozbudowie o nowe trendy my$lenia teologicznego, z akcentem na chry-
stologiczng podbudowe samego kultu. Wypracowana w epoce reformacji
koncepcja czci Matki Zbawiciela, przesuwa swoje zainteresowanie z pow-
szechnego w $redniowieczu rozpatrywania roli Maryi na tle Jej bezpo-
sredniego stosunku do ludzi, w sfere obserwacji boskiego wybrania Nie-
pokalanej Krolowej (rzeczniczka, posredniczka, Oblubienica Chrystusa,
Kroélowa wniebowzieta, rozdawezyni lask). Nowa stylizacja Maryi w re-
lacji do ludzi, zaklada takze od drugiej strony moralny obowiazek nasla-
dowania cnét Tej, ktéra najczesciej okresla sie mianem Matki nasze]j
i opiekunki. Wraz z przekonaniem, ze przybytek boiy yesth Panna Ma-
rya, bo odpoczywal w yey zywocie szyn boszy 259, odnosi do Niej Jan
z Szamotul typowe okreslenia matka kazdej (asky, najpokorniejsza, naj-
ubozsza, najszlachetniejsza, reasumujac swe wywody stwierdzeniem: ma-
rya byla doszkonala krzeszczyanka 281, Powolujac sig za$ na autorytet sw.
Ambrozego zaleca kaznodzieja: Nychczy badzye yako w obrazye wymalo-
uany zyuod Maryey Panny, s ktorey yaeko s zwyerczyadla ukazuye syq
czudnoszez czystoszczy y rzad cznotlyuoszezy wszytkyey 62, W swoim ka-
zaniu o Maryi Pannie czystej podal Paterek wspdlczesnym znamiona

20 Jan z Szamotul, dz. cyt. s. 182.
21 Tamze s. 267.
- #2 Tamze s. 265.
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wzorca moralnego w osobie Matki Boskiej, kierujac sie dyrektywami sred-
niowiecznej estetyki i przekonaniem o zwigzku piekna duchowego i cieles-
nego. Ta harmonia moralna, porzadkowana przez tzw. cztery cnoty kar-
dynalne, wzbogacona zostala przez wysoko ceniona w $redniowieczu —
pokore:

Glowa jej byla niejako podlugowata, czoto nie szerokie, ale gladkie,
na czterzy grani, miernie wielkie, sluszne, pokorne, a zawsze na dét je
spuszczata; taka bowiem glowa a czolo ukaezujqg cztowieka opa-
trznego, magdrego a sromiezliwego. Oczy byly cudne a jas-
ne na wezrzenie, lubieine, miernego wezZrzenia, taskawego,
pokormnego. Zrzenica czarna, barzo jasna, brwi czarne, nie barzo ge-
ste albo wlosiste, ale stuszne. Nos prosty, niewielki, prosta idgcy, co znak
jest statosci a roztropnosci. Jagody jej nie pucotowate albo
tluste ani wyschle, ale cudne, biale, a rumiane w barwie, jako mleko
a roza. Usta na$wietsze, mile, rozkoszne, wesote, wszelkiej stodkosci na-
petnione. Wargi czerwone ¢ niejako odpieszniale albo cieliste, tak iz war-
ga wiecsza byla nifli wyssza, a to barzo stusznie, co znamionuje
meznos$§é a wielkqg stalosé. Zeby jej byly biale, proste, rowne
a czyste. Podgarlek jej stuszny a w miare, niejako na czterzy grani, gdzie
szedt niejaki dotek przez posrodek. Szyja biala, jasna, nie otyla ani wys-
chla. Rece gote a sluszne, palce niejako troszke krzywe, co szlachci
barzo; dlugie, proste a gladkie 283,

Wszechstronne i niemal encyklopedyczne omdwienie zewnetrznych
cech Maryi, ktére na wspélczesnym historyku literatury polskiej zrobilo
wrazenie nieco humorystyczne 264, nie jest pozbawione wewnetrznej lo-
giki, charakterystycznej dla ducha i myslenia epoki. Przede wszystkim
musimy tu zaznaczyé¢, ze tekst Paterka stanowi przeklad fragmentu trak-
tatu o pieknie ciala Maryi, zamieszczonego w przypisywanej Albertowi
Wielkiemu summie De laude BMV, ktérej argumentacje teologiczng pow-
tarzajg liczne mariologie Sredniowieczne (Mariale), a uwzglednia jg takze
polskie Rozmyslanie przemyskie, nawigzujgce do Vita Beatae Mariae
Virginis rhytmica 265, Juz te ostatnie utwory wyjasniajg racje fizycznego
piekna Maryi:

Podtug tego jako Bog wszechmogqcy okmszl ja
dobrymi cnotami blogostawil

268 Tamze s. 199. Por. S. Sawicki. Z pogranicza literatury i religii. Szkice. Lublin
1979 s. 59.
264 Sawicki, jw. 58.

265 RozmySlanie o iywocie Pana Jezusa, tzw. przemyskie. Podobizna rekopisu,
wydat 1 wstepem poprzedzil S. Vrtel-Wierczyniiski. Warszawa 1952 s.. XIII; T. Do~
brzeniecki. Lacinskie zrédia RozmySlania przemyskiego, w: Sredmowzecze Studm
0 kulturze. {. 4. Wroclaw 1969 s. 196—209.
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takiez jq przyrodzonag nadobnoscia okrasil
ize jej cialo wielikq krasq uczcit 266,

- Mozemy wiec powiedzie¢, ze tekst Jana z Szamotul jest prébg kazno-
dziejskiego wyjaénienia prawdy o moralnej harmonii i doskonalosci ma-
jacej przyklad w Maryi, ktéra zachowana od grzechu, dostgpila najwyz-
szego i najdoskonalszego stopnia piek/na na duszy i ciele, jakie mogto
osiggnat stworzenie, Samo za$ rozwazanie tej duchowej doskonalosci Ma-
ryi i wydarzen z Jej Zycia stalo sie dla budujgcej literatury XV i XVI w.
okazjg do upatrywania analogii do cech, ktére winny przyozdobié zycie
prawdziwie chrze$cijanskie. Ten ideal czlowieka poczciwego, czy raczej
cnotliwego krzescijanina, przyozdobionego znamionami pracowitosci, pil-
nosci, statecznosci i bogomysinosci, wypracowany na wzorach antycznych
przez filozofie humanizmu, bedzie glosit ,ksigze” tego kierunku Erazm
z Rotterdamu 267 i jego zwolennicy, rekrutujacy sie zaréwno z kregow
katolickich jak i protestanckich. Wystarczy tu wspomnie¢ stowa M. Reja,
ktory zaleca: aby staranie twoie a kazda praca twoia byta poczciwa, po-
bozna, cnotliwa i sprawiedliwa, za$ nabywanie chleba swego bylo wierne,
pobozne, cnotliwe a z boiainiq iego (Boga) 268,

Literatura katolicka upatrywala ten wzor ludzkiej doskonatosci w Ma-
ryi: Salomon upomina masz w duchu szwygtym by$my panny naszey
maryey w naucze zyuota yey cznotlyuoszczy mnaszladoualy 28°, bo Ona
byta tznotliwa y naswietsza, wszytkimi tznotami okrassona, tak iz ony
wssytki panny, ktore s nig bogu sluzyly swym tznotliwym zywotem prze-
szla 279, Moralizatorsko nastawiona literatura budujgca 1 pot. XVI w. wia-
zala dwanascie gwiazd korony Maryi z tylomaz Jej chwalebnymi obycza-
jami 271 za$ Baltazar Opeé¢ powie: Tak byla $mierna, cicha i pokorna,
i2 sie jej zadna panne w cnocie zréwnaé nie mogta 22, Ten styl parene-
tyczny w kaznodziejstwie maryjnym podejmie katolicka postylografia
2 pol. XVI wieku. Jakub Wujek stawia retoryczne pytanie: W czym Pan-
ny Maryey wszyscy chrzedcijanie, a zwlaszcza biateglowy nasladowaé
maiq? 1 w kolejnych kazaniach na uroczystosci maryjne ukazuje w po-

26 Dobrzeniecki, jw. s. 238. .

267 Erazm z Rotterdamu. Podrecznik Zolnierza Chrystusowego nauk zbawien-
nych pelna. Przekl. J. Domanski. Warszawa 1965; M. Mann Phillips. La philosophia
Christi reflétée dans les Adages d’Erasme, w: Courants religieux et humanisme dla
fin du XVe et au début du XVIe siécle. Colloque de Strasbourg 9—11 mai 1957. Pa-
ris 1959 s. 52—71,

268 Rej. Postilla k. 23, 57v, 7T1—72, 82v, 171, 3257, 342; Rej. Zwierzyniec k. 134,
147v; Bielski. Kronika k. 2v.

268 Jan z Szamotul, dz. cyt. s. 265.

270 Opeé, dz. cyt. k. 182v i 2, Por. Rej. Postilla k. 111v, 209; W. Wrébel. Zoltarz ¢
Dawidéw na rzecz polska wylozony. Krakéw 1539 w druk. F. Unglera k. A 3

21 Modlitewnik dla kobiet z w. XVI. Wyd. S. Ptaszycki. Krakéw 1905 s. 58;
Jan z Szamotul, jw. s. 90; Opeé, dz. cyt. k. 186—189; Laterna, dz. cyt. s. 509.

272 Ope¢, jw. k. 2v,
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stepowaniu Maryi wzér chrzescijanskiego zycia dodajac: Tu tez bialo-
glowy a zwlaszcza panny osobliwg nauke niech wezma 273, W kazaniu
na Zwiastowanie chwali wiec Wujek skromnos$¢ Maryi przy rozmowie
z aniolem, dajgc ja za przyklad ,bialogtlowom a zwlaszcza pannom” jak
majg sie zachowa¢ w czasie towarzyskich spotkan na biesiadach i tan-
cach. Surowy rygorysta katolicki zada, by w wychowaniu nie dopuszcza-
no do zbyt poufalej znajomosci miedzy mezczyznami a kobietami: bo y sa-
mo owo spoleczne widzenie biatychgltow z mezczyzng nigdy snadz bez
szkody y bez obrazy przynajmniej duszney czystosci byé nie moze. A coz,
gdy k temu ieszcze przystgpiq rozmowy, zalecania, szepty, zarty, tarice,
biestady, oblapiania y insze przymioty szatanskie. Trzy kleynoty miewa
bialogtowa, urode abo gladnosé, czysto$é a dobrg stawe. Lecz te nigdzie
nie sq bespiecznieysze iako gdy siedzi docma 274, Obyczaie i postepki Pan-
ny Maryey uznaje Wujek za najlepsze przyktady bialymglowom stanu
wszelkiego. Dlatego w $wieto Nawiedzenia NMP zaleca autor nawiedza-
nie i stuzbe ubogim %73, zas w uroczystos¢ Wniebowziecia wskazuje na
Zywot pracowity i begomyslny Matki Boskiej, u ktérej akcentuje zwlasz-
cza chet¢ poslugi, pracowitosé, bogomyslnosé i nabozenstwo serdeczne 27,

Jest wiec Bogarodzica = wedlug Wujka — wzorem postepowania dla
kobiet, w przeciwienstwie do wspolczesnego naszemu autorowi M. Rejowi,
ktory narzekajgc na przywigzanie niewiast do strojéw, stawia im za przy-
klad biblijng Elzbiete 277. Wedlug stanowiska Wujka w calym zyciu Ma-
ryi ujawnia sie chwala samego Boga i dlatego od Niej samej moze sig
czlowiek nauczy¢, jak nalezy przed Bogiem postepowaé: A przeto kto-
kolwiek iest wiernym prawego Kosciola Bozego chrze$cijaninem, ten sie
nigdy wstydzié nie bedzie chwala Botq w Pannie Maryey, ktérq chwate
Kosciot z takqg pilnoscig, tak czesto przypomina y obchodzi 28, Ta Panna
osobliwa taskq milego Boga od niego zachowana, a bez wszelkiego zakatu
grzechowego poczeta byta (...) Stad sie kazdy wierny chrzedcijanin wiele
dobrego nauczyé moze: iako iest czlowiek stworzony, w iekq nedze i za-
tracenie' przez grzech upadt, icko przez Chrystuéa Pana wydZwignion
a wyswobodzon: iaki przywiley osobliwy taski Matce swoiey Pan daro-
waé raczyt, iako ona tey laski uzywata: y co z tego wszystkiego za pozy-
tek poigé mamy 279, v

Maryjny wzorzec osobowy jest adresowany do wszystkich chrzesci-
jan, bo jak pisze autor Modlitewnika dla kobiet, w Matce Boskiej wszys-

213 Wujek. Postilla catholica I 181.
274 Tamze II 273.

275 Tamze 1I 275.

2i¢ Tamze 11 327—346.

217 Kolbuszewski, dz. cyt. s. 93.
278 Wujek. jw. I 22,

219 Tamze I 23.
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cy znajdujemy przyklady ku nasladowaniu. A tu ju: wiec pilnie mamy
baczy¢ wszyscy chlopieta i dzieweczki mezatki i wdowy, mezowie, star-
cy i baby, albowiem wszyscy znajdq, czego bedq mieé nasladowaé w pan-
nie Marii 2%, za$ B. Opec¢ dodaje: uwaz (...) zachowanie tej milosciwej
Panny, a we wszystkim nasladuj jq 281. Przyklad wzorowego postepowa-
nia Maryi staraja sie tworcy literatury budujgcej przyblizy¢ zwlaszcza
dziewczetom i mezatkom, upatrujgc w zyeiu cnotliwym a uczciwym naj-
piekniejszg ozdobe kobiety: '
Byata gltowa dziwnie gladka, mioda, vrodziwa
K temu co ludzye nadrozey szacuiq, cnotliwa 282,

Za cenny posag Zon uznajg ahtorzy chrzescijanscy w XVI w. czystosé,
skromnosé¢, cichos$¢ i mitos¢ do swoich mezow. Te cechy wiazg z pojeciem
obyczaynosci: Ziednat mi tedy pierwszam Zone (...) biatam glowe wielkiey
poboznosci, cudnodci y obyczaynosci 28, Na przeciwnym biegunie propa-
gowanego tu wzorca skromnosci i wstydliwosci znajdujg sie postawy po-
tepione w Modlitewniku dla kobiet: jakoz tedy daleko sq od nasladowa-
nia Panny Marii one dziewice, ktére dobrowolnie przychodzq ku igrom,
ku rozmowom {..), ktére tez przez znaki, powyesczy, tagodnosci, upo-
minki i przez frigerne listy pobudzaja tez sami k temu przez co bywa
stracono dziewictwo 284, Wérdd dalszych przymiotéw podkreslanych za-
réwno w Maryi, jak i u nasladujacej Jg kobiety, doznaje szczegélnej czci
pokora, wysoko ceniona przez asceze Sredniowieczng. Maryja bowiem
miedzy wszystkimi czynila sie najnizszq 285 i dlatego nigdy pysznie nie
wezrzala albo nietaskawie, a przeciwnie wszystkim (...) byla mita 236,

Wielks wage propagatorzy modelu maryjnego przywiazuja do zachowa-*
nia sie kobiety wzgledem ludzi starszych, gléwnie rodzicow i krewnych.
Zachete do ckazywania szacunku starszym widzi literatura w stosunku
Maryi do Elzbiety, ktérej milodsza i pokorna (..) stuzyta ?%7. Natomiast
wezesniejsze RozmyS$lanie przemyskie akcentuje bardziej postuszenstwo
starszym, zwlaszcza rodzicom: styszqe napomnienie swych starszych mi-
toéciwie postuszna bylta i milowala ich i chowata wszystko przykazanie
ojea swzgo, stuchajgc rady matki swej milej 288,

Przypatrzmy si¢ jeszcze maryjnej projekcji zycia kobiety w malzen-
stwie i rodzinie. Akcentujac zgodnie z duchem czasu role meza jako glo-

20 Modlitewnik dla kobiet s. 41,

281 Opeé, dz. cyt. k. 49.

22 J, Kochanowski. Zuzanna, w: Dziela polskie s, 86.

2332 M. Biatcbrzeski. Kazanie na pogrzebie $wietej pamieci zacnego Zygmunta
Augusta. Krakéw w druk. S. Szarffenbergera k. 14V,

34 Moedlitewnik dla kobiet s. 42,

%5 Ope¢, dz. cyt. k. 12.

%6 Rozmyslanie o zywocie Pana Jezusa, tzw. przemyskie s. 12, 20—21.

287 Ope¢, dz. cyt. k. 23—23, 36.

%8 Rozmyslanie o zywocie Pana Jezusa, tzw. przemyskie s. 14—15,
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wy zwigzku malzenskiego, bo Chrystus i $w. Pawel poddali wszystkie
zony pod moc mezéw 289, wskazuje literatura budujaca z naciskiem na
- obopolng zyczliwosé i szacunek malzonkéw, polecajac: Niechaj nasladujg
matzonkowie matenstwa Jézefowego i Maryey 220, Wedlug dzielka Ope-
cia maz ma by¢ dla swej zony jak stroz, towarzysz (...), oblubieniec, brat
i ojciec, ona za$ dla niego jak siostra, oblubienica, matka 291, Jednoczes-
nie autor przywoluje na pamie¢ przyklad sw. Jozefa, ktéremu aniot zleca
opieke nad Maryja: jest to wola milego Boga, abys jq sobie poslubit (...)
obmyslajac y stuzqc jej w jej potrzebie jako swey krélewnie 292, Ten szla-
chetny prototyp relacji malzenskiej znalazl juz wezesniejsze odbicie w
Rozmyslaniu przemyskim, zas w wierszu Stoly O zachowaniu sie przy
stole, otrzymal nowa motywacje dla zalecanego okazywania czci kobie-
tom:

Od Matki Boze te moc majq,

iz przeciw jim ksigzeta wstajq

I wielkq jim chwale dajq 293.

Apoteoza godnosci kobiety zostala tu ujeta w ramy maryjne, ktore
uksztaltowaly z jednej strony echa zachodnioeuropejskiej poezji dwor-
skiej, z drugiej zas strony o rodzimy pierwiastek religijny, ktéry ekspo-
nujgc godnosé Matki Boskiej, rozciggnal jg takze na polskie matrony. Do
tej bowiem idealizacji kobiety, matki i zony przyczynil sie w duzej mie-
rze kult Matki Boskiej, ktéry posrednio sprzyjal podniesieniu rangi soc-
jalnej wszystkich niewiast. Ta tendencja naltozyla sie takze na renesan-
sowy szacunek dla czlowieka oraz prawo do aktywnosci religijnej, przy-
znane kobietom przez reformacje, a takze emancypacyjny postulat doste-
pu kobiet do nauki. Sladem ewolucji tych pogladéw jest takze staropols-
ka dyskusja wokol samego okreslenia kobieta. Bylo ono uwazane za obel-
zywe i czesciej zastepowane przez terminy: bialoglowa, niewiasta, przad-
ka. Krytyczne stanowisko w tej mierze reprezentuje jeszcze Bielski:

Mogq oni przezywaé 2ony kobietami
Aleé tez nie dokorica maiq rozum sami 294,

Stylizacja kobiety w XVI w. wediug modelu maryjnego niosia ze so-
ba dostrzezenie jej godnos$ci, bez pominiecia jej waloréw zewnetrznych,
ponad ktdére podobnie jak w sredniowieczu przenosi sie pozytywne przy-
mioty duchowe: pracowito$¢ i zywa wiare. Maryjny typ wzoru kobiecego

N .
2% Modlitewnik dla kobiet s. 48 i 51.
20 Tamze s. 44. .

21 QOpeé, dz. cyt. k. 17.

2 Rozmyslanie o Zywocie Pana Jezusa, tzw. przemyskie s. 57, 36.

28 Sawicki, jw. s. 60.

284 M. Bielski. Sejm niewiessi Krakéw 1585 w druk. M. Siebeneichera k. 4.
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obejmuje zaréwno panienki — pokorne, skromne i wstydliwe, jak mat-
ki — wyrozumiale, czule, dobre i kochajace, a takze zony — odpowie-
dzialne partnerki, zyczliwe, ofiarne, szanowane i kochane przez mezoéw. '
Oprocz tego dostrzezenia samej kobiety, jako maryjnej stuzebnicy, mozna
juz méwi¢ o probie podjetej przez czasy nowozytne, dowartosciowania
jej roli spolecznej w domu, rodzine i spoleczenstwie. Maryja, w ktorej
zyciu upatrywano model postepowania chrzescijanskiego, ogarnia swa
szczegblng opieka nie tylko nasladujace Jg wiernie kobiety, ale kazdego
ze swych shug i czcicieli.

9. WNIOSKI KONCOWE, TRWALOSC XVI-WIECZNEGO MODELU
RELIGIINOSCI MARYJNEJ

Ukazany tu wachlarz maryjnej tradyeji XVI w. prowadzi do kilku
istotnych stwierdzen, ujmujacych role epoki reformacji dla sformutowa-
nia sie wspoélczesnego modelu religijnosei narodowej, ktoérej korzenie
tkwia bardzo mocno w zlotym wieku kultury polskiej. Dowodem tego
moze byé m. in. 6wezesny typ maryjnej duchowosci polskiej, dla ktoérego
sformutowania zaistnialy wy]atkowe okolicznosci w stulecm wielkiej kon-
trowersji teologicznej.

1) Ostrej polaryzacji stanowisk koscielnych w zakresie doktryny, kultu
i praktyk maryjnych na przestrzeni XVI w., towarzyszy szybkie przecho-
dzenie od $redniowiecznego régime wyobrazni, ktérego manifestacja byly
popularne obrzedy, pielgrzymki i czesé dla obrazéw, do régime logiki,
czyli racjonalnego spojrzenia na tre$¢ czci Matki Boskiej w ich zgodnosci
z doktryna Kosciola. Mimo diametralnej réznicy pogladéw, sprowadza-
jacej sie do odmiennego widzenia roli Maryi w zbawieniu wystuzonym
przez Chrystusa, polemika mariologiczna spolecznos$ci katolickiej ze wsp6l-
notami reformowanymi przyczynila sie do poglebienia podstaw kultu
Matki Boskiej przez jego biblijne udokumentowanie, podkreslenie stalej
jego przynaleinosci do skarbca tradycji koScielnej oraz wyakcentowanie
w nim aspektu chrystocentrycznego. Dogmatyczny obraz Bogarodzicy
zostal wiec na nowo odnowiony przez postuzenie sie kolorytem zainte-
resowan epoki, ktérg frapowalo odniesienie Maryi do Chrystusa, Jej stu-
zebna rola do dziela Zbawiciela na ziemi, czyli Kosciola, a takze Jej du-
chowy zwigzek z zyciem kazdego chrzescijanina (rzeczniczka, oredownicz-
ka, posredniczka). W maryjnej duchowosei XVI w. mozna $ledzi¢ ele-
menty przemian, plynacych ze zjawiska przezywania sie i matowienia
praktyki samego emocjonalno-wyobrazeniowego stylu ludowego kultu
Matki Bozej w Sredniowieczu. W epoce reformacji kladzie si¢ natomiast
nacisk na poszukiwania nowych form czci Maryi, podkreslajacych ele-
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ment logiki, ktore bardziej odpowiadaly 6wczesnym pokoleniom i ich
specyficznej sytuacji, strozow dawnej tradycji maryjnej.

2) Wraz z wysitkiem poglebienia dogmatycznego obrazu Maryi daje
sie zauwazyé¢ juz w samych kontrowersjach teologicznych proébe zwiag
zania maryjnosci z polsko$cia. Ta projekcja, charakterystyczna dla pol-
skiej swiadomosci potrydenckiej w postaci stereotypu: Polak — czciciel
Maryi, ksztaltuje sie w polityczno-religijnej sytuacji kraju, ktéry juz
w XV w. uznany jest za przedmurze chrze$cijanstwe przeciw islamowi,
za§ w XVI stuleciu nabiera cech bastionu wiernosci dla dawnej tradycji
koscielnej. Czesé wobec Matki Zbawiciela zostaje uznana za ceche iden-
tyfikujacg wspolnote katolicka, zarowno w sferze doktryny, jak praktyk
i zwyczajow maryjnych (piesn Bogurodzica wyznaniem starozytnej wia-
ry ojcow). Zwyciestwo Maryi nad grzechem (immaculata) i wrogami wia-
ry {(auxilium christienorum) rozciagniete zostaje na domene walki z roz-
lamem w Kosciele (haerens heresiarum), Motyw zagrozenia zewnetrznego
i wewnetrznego zlewa si¢ w $wiadomosci narodowej z przekonaniem
o szczegdlnej protekcji Maryi nad Krolestwem Polskim, ktéore ma od-
rebna misje dziejows. Polska, ktéra w morzu reformacji zachowala dzie-
dzictwo nauki maryjnej, ma rowniez szczegélny asumpt do Jej opieki
jako Sarmatis Patronae. Tq matke widzi Polak na szczycie Jasnej Gory,
gdzie obrala sobie Ona szczegélny tron dla $Swiadczenia zmilowania. Ona
Matka polskiej Korony otacza opieka swoich czcicieli, ktérzy przez fakt
shuzby maryjnej i uznania Jej za swoja Pania, sa niejako duchowo z Nia
skoligaceni. Maryja czuwa tez w sposob szczegélny, zarowno nad dziejami
narodu katolickiego, jak indywidualnymi losami swoich dzieci. To prze-
$wiadczenie rozbuduje nastepnie historiografia maryjna i duchowose
polska XVII w., znajdujac odbcie w oficjalnym oddaniu calego narodu
i poszczegolnych jego stanéw pod berlo Maryi Krolowej Polski, w zna-
nych slubowaniach Jana Kazimierza.

3) W swej manifestacji symboliczno-obrzedowej doktryna i zwyczaj
maryjny XVI w. wykazuje stale zwiazki z wieloma dziedzinami zycia co-
dziennego i kultury religijnej Polakow. Ujawnia sie to przede wszystkim
w spolecznych regulacjach zachowan przy okazji obchodéw i uroczystosci
koscielnych, w ktérych komunikuje sig, odbiera czy interpretuje dogma-
tyczng tres¢ maryjng, co prowadzi nastepnie do uksztaltowania osobis-
tych przekonan, przyjecia okreslonego systemu wartosci, wzorcéw i pos-
taw. Jako faktor kulturowy, maryjna dokiryna i zwyczaj, powigzana jest
takze z bytowymi i egzystencjalnymi problemami zycia jednostek, grup
i catej katolickiej spoleczno$ci polskiej.

- 4) Wyeksponowanie tradycji maryjnej, podkresienie ich  spolecznego
i narodowego charakteru oraz okreslenie zachowa#t zwyczajowych jako
nawykéw religijno-kulturowych' dokonuje sie przede wszystkim przy
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okazji obchodéw maryjnych. One bowiem s3 najstosowniejsza okazja do
asymilacji tresci doktrynalnych przez jednostki i grupy, a tym samym
tworzenia ‘si¢ wokol nich stalych czynnosci symbolicznych, obrzedow,
sposobéw zachowan, czyli obowigzujacego systemu zwyczajéw, kontrolo-
wanych przez spolecznosé¢ wierzacych. Ta obyczajowosé maryjna zwigzana
ze swietami jest najbardziej bogata i zréznicowana. Tworzy sie ona na
kanwie siedmiu $wiat maryjnych, z ktérych niektore otrzymaja nawet
wlasne nazwy, okreslone harmonogramem kalendarza ludowego: Oczysz-
czenie Maryi — Gromniczna, Nawiedzenie — Jagodna, Wniebowziecie —
Zielna, Narodzenie — Siewna. Podkreslony juz w samych nazwach $wiat
ich zwigzek z kalendarzem agrarnym ulegl wzmocnieniu przez konkret
poswigconego przedmiotu, wykorzystywanego dla celéw religijnych, prak-
tyczno-utylitarnych lub nawet magicznych (gromnica, ziola, owoce i ziar-
no siewne). ’

5) Konstytuowanie sie w spolecznosci obowigzujacych zachowan do-
konuje sie juz w wymiarze codziennego zycia rodzinnego, gdy jednostka
jest wprowadzana przez starsze pokolenie w okreslone typy praktyk oso-
bistych, rodzinnych i grupowych. W wypadku zwyczaju maryjnego laczy .
sie to z osobista relacja do postaci Maryi, nawiazang w réinych sytua-
cjach zycia (przy jego zagrozeniu w chorobie, nieszezesciu, w klopotach
i smutku), uznaniu Jej jako wzorca moralnego chrzescijanina (prawdziwa
chrzeicijanka) a zwlaszcza kobiety (wzor wszystkich cnét niewiescich),
odwolywaniu sie do Jej opieki przez codzienne praktyki (odmawianie
Zdrowas, Aniol Panski, koronki, rézanca, Godzinek, litanii, aktow strze-
listych, okreslonych modlitw czy $piewu pie$ni), az po poswiecenie sie
na Jej stuzbe (wstapienie do zakonu, bractwa maryjnego lub sodalicji),
czy zlozenie okreslonego $lubu (np. odbycia pielgrzymki do laskami sty-
nacego obrazu, postéw, jalmuzny, okreslonych umartwien). W ten spo-
s6b formuluje sie stale modele religijnych zachowan maryjnych, ktére
wiazg osobe Matki Boskiej z rytmem codziennego zZycia.

6) Manifestacja i konfrontacja zwyczajow maryjnych jednostek i grup
z formami zachowan innych kregoéw religijnych dokonuje sie w osrod-
kach kultu Matki Boskiej, czyli sanktuariach. W pokaznej liczbie tych
osrodkow, znanych w Polsce XVI w. (ok. 300), o typie lokalnym, regio-
nalnym i narodowym, zdecydowany prym wiedzie Jasna Géra, jako ma-
ryjna stolica Polski. Tu przybywaja krélowie, by poleca¢ Bogu zamie-
rzane kampanie lub dziekowaé Mu za odniesione wiktorie, oddajac Maryi
zdobyte sztandary. Ogélnokrajowy ruch pielgrzymkowy jest upowszech-
niony we wszystkich warstwach spolecznych. Patnicy czestochowscy przy-.
bywaja na gléwne $wieta maryjne, obdarowane przez papiezy i bisku-
poéw, odrebnymi odpustami. Ustalone sg juz szlaki pielgrzymie wiodace
do Czestochowy, za$ patnicy realizujacy najczesciej wotum pielgrzymki
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podrozuja prywatnie, z rodzinami lub w specjalnych kompaniach (kto-
rych organizowaniem zajmowaly sie bractwa, zwlaszeza maryjne). Pat-
niczej poboznosci towarzyszy specjalny ceremonial, regulujacy zachowa-
nie pielgrzyma w drodze, na widok sanktuarium, przy wejsciu do osrod-
ka kultu i przed cudownym wizerunkiem. Blagalny charakter prosby
pielgrzyma o laske, jego dziekczynienie lub naboznosé podkreslaja okres-
lone zachowania symboliczne, np. lezenie krzyzem, procesja na kolanach
dookola cudownego obrazu z ofiara materialng (wyrazajaca wole ofia-
rowania sie osobistego Maryi), zlozenie wotum (najczesciej woskowego,
malowanego obrazka z opisem doznanej laski, czy srebrnej tablicy) czy
innego daru, upamietniajacego pobyt w sanktuarium.

7) Wyjatkowa funkcje w religijnosci staropolskiej spelnia znak iko-
niczny, w postaci cudownego wizerunku maryjnego lub zwyklego obraz-
ka, zaWieszonego na S$cianie gléownego pomieszczenia mieszkalnego. W pol-
skiej religijnosci ludowej funkcja obrazu kultowego moze by¢ poréwna-
na do zachodnioeuropejskiego znaczenia relikwii. Od XV w. obrazy zys-
kaly stopniowo to znaczenie, jakie poprzednio mialy relikwie. Staly sig
perscnifikacja sacrum. W wypadku interesujgcego nas tu kultu maryj-
nego wypelnialy luke w braku posiadania relikwii. Jednoczesnie w tak
rozbudowanym kulcie (obraz maryjny w kazdym kosciele) zaspokajaly
gleboko odczuwalng potrzebe posiadania materialnego znaku czci. Przed-
miotem czci s3 przede wszystkim maryjne obrazy, rzadziej przedstawie-
nia figuralne. Matka Boska z obrazu w odbiorze Jej czciciela, jest naj-
piekniejsza, ukazuje si¢ mu Ona w tej wlasnie postaci w chwili jego
udreczenia. Jej sila opiekuficza plynie takze z konkretnego przedstawie-
nia kultowego. Wszystkie te przejawy czci obrazéw maryjnych wraz z lu-
dowymi formami szacunku dla przedstawien Matki Boskiej (palenie lamp
lub $wiecy przed obrazem, ofiarowywanie go mlodej parze, wieszanie
w rzedzie w glownym pomieszezeniu demowym) wykazuja podobienstwo
do bizantyjskiego kultu ikon maryjnych, choé¢ bez teologicznego zrozu-
mienia sensu tego przedstawienia liturgiczno-kultowego. Nalezy przy tym
podkreslic doktrynalng zbieznosé tematéw obrazéow maryjnych w XVI w.
z 6wezesnymi kryteriami ich doboru, w ktorych ujawnilo sie odbicie teo-
logicznej mys$li maryjnej epoki. Zakres odbioru poszczegolnych obrazéw
poszerzaly prerogatywy odpustowe, stawa cudéw, propaganda na rzecz
danego obrazu przez okreslony krag koscielny, np. zakon, charakter pro-
tekeyjny i starozytny wizerunku (legenda Lukaszowa lub przekonanie,
ze obraz zostal wykonany nie ludzks rekg). Juz w XVI stuleciu slawne
taskami obrazy maryjne sa przyozdabiane koronami, a od konca wieku
takze srebrnymi blachami (sukienkami). ‘

- 8) Reasumujgc powyizsze stwierdzenia mozina powiedzie¢, ze bogaty
wachlarz doktrynalny i kultowy, ktéry maryjnost staropolska odziedzi-
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czyla po religijnosci $redniowiecza, zostal w stuleciu reformacji szczegé-
lowo zweryfikowany w toku kontrowersji teologicznych, prowadzonych
z niezwykla dynamika przez strone- katolicka ze wspédlnotami reformo-
wanymi. Ta nowa sytuacja wewnatrzkoscielna, upatrujaca w tradyecyjnej
maryjnosci znamie identyfikujace katolika, zostala w $wiadomosci pols-
kiej powigzana ze Sredniowieczng ideg Polski, jako przedmurza chrzesci-
janstwa, co w konsekwencji doprowadzilo do uznania Matki Bozej, jako
szczegolnej protektorki Polakéw. Juz w ‘duchowosci maryjnej konca
XVI w. odnajdujemy wszystkie te znamiona, ktére okreslaja wyjgtkowe
miejsce Maryi w religijnym Zzyciu elit i mas polskich, dajgc podstawe do
nazywania Matki Boskiej, Krélowa Korony Polskiej.

Jednoczeénie nalezy podkresli¢, ze w polskiej maryjnosci XVI wieku
mozna $ledzi¢ przemiany kultu Matki Bozej. Ewolucja ta przebiega w dwu
kierunkach. Z jednej strony obserwuje sie¢ mnozenie form maryjnej mo=
dlitwy ustnej oraz wprowadzanie dodatkowych prywatnych nabozenstw
(godzinki, rézaniec w nowej wersjt, szkaplerz, sodalicja, wlaczenie licz-
nych tematéw ikonograficznych) i tytutéw maryjnych, ktére akcentujg
role oredownicza, posrednicza Maryi oraz rozdawnictwo Jej task. Z dru-
giej strony dostrzega sie proces kostnienia- praktyk z minionej epoki sred-
niowiecza np. zmniejszenie roli dawnycli kKoronek, zaprzestanie $piewu
Bogarodzicy przed walka, zagubienie sie motywu maryjnego u szeregu
poetow ‘religijnych (pod wplywem konfrontacji z protestantyzmemi), lub
co najwyzej zdeterminowang obrone czci Maryi, jako dziedzictwa ojcow
i tradycyjnej nauki koscielnej. Jednak zagadnienie kultu maryjnego w
stuleciu przemian, zaniku jego niektorych form, czy nasilenia sie innych,
lub powstania nowych praktyk, jest jednym z istotnych miernikéw po-
ziomu zycia duchowego spolecznosci staropolskiej i jej 0rt0d0ksy3n0s01
w wydaniu elitarnym lub masowym. . -

COUTUMES MARIALES ET PRATIQUES RELIGIEUSES
EN POLOGNE AU XVIe SIECLE

Résumé

Les ‘traditions religieuses, coutumes mariales y corr;pris, constituent au XVIe
siécle un important élément d’intégration et d’identification de communautés des
croyants. Ce factéur, percu aussi bien par les réformateurs que par représentants du re-
nouveau catholique, se trouva au centre de la controverse théologique. La fonctioxi des
cérémonies mariales comme’élément d’acculturation, s'était établie déja au moyeariige,
pour s’enrichir et-se poloniser .ay XVle s, qui insistait sur letir anciennété, leur oppor-

168



tunité et leurs fondements biblico-théologiques. Le caractére national des traditions
mariales a pour base les ,sept fétes mariales”, mentionnées a I’occasion des data-
tions de documents ou de I’é{ablissement des dates d’assemblées et de diétines, de
foires ou de fraités de paix. Trois de ces fétes ont recu dans le calendrier céré-
moniel populaire des noms particuliers: 2 février — Notre {Dame des Chandelles,
ol on bénissait des cierges, utilisés comme protection contre les foudres et contre
satan, allumés au moment dela mort (la féte donna lieu au proverbe ,a la Chan-
deleur les loups s’attroupent”, noté par L. Gornicki); 15 ao(t — Notre Dame des
Herbes, ot on bénissait des fleurs, herbes et fruits considérés comme protection
contre les maladies; 8 septembre — Notre Dame des Semailles, date du semis
d’automne. La personne elle-méme de Marie, dont le nom fut respecté au point
de ne pas fonctionner comme nom de baptéme, était montrée comme modéle per-
sonnel (,,Ja plus parfaite chrétienne”), exemple de pureté et de sainteté, médiatrice
miséricordieuse et protectrice du peuple fidéle et de tout le royaume. Cette ,,Mére,
le Polonais la voit au sommet de Jasna Gora (de Czestochowa)” (Grégoire de Sam-
bor, 1568), a l'assistance de cette ,,Sarmatis Patrona” (A. Schoneus, 1588) le roi
Sigismond Ier attribua les victoires remportées sur la Moscovie le 8 sept. 1514
(tableau au Wawel) et les Tatars (1527), Etienne Bathory la prise de Polotsk (30
aoGt 1579), et le preéedicateur du roi, St. Sokolowski vit dans la chapelle de
1’ Assomption — dite de Sigismond, batie par ce roi au Wawel en 1530 — un ex-voto
pour les victoires sur les Tatars, la Moscovie, la Valachie et la Prusse.

La confiance en la protection de Marie, dans la vie et au moment de la mort,
est mise en relief par Ses ,serviteurs”, de toutes les couches sociales, portant Ie
scapulaire (de carmes), la ceinture (d’augustins), le médaillon (aprés 1574, les
sodales de jésuites), de nombreux types de chapelet ou de rosaire a la main ou
a la ceinture (le chapelet des VII joies et des VII douleurs, celui de la Conception, celui
de toute la vie de la Vierge, avec 7 Pater et 63 Avé). Une priére a Notre Dame habituelle-
ment devant Son image, le plus souvent accompagnée d’'un Avé (terminé par les
mots ,Jésus-Christ. Amen”), est recommandée au peuple le matin et le soir, dans
les tentations, au temps des maladies ou de la peste, avant et aprés le sermon
et au son des cloches. Les adorateurs de Marie jelinent le samedi et les veilles
de fétes mariales. Marie est prise a témoin de la véracité des serments (p. ex. ,uti
sodalis sum”), certaines plantes portent Son nom, on fait appel a2 Elle en expulsant
les démons; aussi les guérisseurs et ceux qui jettent un sort s’adressent 4 Marie.

Sigismond I¢r et aprés lui de nombreux grands obtiennent de Léon X des
indulgences de l’église romaine S. Maria de Populo pour une priére dite devant
Timage de la Vierge dans la chapelle du chiteau. Vers la fin de XVIe |, s’inten-
sifient les pélerinages vers Czestochowa et d’autres sanctuaires marials. Les péle-
rins, souvent s’acquittant d’un voeu, marchent en compagnies, quidés par leurs
prétres. A la vue du sanctuaire, ils s’agenouillent en priant, et devant I'image
miraculeuse, ils se prosternent, s’avancent a genoux avec leurs offrandes, pré-
sentent leurs ex-voto et des cierges.

Ces nombreuses formes de présence de la Vierge dans la vie quotidienne
prouvent que les éléments mariologiques furent solidement implantés dans la
culture polonaise, bien que dans leurs manifestations, ils présentent souvent des
traits d’une religiosité de masse, avec son ritualisme, son insistance sur le coté
spectaculaire et la spontanéiteé.
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