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Pojecie $wigtosci jest trudne do sprecyzowania i ciezko jednoznacznie okre-
8li¢ jego przedmiot i zakres. Wiaze sie to z wieloznaczno$cig terminéw uzywa-
nych do okreslania $§wietosci, ale przede wszystkim z faktem, ze z jednej strony
dotyczy ona istoty transcendentnej — Boga a z drugiej czlowieka, i rozgrywa
sie na styku tych dwdch rzeczywistosci, a jednoczes$nie dotyka rowniez jakie-
go$ ideatu czlowieka, ktéry zmienia si¢ nieustannie w zaleznosci od sposobu
patrzenia na $wiat i na samego siebie'. Jedno jest pewne: chrzescijanin reali-
zuje si¢ najpelniej wlasnie przez swietos¢, do ktorej jest wzywany przez Stary
i Nowy Testament, ale takze przez kolejne pokolenia interpretatoréw Pisma
Swietego i duszpasterzy. Dlatego tez w kolejnych wiekach starano sie da¢ odpo-
wiedz, na czym polega swieto$¢ w chrzescijanstwie, a tymi, ktorzy sformulowali
najpelniejsze odpowiedzi sg Ojcowie Kosciota i pisarze weczesnochrzescijanscy.

KS. DR HAB. MARCIN WYSOCKI, kaplan archidiecezji warminskiej, adiunkt w Katedrze
Patrologii Greckiej i Lacinskiej w Instytucie Historii Kosciota i Patrologii na Wydziale Teo-
logii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II. Kontakt: mwysocki@kul.lublin.pl
1 Zob. A.Baron, Swigtos¢ dana czy zadana w swietle ideatéw czlowieka gloszonych w starozytnosci,

w: Swigtos¢ a dobro. Materialy z konferencji naukowej zorganizowanej 20 listopada 2008 roku
w Krakowie przez Polskie Towarzystwo Teologiczne, red. . Zelazny, Krakéw 2008, s. 9-53.
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W swych dzielach przekazali nam nie tylko idealy swietosci swoich czasow, ale
takze wzory $wietosci aktualne w kazdej epoce. Chcgc zatem zrozumie¢ wspot-
czesne pojmowanie $wietosci i w miare calosciowo przedstawic¢ to zagadnienie
nalezy siegna¢ do Tradycji Kosciota pierwszych wiekéw i do autoréw, ktdrzy nie
tylko pisali o §wigtosci, ale i w wielu przypadkach sami stali si¢ swietymi. Pomi-
mo, ze istnieje bardzo szeroka literatura na ten temat, to jednak w wigkszosci sa
to badz opracowania szczegdtowe, poswigcone konkretnym pisarzom, badz tez
bardzo szerokie naukowe prace dotyczace wycinka poruszanej tematyki®. Ni-
niejszy artykul ma za zadanie ukaza¢ w skrocie, w oparciu o istniejgca literature,
zagadnienie $wietosci w okresie patrystycznym.

1. Okreslenia swietosci

Réznorodne byly znaczenia, ktére nadawano rzeczywistosci $wietosci. Swie-
te — sacer, sacra, sacrum/sanctus, sancta, sanctum/&yloc, &ya, éytov — bylo
dla pisarzy wczesnochrzescijanskich przede wszystkim co$, co wydzielone na
uzytek lub stuzbe Bogu, ktory jest Swiety w pelnym i jedynym tego stowa zna-
czeniu. Jan Chryzostom wskazywal, ze sktadane ofiary nazywane sg $wietymi
i ze ,,$wiety” oznacza rzecz ofiarowana Bogu’. Wedlug za$ Prokopiusza z Gazy
stowo ,,$wiety” uzywane jest w dwoch znaczeniach: na okreslenie dobrej rzeczy,
ale takze wtedy, gdy ludzie nazywani sa $wietymi cho¢ sa bezbozni, lecz wydzie-
leni s3 do szczegdlnej stuzby Bozej, jak wskazuje to prorok Sofoniasz (So 1, 7)*.

Forma czasownikowa - uswiecaé/sanctificare/ovyid{elv — w znaczeniu
podstawowym wskazuje na wydzielenie czego$ do uzytku zwigzanego ze
$wigtoscia®. W ten wlasnie sposéb List Barnaby opisuje $wietowanie szabatu
w eschatonie: ,,dopiero wtedy osiagniemy prawdziwy odpoczynek, by mdc go
$wigcic¢ ,ayLéoel), kiedy najpierw sami zostaniemy usprawiedliwieni, kiedy
sami otrzymamy to, co nam obiecano, kiedy nie bedzie wigcej niegodziwosci,

2 Na uwage zastuguja w jezyku polskim opracowania: A. Bober, Zréznicowanie drég swigtosci
wedtug Ojcow Kosciota, w: Drogi swigtosci, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 29-66; Oblicza
doskonalosci chrzescijatiskiej, red. M. Chmielewski, Lublin 1996; M. Wojciechowski, Jezus jako
Swiety w pismach Nowego Testamentu, Warszawa 1996; Swigtos¢ swieckich - rzeczywistos¢ bliska
czy daleka?, red. R. Kuligowski, T. Panu$, Krakéw 2006; Swigtos¢ a dobro. Materialy z konferencji
naukowej zorganizowanej 20 listopada 2008 roku w Krakowie przez Polskie Towarzystwo
Teologiczne, red. . Zelazny, Krakéw 2008; A. Baron, Swigtos¢ a ideaty czlowicka. Ojcowie
Apostolscy (Klemens Aleksandryjski, Orygenes). Studium teologiczne na tle modeli filozoficzno-
religijnych, Krakéw 2013.

3 Zob. Jan Chryzostom, In Iahannem homiliae 82,1.

4 Zob. Prokopiusz z Gazy, In Deuteronomium 22,9.

5 Zob. G.L. Prestige, God in Patristic Thought, London 1952, s. 21.
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a Pan odnowi wszystkie rzeczy. Wowczas bedziemy mogli $wigci¢ (&yidoon)
dzien siodmy, sami juz uswieceni (dyroc0évteg)”. Klemens Aleksandryjski
w takim znaczeniu méwi o czynno$ci nakladania przez najwyzszego kaplana
poswieconych szat’. Tertulian pisze o uswigceniu ciala dziewic, ktére w ten
sposdb ofiarujg swe cialo Bogu i uzyskuja przywileje w Kosciele®. Jan Chryzo-
stom za$ w swym komentarzu do Ewangelii §w. Jana wyjasnia stowa Chrystusa:
»pro eis ego sanctifico meipsum” (J 17, 19) jako ofiarowanie siebie w ofierze’.

Stowo to nabralo jednak w pismach epoki patrystycznej réwniez innego zna-
czenia — jako konsekracja czego$, napelnienie ponadnaturalng mocg'. W tym
znaczeniu Klemens w Kobiercach méwi o ogniu ofiarniczym, ktéry uswieca nie
migso ofiar, ale dusze skladajacych ofiary'', a w Wypisach z Theodota stwierdza,
ze ,chleb i oliwa s3 uswiecane Mocg Imienia Boga (dryiéileton tf dvvéipetr 100
Ovopoatog OeoV). Pozostajg one takie same, tak samo si¢ nam ukazujg, lecz
pod dzialaniem owej Mocy, zostajg przeksztalcone w »Moc pneumatyczng«”'2,
Ambrozy pisze za$ o oleju, ktory ochrania ludzi i uswieca wode®. Takie zna-
czenie terminu sanctificare/&y16lw i rozumienie $wietosci mozemy odnalez¢
takze w odniesieniu do sakramentéw. Cyprian z Kartaginy — przy okazji sporu
o wazno$¢ chrztu heretykéw — rozwija teologie chrztu i wskazuje, ze w sakra-
mencie tym dokonuje sie chrzest i u§wigcenie (baptizari et sanctificari)™, uswig-
cenie i ozywienie (vivificari et sanctificari)', Dydym Slepy stwierdza, ze neofita
we chrzcie jest namaszczany przygotowanym olejem, ktory jest uswiecany’s,
a Grzegorz z Nyssy w swej Nauce katechetycznej wyraza wiare, Ze ,,chleb, uswieg-
cony (&ywafopevov) Stowem Boga, przemienia si¢ w cialo Stowa Boga, gdyz
chleb byt potencjalnie cialem, a zostal uswigcony (fy1&c6n) zamieszkaniem

6 Epistula Barnabae 15,7, thum. A. Swiderkéwna, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw
Apostolskich, red. M. Starowieyski, BOK 10, Krakow 1998, s. 195. W tym samym znaczeniu,
jednak tacinskim terminem sanctificare, $wigtowanie si6dmego dnia oddajg miedzy innymi
Tertulian, Adversus Iudaeos 4; Ambrozy, Exspositio Evangelii secundum Lucam 6, 80.

7  Zob. Klemens Aleksandryjski, Stromata 5,6; 40,3.

8  Zob. Tertulian, De virginibus velandis 9,1.

9  Zob.Jan Chryzostom, In Iahannem homiliae 82,1.

10 Zob. Prestige, dz. cyt., 22.

11 Zob. Klemens Aleksandryjski, Stromata VII 6, 34, 4. O ogniu uswiecajacym ofiary zob. takze
Ambrozy, De officiis ministrorum 3,101.

12 Klemens Aleksandryjski, Excerpta e Theodoto 82, 1, ttum. P. Siejkowski, w: Klemens
Aleksandryjski, Wypisy z Theodota, ZMT 22, Krakéw 2001, s. 73.

13 Zob. Ambrozy, De virginitate 11,65.

14 Zob. Cyprian, Epistula 69,8. Por. tamze, 69,10.

15 Zob. Cyprian, Epistula 69,2.

16 Zob. Dydym Slepy, De Trinitate 2, 6,23.
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Stowa”?. Ciekawe rozumienie u$wiecania prezentuje Prudencjusz w swym
Hympnie przed jedzeniem. Wskazuje w nim na wiare, ktéra wszystko uswigca
i sprawia, ze pozywienie zdobywa smak Boga, a w napoje wciela si¢ Chrystus'®.
Wedtug Klemensa Aleksandryjskiego réwniez ci, ktérzy uczestnicza w Eucha-
rystii, s3 uswiecani, zaréwno na ciele jak i na duszy”®. Ambrozy z Mediolanu
ukazuje za$ role drugiego czlowieka w uswigcaniu - takim przewodnikiem
i ,drogg” do uswiecenia dla Jozuego byl Mojzesz, poniewaz stale przebywanie
z nim Jozuego ,,nie tylko utatwilo mu poznanie Prawa, lecz takze doprowadzito
go do uswiecenia (sanctificavit) przez taske™™. Hieronim za$ proces uswigca-
nia utozsamia z wydoskonaleniem: ,,kto za$ jest uswiecony, czyli doskonaty we
wszystkim, w tym i duch, i dusza, i cialo zachowane s3 na dzien Panski” (qui
autem sanctificatur, sive perfectus in omnibus est...)*. Augustyn uzywa terminu
sanctificare rtowniez w odniesieniu do schizmatykéw — donatystow, ale wyraznie
przy tym zaznacza, Ze jest to uswiecenie fatszywe®”. Hipponczyk, uzywajac tego
stowa, wskazuje takze, ze procesowi uswiecania podlegaja rowniez aniotowie,
ktérym ,,droga jest mito$¢ Boza, ktéra ich uswieca™, a wigc w pewien sposdb
uswigcanie oznacza umieszczanie na pewnym poziomie $wigtosci.

Ze $wigtoscia zwigzane jest w jezyku greckim jeszcze jedno stowo nalezace
do powyzszej rodziny wyrazow, ktdre oddaje rzeczywistos$¢ swietosci: yloopo
- rzeczy poswiecone Bogu*'. Terminem tym okre$lano w literaturze wczesno-
chrzedcijanskiej migdzy innymi $wiete miejsca®. Na przyklad Orygenes uzy-

17 Grzegorz z Nyssy, Oratio catechetica magna 37, ttum. T. Sinko, w: Swiety Grzegorz z Nyssy,
Wybér pism, Warszawa 1963, s. 128.

18 Zob. Prudencjusz, Cathemerinon III 15.

19 Zob. Klemens Aleksandryjski, Paedagogus 2,2, 20,1.

20 Ambrozy, De officiis ministrorum 2,98, thum. K. Abgarowicz, w: Swiety Ambrozy z Mediolanu,
Obowigzki duchownych, Warszawa 1967, s. 145.

21 Hieronim, Epistula 120, 12, thum. J. Czuj, w: Hieronim ze Strydonu, Listy, t. 4, 116—130, red.
H. Pietras, ZMT 63, Krakow 2011, 5. 78.

22 Zob. Augustyn, Epistula 35, 3, 5.

23 Augustyn, De civitate Dei IX 22, ttum. W. Kornatowski, w: Swiety Augustyn, O Pasistwie
Bozym. Przeciw poganom ksigg XXII, t. I, Warszawa 2003, s. 580.

24 Zob. aylaopo, w: A Patristic Greek Lexicon, red. G.W.H. Lampe, Oxford 2000'%,s. 17. W jezyku
tacinskim brak jest jednego stowa dla greckiego aytoopo, a jego znaczenie oddajg terminy res
sacra; sancta, sanctorum, a ich uzycie zblizone jest do tych wskazanych powyzej, na przyklad
Tertulian pod pojeciem sancta Christianorum widzi sakramenty (Tertulian, De praescriptione
haereticorum 40).

25 Na temat idei $wietosci miejsc zob. R. Popowski, Miejsce Swigte w starozytnej Grecji. Kwestia
terminologii, w: Sympozja Kazimierskie poswiecone kulturze swiata poinego antyku
i wezesnego chrzescijanstwa, t. V, Miejsca Swigte w Swiecie poznego antyku, red.
B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, D. Pruchniak, Lublin 2005, s. 13-20; L. Trzcionkowski,
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wa go, opisujgc $wigtynie jerozolimska®, a Euzebiusz oftarz lub prezbiterium
w kosciele chrzescijanskim?® lub tez — szczegoélnie w pozniejszym okresie — sam
kosciét?®. Réwniez niebo bylo nazywane tym okresleniem. Na przyklad w Pa-
sterzu Hermasa meczennicy, ktérzy zniesli chloste, wiezienie, wielkie udreki,
krzyz, dzikie zwierzeta dla imienia Bozego ,,zasigdg po prawej stronie w miejscu
swietym (to de&rar pepn 100 ayidopotog), podobnie jak i kazdy, kto bedzie
cierpial dla Jego imienia”*. Podobnie miejsce me¢czennikéw widzial Klemens
Aleksandryjski*. W literaturze apokryficznej sfowo to — w znaczeniu miejsca
$wietego — odnoszone jest miedzy innymi do sypialni $w. Anny, w ktorej naro-
dzifa si¢ Maryja*. Ale réwniez mozna dostrzec uzywanie tego stowa w odnie-
sieniu do réznorodnych sprzetow kultowych, konsekrowanych dla celow kultu
i sprawowania sakramentow, ktére w ten sposdb uzyskuja jaka$ mistyczng moc
np. krzyzmo, woda $wigcona, olej do namaszczen®, olej do lamp, ktére swieca
sie nad grobami meczennikéw i uznawany jest za $wiety i cudowny?.

Drugie znaczenie stowa ,,$wiety” — chyba najblizsze nam i najwazniejsze w ni-
niejszych rozwazaniach - to znaczenie moralne: $wiety, czyli czysty, doskonaty
moralnie. Hieronim przywotuje Pismo Swiete méwigce o ludziach i sprzetach
czystych rytualnie*. Augustyn wskazuje, ze ciato zachowuje $wieto$¢, czystos¢

To hieron: funkcje miejsc Swigtych w starozytnej Grecji, tamze, s. 21-34; H. Kowalski, Loca
sacra, sancta et religiosa. Terminologia miejsc Swietych w starozytnym Rzymie, tamze,
s. 35—46; B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Loca sancta i loca sanctorum. Najstarsze sanktuaria
chrzescijaniskie, Tamze, s. 199-216; E. Jastrzebowska, Dom Bozy, przestrzeh swigta u pogan
i chrzescijan w poznym antyku. Transformacja Swigtyn w koscioly, w: Sympozja Kazimierskie
poswigcone kulturze Swiata poznego antyku i wezesnego chrzescijanstwa, t. VIIL, Granice
Swigtosci w Swiecie poznego antyku, red. A. Glowa, B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Lublin
2013, s.105-121.

26 Zob. Orygenes, Contra Celsum 2,78; Homiliae in Jeremiam 18,5. Por. Hieronim, Epistula 85,5.

27 Zob. Euzebiusz z Cezarei, Historia ecclesiastica 7, 15,4. Por. H. Pietras, Kosciot w Tyrze i tesknota
za Swigtynig (Euzebiusz z Cezarei, HE X 4), w: Sympozja Kazimierskie poswiecone kulturze
Swiata poznego antyku i wezesnego chrzescijanstwa, t. V, dz. cyt., s. 169—-176; N. Widok,
Euzebiusz z Cezarei o miejscach swigtych, tamze, s. 177-184.

28 Zob. Eustracjusz, Vita Eutychii patriarchae Constantinopolitani 13.

29 Zob. Hermas, Pastor Visio 3, 2, 1, ttum. A. Swiderkéwna, w: Pierwsi swiadkowie, dz. cyt., s. 217.

30 Zob. Klemens Aleksandryjski, Stromata IV 4; IV 6.

31 Zob. Protoevangelium lacobi 6,3.

32 Zob. Teodoret z Cyru, Quaestiones in 4 Regnorum 38.

33 Zob. Cyryl ze Scytopolis, Vita Euthymii 52. Por. K. Twardowska, ,, Bronig mnichéw jest medytacja,
rozsgdek, powsciggliwos¢ i postuszeristwo wobec Boga”. Droga do $wigtosci na podstawie ,, Zywotéw
mnichow palestyriskich® Cyryla ze Scytopolis, w: Sympozja Kazimierskie poswigcone kulturze
Swiata poznego antyku i wezesnego chrzescijanstwa, t. VIII, dz. cyt., s. 259-266.

34 Zob. Hieronim, Epistula 85, 5.
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nie przez to, ze jest nietkniete, nieranione, ale przez postawe duszy, ktéra zacho-
wuje rowniez nietkniete i $wiete cialo®. Co ciekawe, okreslenie ,,swiety” w tym
wlasnie znaczeniu Orygenes przypisywal rowniez Judaszowi przed upadkiem®,
ale uzywa rowniez tego stowa na okreslenie ludzi swietych, ktdrzy sa swiattoscia
dla $wiata®”. W tym moralnym znaczeniu stowa ,,§wiety” wystepuje takze forma
czasownikowa, ktora wigze si¢ z dzialalnoscig Boga jako uswieciciela®. O takim
uswiecaniu méwi Atanazy Aleksandryjski w Drugiej mowie przeciw arianom:
»Udzielenie zas Ducha z mocg nie jest darem dziela ani stworzenia, lecz Boga.
Stworzenia przeciez uswiecane s3 przez Ducha Swietego (Tt [ v Yop KTiGHOL-
to aryrdlleton mapd oD drylov ITvedpotog), natomiast Syn nie jest uswiecany
przez Ducha (6 3 Yiog ovy dryralopevog mopo 10D ITvebpotog), lecz raczej
to On udziela Go wszystkiemu, ukazujac w ten sposdb, ze nie jest dzietem, ale
prawdziwym Synem Ojca’™. Klemens Aleksandryjski za§ w Kobiercach, piszac
o gnostykach i koniecznoséci odwracania si¢ od tego, co przyjemne dla zmy-
stow, stwierdza, ze ,,bliski zwigzek ze sprawami ducha odsuwa gnostyka w spo-
sOb naturalny od $wiata zmystow, gdyz ten gnostyk przez wybdr pigckna wybrat
w sposob $wiadomy takze dobro, podziwia bowiem samo dzielo stworzenia
i czci $wietos¢ (aryrdllovtt) Tworcy, ale czci (qyidlovti) takze upodobnienie
do Boskosci™®. Podziwiajac zatem stworzenie, uswigecamy, to znaczy czcimy
swietos¢ Stworcy. Tertulian, analizujac Modlitwe Pariskg, przypomina, ze po-
winni$my modli¢ sie o $wiecenie imienia Bozego (ut sanctificetur postulamus)
nie dlatego, ze nie jest ono $wiete, ale dlatego, aby$my my sie przez to uswiecali
i byli postuszni Bozym przykazaniom*.

W ten sposéb dochodzimy do podstawowej dla omawianego tematu kwestii
— $wieto$¢ przynalezna Bogu. Oczywiscie nie powinno nikogo dziwi¢, ze stowo
Swigty/8ryrog /sanctus bylo przez pisarzy wezesnochrzescijanskich przede wszyst-
kim aplikowane do Boga lub w drugiej kolejnosci do tego, co nalezy do Boga*.
Ojcowie Kosciota, podazajac za przyktadem Pisma Swietego, oczywiscie okresla-
li Trzy Osoby Boskie stowem swigty/&ylog/sanctus i jest to najpowszechniejsze

35 Zob. Augustyn, De civitate Dei 118, 2.

36 Zob. Orygenes, Commentarii in Iohannem 31, 19, 247.
37 Zob. Orygenes, Commentarii in Iohannem 2, 25, 162.
38 Zob. Prestige, dz. cyt., s. 23.

39 Atanazy Aleksandryjski, Oratio contra Arianos II 18, thum. P. Szewczyk, w: Atanazy Wielki,
Mowy przeciw arianom I-III, ZMT 67, Krakéw 2013, s. 104.

40 Klemens Aleksandryjski, Stromata IV 23,148, 1, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska, w: Klemens
Aleksandryjski, Kobierce, t. I, Warszawa 1994, s. 379.

41 Zob. Tertulian, De oratione 3, 2.

42 Zob. Prestige, dz. cyt., s. 23.
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uzycie tych stéw*. Réwniez Tréjca okrelana jest jako Swieta, co po raz pierw-
szy zostalo uzyte przez Klemensa Aleksandryjskiego*. Jak wspomniano, réwniez
wszystko, co w specjalny sposob pochodzi od Boga: niebo, aniolowie, Namiot
Spotkania, Biblia, jest swiete. Dla Orygenesa uzycie stowa $wiete w odniesieniu do
Pisma Swietego réwnowazne jest uznaniu jego natchnienia (&g &yov 10 BipAL
ov)*. Swiety jest Ko$ciol, ale takze stowo to aplikowane jest do tego wszystkiego,
co przynalezy do Ciata Chrystusa — Kosciola, a w sposéb szczegolny do kapta-
néw. Swietymi nazywa ich miedzy innymi Ignacy Antiocheniski w Liscie do Mag-
nezjan (ToLG aylovg mpecPutépoug)?, ale Swigtymi sg rowniez okreslane synody
i ich rozstrzygniecia®, swieta Wielkiej Nocy®, a takze — poczawszy od trzeciego
wieku — sakramenty®, a w szczeg6lno$ci Eucharystia®'. Swietymi — w znaczeniu
przynaleznosci do Boga — okreslani sg takze ludzie, bez rozrdézniania na rodzaje
swietosci. Od II wieku przydomek $wiety przyznawany byl miedzy innymi kré-
lowi Dawidowi** czy tez Apostofom i oczywiscie me¢czennikom. W znanym nam
dzisiaj rozumieniu stowa ,,swiety” uzywa go Bazyli Wielki w jednym z listow, gdy
przypomina, ze w jego czasach przystepowano do Komunii cztery razy w tygo-
dniu: ,w Dzien Panski, czwartek, pigtek i sobote, jak réwniez i w dni inne, jesli
przypada na nie obchdd pamieci jakiego$ swigtego™. Tegoz biskupa — przyrow-
nujac do $wietych®* — wychwalal jego brat Grzegorz z Nyssy wskazujac na celebro-
wane uroczystosci $wietych® i na chwale swietych™, ale takze wprost okreslajac
go ,wielkim wsréd Swietych” (6 moAbg €v ylolg Boaoilerog), ktéry przeszedt
z ludzkiego zycia do Boga®’. Hieronim wskazuje, ze ,,swietymi mogg by¢ tylko te

43 Zob. &yog, w: A Patristic Greek Lexicon, dz. cyt., s. 18. Por. Tertulian, Adversus Marcionem IV 7.

44 Zob. Klemens Aleksandryjski, Stromata V 14, 103, 1.

45 Zob. Orygenes, Commentarii in Iohannem 6, 42, 217.

46 Zob. Cyprian, Epistula 70, 1.

47 Zob. Ignacy Antiochenski, Epistula ad Magnesios 3, 1.

48 Zob. Euzebiusz, Contra Marcellum 2, 4; Bazyli Wielki, Epistula 51, 2.

49 Zob. Euzebiusz, Vita Constantini 3, 19; Grzegorz z Nazjanzu, Oratio 18, 28.

50 Zob. np. chrzest: Atanazy Aleksandryjski, Oratio contra arianos 2, 41; Cyryl Aleksandryjski,
Commentarius in Isaiam prophetam 3, 3.

51 Zob. Pseudo-Dionizy Areopagita, De ecclesiastica hierarchia 6, 3, 5; 4, 1, 1; 3, 3, 10; Palladiusz,
Dialogus de vita Joannis Chrysostomi 2.

52 Zob. Antoni z Piacenzy, Itineriarium 29.

53 Bazyli Wielki, Epistula 93, ttum. W. Krzyzaniak, w: Bazyli Wielki, Listy, Warszawa 1972, s. 132.

54 Zob. Grzegorz z Nyssy, In Basilium fratrem 9.

55 Zob. Grzegorz z Nyssy, In Basilium fratrem 1.

56 Zob. Grzegorz z Nyssy, In Basilium fratrem 2.

57 Grzegorz z Nyssy, Dialogus de anima et resurrectione, wstep, ttum. W. Kania, w: Sw. Grzegorz
z Nyssy, Wybér pism, PSP 14, Warszawa 1974, s. 27. Por. tenze, Vita Senctae Macrinae 14.
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istoty, ktore uznajg i czczg Boga™®. Od czaséw zas Teodoreta okreslenie ,,$wiety”
odnoszono do zyjacych ascetow™, ale takze w zwrotach bezposrednich do bisku-
péw®, a okazjonalnie réwniez do imperatoréw®'.

We wszystkich powyzej ukazanych uzyciach terminologii powigzanej ze
swieto$cig jasno wida¢, ze prawdziwym i ostatecznym Zrédlem swigtosci jest
Bog, a wszystko inne, czemu przypisywana jest cecha $wigtosci, otrzymuje ja
dzieki uczestnictwu w $wietosci tego pierwotnego zrodta®.

2. Drogi do $wietosci

Ojcowie Kosciota, wstuchujac sie w stowa Boga zawarte w Ksiedze Kaptan-
skiej: ,,Badzcie $wietymi, poniewaz Ja jestem $wiety!” (Kpt 11, 44-45; 19,1-2;
20,7-8; 22,31-33) na przestrzeni wiekéw w swych dzietach i swej dzialalnosci
pastoralnej przedstawiali rozne drogi ku swietosci odpowiadajace wezwaniu
Boga. Wypracowano w ten sposéb kilka koncepcji swigtosci i uswiecania czlo-
wieka, wérod ktorych mozemy wyrdznié: przebdstwienie czlowieka, uswiece-
nie cztowieka w Duchu Swietym, u$wiecenie cztowieka w tasce, doskonatos¢
czlowieka oraz §wietos¢ jako model zycia promowany przez Kosciot®.

Pierwszg z drég osiagniecia swietosci — idee przebostwienia — wyprowadza-
no w okresie patrystycznym z biblijnych tekstow o stworzeniu czlowieka na
obraz Bozy (Rdz 1, 26-27), o idei dzieciectwa Bozego (Ga 3, 26; 4, 5), o naslado-
waniu Boga Ojca i Chrystusa (Mt 5, 44-48), o udziale w nie§miertelnosci (1 Kor
15, 51-53)%. W oparciu o te teksty z czasem w literaturze greckiej wypracowano

58 Hieronim, Epistula 85, 5, thum. J. Czuj, w: Hieronim ze Strydonu, Listy, t. 3, 80-115, red.
H. Pietras, ZMT 61, Krakéw 2011, s. 35.

59 Zob. Teodoret z Cyru, Historia religiosa 15, 5; 18, 1; 26, 18; Egeria, Itinerarium seu Peregrinatio
ad loca sancta 10, 9.

60 Zob. Teodoret z Cyru, Epistula 113.

61 Zob. Ambrozy, De fide 1, prol. 3.

62 Zob. Prestige, dz. cyt., s. 24.

63 Zob. D. Kasprzak, Koncepcje Swigtosci w okresie patrystycznym (I-VIII w.), ,,Itinera Spiritualia”
3 (2010) 45-69.

64 Na temat idei przebostwienia w okresie patrystycznym zob. J. Gross, La divinisation du
chrétien daprés les Péres Grecs. Contribution historique d la doctrine de la grice, Paris 1938;
I.-H. Dalmais, Divinisation. 2. Patristique grecque, w: Dictionnaire de spiritualité, ascétique
et mystique, vol. 3, eds. M. Viller, E. Cavallera, A. Derville, Paris 1957, kol. 1376-1389;
G. Bardy, Divinisation. 3. Chez les Péres Latins, tamze, kol. 1389-1398; P. Nellas, Voi siete Dei.
Antropologia dei Padri della Chiesa, Roma 1993; B. Studer, Divinizzazione, w: Dizionario
Patristico e di Antichita Cristiane, vol. 1, Casale Monferrato 1983, kol. 995; Grazia divina e
divinizzazione delluomo nei Padri della Chiesa, (Dizionario di Spiritualité Biblico-Patristica.
I grandi temi della S. Scrittura per la ,lectio divina”, vol. 31), red. A. Panimolle, Roma 2002;
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pojecia BeodcBaiL, Beomotely, O£wotg, a w jezyku tacinskim: deificatio, deificare,
ktérymi przede wszystkim oddawano ide¢ przebdstwienia. Wedlug tego pogla-
du ostatecznym kresem zbawienia ma by¢ przemiana natury ludzkiej — pboig
— na wzor natury boskiej. Przy czym owo pojecie ,,natura” ma w antropologii
dominujgcych nurtéw teologii wschodniej konkretne znaczenie. Natura ludz-
ka jest bowiem duchowa i to wlasnie ona jest obrazem Boga i to ona ma sta¢
sie Jego podobienstwem. Ta koncepcja zbawienia oparta jest na antropologii
aleksandryjskiej, pojmujacej czlowieka przede wszystkim jako dusze umiesz-
czong w ciele. To wiasnie dusza rozumna w decydujacym stopniu stanowi o na-
turze czlowieka i to ona, jako osrodek wolnej woli i rozumu, moze ukierunko-
wac sie ku cielesno$ci lub ku duchowi. W $wietle takiej antropologii wcielenie
jest pojmowane przede wszystkim jako zjednoczenie Stowa z naturg duchowsg
czlowieka, a dopiero poprzez nig z cialem ludzkim i wlasnie poprzez Wciele-
nie dokonalo si¢ zbawienie cztowieka pojmowane jako uleczenie natury ludz-
kiej, ktére dokonalo sie przez dotknigcie natury boskiej. Uleczenia potrzebuje
jednak przede wszystkim dusza - zepsuta i skazona przez grzech. Ona stanowi
nature czlowieka i wlasnie dusza - obraz Boga — ma si¢ przemienia¢, czyli ma
zostac przebostwiona. Zbawienie czlowieka to przede wszystkim salus animae
— zbawienie duszy. Dopiero dzigki temu rowniez i ciato czlowieka zostanie zba-
wione i przemienione®. Przyklady takiego rozumienia przebdstwienia w teks-
tach pisarzy wczesnochrzescijanskich sg bardzo liczne. Wedlug autora Didache
(I wiek) chrzescijanie juz na ziemi s3 duchowo przemienieni®, dzieki zamiesz-
kaniu w nich samego Boga®, ktéry w Chrystusie obdarowal ich poznaniem,
wiarg, zyciem wiecznym i nie§miertelnoscig®. Jednak Didache, jak i Klemens
Rzymski, uzywaja jeszcze terminu taska (x&pic), oddajac idee przebdstwienia.
Jako pierwszy terminu przebodstwienie (Beomoinotig) uzyl w literaturze chrzes-
cijanskiej Justyn Meczennik, utozsamiajgc je z przemiang wierzacego®. Z ta
chwilg rozpoczyna sie — wedtug wigkszosci badaczy - zdecydowane domino-

A. Eckmann, Przebdstwienie czlowieka w pismach wczesnochrzescijaniskich, Lublin 2003;
Partakers of the Divine Nature: The History and Development of Deification in the Christian
Traditions, eds. M.J. Christensen, J.A. Wittung, Madison 2007.

65 Zob. ]. Stomka, Ireneusz i przebdstwienie czlowieka, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
42 (2009) z. 1, 5. 99.

66 Zob. Didache 10,6. Na temat terminologii idei $wieto$ci w Didache zob. N. Widok, Terminologia
idei Swigtosci w ‘Didache’, w: Sympozja Kazimierskie poSwigcone kulturze swiata poznego
antyku i wezesnego chrzescijanstwa, t. V111, dz. cyt., s. 81-90.

67 Zob. Didache 10, 2.

68 Zob. tamze 10, 2-3.

69 Zob. Justyn Meczennik, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 124.
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wanie chrzedcijanstwa wschodniego nad zachodnim w rozumieniu i znaczeniu
idei przebdstwienia”. Cze$ciowo czerpigca z religii $wiata grecko-rzymskiego”
idea przebdstwienia od poczatku znalazla swoje miejsce w duchowosci chrzes-
cijanskiej. Apologeci greccy, nauczajac o przebostwieniu, podkreslali przede
wszystkim etyczny wymiar tego procesu, ktéry oznaczat eschatologiczng nagro-
de utozsamiang z nieSmiertelnos$cia, bedacg w rzeczywistosci statym zjednocze-
niem z Bogiem”. Akcentowali wolny wyboér czlowieka, opierajacy si¢ bardziej
na poznaniu i ludzkim dziataniu, niz na boskiej dynamice taski. Uczen Justyna,
Tacjan Syryjczyk, uwazal, ze w czlowieku, poprzez boskie tchnienie, istnieje ele-
ment nadprzyrodzony, ktdrego istotg jest uczestniczenie w Duchu Boga”. Dzieki
wolnej woli czlowiek jest w stanie, w akcie wolnego wyboru, poprzez doskonate
zycie, osiagna¢ dobro istniejace w Bogu™. Ireneusz z Lyonu, w ramach swej an-
tropologii teologicznej i soteriologii”®, ukazuje, ze cztowiek przez grzech utracit
niesmiertelnos¢ faczacy sie z obrazem Boga w czlowieku™. Jednak Bég powotat
czlowieka do tego, aby stawal si¢ do Niego podobny, stawat si¢ ,,synem Bozymn,
tworzyt z Nim komunie. Czlowiek, stajac si¢ nasladowca Wcielonego Boga
— Syna, zostanie ostatecznie przyjety do chwaly Boga Ojca”. Zbawcze dzieto
Chrystusa umozliwia czlowiekowi uzyskanie przyjazni z Bogiem”. Wedlug za$
Scholarchy z Aleksandrii — Orygenesa — przebdstwienie czlowieka dokonuje si¢
poprzez wzniesienie si¢ ponad wszystko, co materialne, aby oglada¢ to, co bo-
skie i dzieki temu, nie tracgc swej natury, czlowiek ma zjednoczy¢ sie z Bogiem

70 Zob. W.J. Turek, Idea przebostwienia cztowieka we wspotczesnych opracowaniach patrystycznych,
»Studia Plockie” 32 (2004) 55-56.

71 Sama idea przebdstwienia nie powstata w okresie patrystycznym. Réwniez inne religie, w tym
poganskie $wiata grecko-rzymskiego, przyjmowaly jakis proces zblizenia do istoty bostwa,
stania si¢ jako bogowie, zob. H. Merki, ‘Opolwoig 6e®. Von der platonischen Angleichung
an Gott zur Gottihnlichkeit bei Gregor von Nyssa, Fribourg 1952; W. Lengauer, Czlowiek
a bogowie. Kontakty z bostwem w wierzeniach greckich, Poznan 2003; N. Russell, The Doctrine
of Deification in the Greek Patristic Tradition, New York 2004, s. 16-49; S. Lavecchia, Una via
che conduce al divino: la 6polwoig 8ed nella filosofia di Platone, Milano 2006.

72 Zob. Kasprzak, dz. cyt., s. 53.

73 Zob. Tacjan Syryjczyk, Oratio ad Graecos 7, 1.

74 Zob. tamze 7; 15, 1-2.

75 Na temat idei przebdstwienia u Ireneusza z Lyonu istnieje wiele nieporozumien i zafatszowan.
Probe uporzadkowania pogladéw Ireneusza przedstawit przywolany juz ks. prof. Jan Stomka
(tenze, Ireneusz i przebostwienie czlowieka, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 42
(2009) z. 1, 5. 99-104).

76 Zob. Ireneusz z Lyonu, Demonstratio praedicationis apostolicae 16.

77 Zob. tenze, Adversus haereses 3, 21, 10.

78 Zob. tenze, Adversus haereses 5, 2. Por. Kasprzak, dz. cyt., s. 53.
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w Chrystusie”, ma mie¢ uczestnictwo w Chrystusie®. Inny z Aleksandryjczy-
kow — Atanazy - uwazal, zZe przebdstwienie cztowieka dokonuje si¢ dzigki odno-
wieniu obrazu Bozego, jaki ludzie nosza w sobie i jaki zostal w nich zniszczony
przez zlamanie Bozego przykazania, skazujac ich na $miertelno$¢®. Wydarze-
nie Wcielenia, w ktérym Syn Bozy przyjal wszelkg ludzkg zniszczalnos¢, bylo
jednoczesnie przekazaniem ludziom niezniszczalnosci i pelnym odnowieniem
obrazu Boga w czlowieku®?. Koncepcje deifikacji czlowieka, jako odnowienie
wigzi z Bogiem i odnowienie Jego obrazu, w kolejnych wiekach rozwija¢ beda
inni Ojcowie Ko$ciota wschodniego jak np. Cyryl Aleksandryjski, Pseudo-Dio-
nizy Areopagita, Jan Damascenski®. Jednak na Zachodzie idea przebdstwienia
takze znajdowala swoich zwolennikdw. Pierwszy z lacinskich pisarzy wczes-
nochrzescijanskich i ojciec taciny koscielnej — Tertulian - interpretujac stowa
Psalmu: ,,Ja rzeklem: Jestescie bogami i wszyscy — Synami Najwyzszego” (Ps 82
[81], 6) orzekl, ze przebdstwienie (deificatio) polega na tym, ze ludzie, dzigki
wierze, stajg si¢ dzie¢mi Boga, bogami®*. Jest to mozliwe tylko dzigki fasce Bo-
zej, a nie poprzez wlasny wysilek cztowieka®. Czlowiek, z pomoca wolnej woli,
moze wybra¢ Boski plan lub go odrzuci¢®. Ambrozy z Mediolanu za$, interpre-
tujac stowa Ksiegi Wyjscia: ,,Oto ja uczynie cie jakby Bogiem faraona” (Wj 7,1)
stwierdza, ze kazdy czlowiek moze niejako sta¢ si¢ bogiem, tak jak Mojzesz¥,
lecz aby to osiggna¢, musi oczyszczaé swe serce i stawac si¢ odnowiony ducho-
wo®. Sw. Augustyn z Hippony uwazat natomiast, ze warunkiem przebdstwienia
jest wiara i wiez z Bogiem, mozliwe, dzigki odkupieniu dokonanym w Jezusie

79 Zob. Orygenes, Commentarii in Iohannem 32, 27.

80 Zob. Orygenes, Commentarii in Iohannem 1,34. Por. J. Rius-Camps, El dinamismo trinitario en
la divinizacién de los seres racionales segiin Origenes, Roma 1970. J. Duda, Jeden Swiat czy wiele
Swiatéw? Kosmologiczne podstawy doktryny Orygenesa, Siedlce 2008, s. 194-224; M. Szram,
Cialo zmartwychwstate w mysli patrystycznej przetomu II i III wieku, Lublin 2010, s. 583—-629.
Na temat idei przebdstwienia w swietle najnowszych odkry¢ pism Orygenesa zob. L. Perrone,
«Et Phomme tout entier devient Dieu»: La déification selon Origéne a la lumiére des nouvelles
Homélies sur les Psaumes, w: https://www.academia.edu/6106215/_Et_lhomme_tout_entier_
devient_Dieu_La_deification_selon_Origene_a_la_lumiere_des_nouvelles_ Homelies_sur_
les_Psaumes [17.02.2016].

81 Zob. Atanazy Aleksandryjski, Oratio de incarnatione Verbi 49, 2. Por. Kasprzak, dz. cyt., s. 53.

82 Zob. Atanazy Aleksandryjski, Oratio de incarnatione Verbi 4, 6; 7, 3-4; 13, 7-9.

83 Zob. Kasprzak, dz. cyt., s. 53-54.

84 Zob. Tertulian, Adversus Praxean 13.

85 Zob. tenze, Adversus Hermogenem 4.

86 Zob. tenze, Adversus Marcionem 11 5. Por. Kasprzak, dz. cyt., s. 54.

87 Zob. Ambrozy, Expositio Psalmi 118, 8, 15.

88 Zob. tamze 118, 8, 21. Por. Kasprzak, dz. cyt., s. 54.
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Chrystusie®. Przebdstwienie to dzieto Boga, skutek o$wiecenia uzyskanego we
chrzcie, usprawiedliwienie pochodzace od Boga®. Dokonuje si¢ z woli Boga, za
przyczyng Chrystusa®. Ze strony czlowieka konieczny jest wolny wybor i mo-
ralne Zycie oraz otwarcie na Ducha Swietego, ktéry podtrzymuje w wierzgcym
nature uswiecenia®>. W nastepnych wiekach idea przebostwienia pojawiac sie
bedzie w mysli teologicznej Anzelma z Canterbury®, Ruperta z Deutz, Pierra
z Celle, Bernarda z Clairvaux, Bonawentury z Bagnoreggio, Alberta Wielkie-
go, Tomasza z Akwinu, Grzegorza Palamasa®, autoréw szkét renenskiej i fla-
mandzkiej”, ale takze reformatoréw: Marcina Lutra®, Jana Kalwina® czy Jana
Wesleya®, a wspolczesnie Karla Rahnera®.

Druga z drég prowadzacych do $wietosci, czyli zjednoczenia z Bogiem, pro-
ponowang przez Ojcéw Kosciota w okresie patrystycznym, jest swietos¢, jako
uswiecanie cztowieka w Duchu Swietym. Wedtug teologii Nowego Testamentu
Duch Swiety wstawia sie za wierzacymi (Rz 8, 26), wierzacy staje sie wolnym
w Duchu (Ef 6, 11-17; Ga 5, 25; 6, 8-9, Rz 8-9), czlowiekiem duchowym (1 Kor
3, 1; 2, 6). Duch Swiety u$wieca wierzacych (2 Kor 5, 6-7; Ga 3, 2. 5; 1 Tes 1,
5-6). Obecno$¢ Ducha Swietego w wierzacych jest jednoczesnie zapowiedzig
przysztej chwaty u Boga zywego (2 Kor 3, 3. 18) i juz istnieniem przyszlej chwaly
Bozej (Rz 14, 17), zmartwychwstania (Rz 8, 11; 1 Kor 15, 45), nowego stworze-

89 Zob. Augustyn, Enarrationes in Psalmos 49, 1-2; 94, 6.

90 Zob. tenze, In Evangelium loannis tractatus CXXIV 48, 9.

91 Zob. Augustyn, Sermo 166, 4.

92 Zob. tamze 97, 2.

93 Zob. N.R. Kerr, St. Anselm: Theoria and the Doctrinal Logic of Perfection, w: Partakers of the
Divine Nature, dz. cyt., s. 175—188.

94 Zob. 1. Zogas-Osadnik, Przebdstwienie (theosis) jako kategoria antropologiczna w ujeciu sw.
Gregoriosa Palamasa (1296—1359), Wroctaw 2009, praca doktorska, http://www.dbc.wroc.
pl/dlibra/doccontent?id=3081&from=FBC [29.02.2016]; ].J. Pawlowicz, Przebdstwienie
jako uczestnictwo czlowieka w Boskiej Naturze w teologicznej refleksji Cerkwi prawostawnej,
w: Abysmy sig stali synami Bozymi. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi
Marianowi Graczykowi SDB w 70. rocznicg urodzin, red. 1. Mroczkowski, J.A. Sobkowiak,
Warszawa 2011, s. 101-114.

95 Zob. Kasprzak, dz. cyt,, s. 55.

96 Zob.]. Linman, Martin Luther: “Little Christs for the World”; Faith and Sacraments as Means to
Theosis, w: Partakers of the Divine Nature, dz. cyt., s. 189—199.

97 Zob. J. Todd Billings, John Calvin: United to God through Christ, w: Partakers of the Divine
Nature, dz. cyt. s. 200-218.

98 Zob. M.]. Christensen, John Wesley: Christian Perfection as Faith Filled with the Energy of Love,
w: Partakers of the Divine Nature, dz. cyt., s. 219-231.

99 Zob. EJ. Caponi, Karl Rahner: Divinization in Roman Catholicism, w: Partakers of the Divine
Nature, dz. cyt., s. 259-280.
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nia (2 Kor 5, 17), chwaly i trwania przy Bogu (2 Kor 3, 6. 11). W oparciu o tego
rodzaju wypowiedzi Pisma Swietego pisarze wczesnochrzeécijaniscy rozwijali
teologie zbawczego dziatania Ducha Swietego. Orygenes jako pierwszy — cho¢
juz wczesniejsi pisarze podkreslali dzialanie Ducha Swietego w zyciu i u§wieca-
niu Kosciota i poszczegoélnych wiernych — zbudowal synteze nauki o uswigcaja-
cym dziataniu Ducha Swigtego w cztowieku'®, wskazujac, ze to On - dzialajac
w $wietych - tworzy nowy Lud Bozy, wprowadzajac wierzacych we wspoélnote
z Ojcem i Synem'”. Aleksandryjczyk podkresla, ze ,,Duch jest mocg uswieca-
jaca, w ktorej uczestnicza wszyscy, ktérzy zastuzyli na uswiecenie Jego faskg™'*
i dlatego cztowiek ,,przez uczestnictwo w Duchu Swietym staje sie $wiety i du-
chowy. Albowiem tym samym jest przyjecie uczestnictwa w Duchu Swietym,
co przyjecie uczestnictwa w Ojcu i Synu, zwlaszcza Ze jedna i niecielesna jest
natura Tréjcy”'®. Réwniez Atanazy Aleksandryjski wskazywal, ze Duch Swie-
ty, dzialajacy w wierzacych, oswieca ich umysty i uswieca w dziataniu'™. Zas
zdaniem Ireneusza z Lyonu, podkreslajacego charyzmatyczny wymiar Kosciota
~ Duch Swiety wplywa na catego cztowieka wierzacego, oczyszczajac jego czy-
ny, aby doprowadzi¢ go do zmartwychwstania'®, nieustannie uswieca, ozywia
i jednoczy Ko$ci6l'®. Ascetyczny wymiar idei dzialania Ducha Swietego w Ko$-
ciele prezentujg w swych dzietach miedzy innymi Hipolit, méwigcy o Duchu
Swietym dziatajgcym w meczennikach jako wzorach'”, oraz Metody z Olimpu,
propagujac enkratyczny ascetyzm, z twierdzeniem, ze Duch Swiety zamieszkuje
tylko w czystych duszach'®. Pisarze tacifiscy dostrzegali dziatanie Ducha Swie-
tego przede wszystkim jako Ozywiciela wszelkiego stworzenia'”, w Jego prze-

100 Zob. Orygenes, De principiis 1 3, 5-8; 1 8, 3. Por. B. Czesz, Duch Swigty zostat nam dany.
Nauczanie Ojcéw i wiara Kosciota, Gniezno 1998, s. 93; H. Pietras, Rola Ducha Swigtego
w rozwoju ku pelni cztowieczeristwa wedtug sw. Ireneusza i Orygenesa, w: Droga doskonalenia
chrzescijariskiego w epoce patrystycznej, red. F. Draczkowski, J. Palucki, M. Szram, Lublin 1997,
s. 115-135; Kasprzak, dz. cyt., s. 56.

101 Zob. Orygenes, De principiis 1 8, 3.

102 Orygenes, De principiis 1,3, thum. S. Kalinkowski, w: Orygenes, O zasadach, ZMT 1, Krakéw
1996, s. 60.

103 Orygenes, De principiis IV 4, 5, ttum. Kalinkowski, s. 384.

104 Zob. Atanazy Aleksandryjski, Epistula ad Serapionem 1, 19.

105 Zob. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses V 9, 1-2.

106 Zob. tamze III 24, 1.

107 Zob. Hipolit, In Danielem commentarius 2, 21.

108 Zob. Metody z Olimpu, Convivium decem virginum 11, 3.

109 Zob. Tertulian, Apologeticum 48, 7.
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mieniajagcym oddzialywaniu w sakramencie chrztu'"’ i jednoczeniu Kosciota'".
Wedtug $w. Ambrozego to wlasnie Duch Swiety formuje wewngtrznie czlowieka
na Boze podobienstwo!!? i przywraca pierwotng nature, czyli podobienstwo do
Boga'"?, rozwija pelnie cnét w tym, w kim przebywa'', dokonuje uswigcenia'®,
ustanawia przybranymi dzie¢cmi Bozymi i $wigtyniami Boga''é, i wprowadza we
wspolnote z Ojcem i Synem!”. Swiety Augustyn podkresla, ze Duch Swiety jest
Darem Bozym, ktéry z kolei udziela ludziom darow"®, wsrdd ktorych jest prze-
mienienie w posta¢ swietlang, do $wigtosci, na obraz Bozy'". On jest Miloscia,
ktora taczy Trojce, ale Iaczy tez ludzi z Bogiem i do Niego przyprowadza'*’. On
uswieca to, co stworzone'?'.

Trzecia drogg nabywania s$wietosci wskazywang przez Ojcow Koscio-
fa i pisarzy wezesnochrzedcijanskich jest droga uswiecania czlowieka w tasce,
ktéra nawigzuje do starotestamentalnej idei zbawczego dziatania Boga i Jego
zyczliwosci wobec czlowieka, ktére w Nowym Testamencie — gtéwnie przez
sw. Pawla — oddane zostaly za pomocg stowa yépig'*®. Poczatkowo — w pis-
mach Ojcéw Apostolskich i Apologetéw — pojecie taski petnito role zupelnie
drugorzedng wobec obrony podstawowych prawd wiary badz przed atakami
z zewnatrz badz z wewnatrz wspolnoty eklezjalnej. Najwyrazniejszy obraz la-
ski - réwniez w kontekscie $wietosci — przedstawiaja Klemens Rzymski, Ignacy
Antiochenski i Justyn Meczennik'*. Wedlug pierwszego z nich ,Wszechmocny
i peten dobroci Ojciec lituje sie nad wszystkimi, ktorzy sie Go boja, laskawie
i zyczliwie udziela swych lask wszystkim, ktorzy ze szczerym sercem przycho-
dza do Niego™**. Tymi faskami s3 miedzy innymi Zycie w niesmiertelnosci,

110 Zob. tenze, Adversus Praxean 2; 8-9; De baptismo 6-8.

111 Zob. Cyprian, Ad Donatum 4; De catholicae ecclesiae unitate 5.

112 Zob. Ambrozy, Expositio Evangelii secundum Lucam 10, 70.

113 Zob. tamze 1, 37.

114 Zob. tamze 1, 34.

115 Zob. Ambrozy, De Sacramentis 1, 5, 15.

116 Zob. tenze, De Spiritu Sancto 2, 7, 64-67.

117 Zob. tenze, De Paradiso 5, 26. Por. Kasprzak, dz. cyt., s. 57-58.

118 Zob. Augustyn, De Trinitate 15, 19, 33-36

119 Zob. tamze 15, 8, 14.

120 Zob. tamze 15, 17, 27 - 15, 18, 32.

121 Zob. Augustyn, In Evangelium Ioannis tractatus CXXIV 99, 8.

122 Zob. Kasprzak, dz. cyt., s. 58.

123 Zob. G. Kraus, Nauka o tasce - zbawienie jako taska, ttum. W. Szymona, [t. IX, Podrecznik
Teologii Dogmatycznej, red. W. Beinert], Krakow 1999, s. 74-79.

124 Klemens Rzymski, Epistula ad Corinthios 23, 1, ttum. A. Swiderkéwna, w: Pierwsi $wiadkowie.
Pisma Ojcow Apostolskich, dz. cyt., s. 62.
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sprawiedliwo$¢ w chwale, wstrzemiezliwos¢, uswigcenie'®. Dla Ignacego faska
ma przede wszystkim wymiar eklezjalny - to Koscidt stanowi miejsce faski'*.
W nim wierzgcy powinni milowac¢ aske codziennosci, aby w ten sposéb dojs¢
do prawdziwego zycia'”. Laska w teologii Ignacego oddziatuje takze w plasz-
czyznie egzystencjalnej i etycznej. Ona daje wiare i Zycie jako podstawowe moce
egzystencjalne, uzewnetrzniajgce si¢ w dobrych czynach'®. Justyn Meczennik
przedstawia w swych dzietach bardzo szerokg koncepcje faski w perspektywie
gnozeologicznej. Logos zaszczepilo nasiona swej prawdy-taski w calej ludzkosci,
i dlatego ci wszyscy, ktorzy wszedzie i w kazdym czasie pelnili to, co z natury
jest zawsze dobre, s mili Bogu i przez Chrystusa dostapia zbawienia w zmar-
twychwstaniu'®. Jednak 6w chrzescijanski filozof prezentuje tez scisle chrzes-
cijanskie pojecie taski, bowiem wedlug niego wraz z Wcieleniem Logosu przy-
szta taska Chrystusowa dostepna tylko ochrzczonym - chrzescijanom'?, dzieki
ktorej sg oni ,,pobozni, sprawiedliwi, mitujacy ludzi’**'; umozliwia im stanie si¢
— w odréznieniu od Zydéw - ,,prawdziwymi dzie¢mi Bozymi”'*? i ,,poczatkiem
rodzaju nowego™*. W pozniejszym okresie temat taski, wcigz nie odgrywajac
centralnej roli, zaczal jednak nabiera¢ wyrazniejszych ksztaltow'*. Ireneusz
z Lyonu rozwijal to zagadnienie w ramach swej historiozbawczej wizji ekono-
mii. Kazda z osob Trojcy udziela w niej ludziom ciagle nowych débr - Ojciec
nieustannie z faski powoluje do istnienia §wiat'*, Syn przynosi ludziom dar od-
kupienia przez taske**. W nim dokonuje si¢ odnowa wszystkiego i rekapitu-
lacja calego wielkiego dziefa zbawienia'?’, przywrécenie pierwotnego, pelnego
podobieristwa cztowieka do Boga'*®. Duch Swiety w poszczegélnych wiernych
zamieszkuje przez chrzest i daje im aske wspdlnoty z Bogiem w milosci, aby
po zmartwychwstaniu dokonac¢ dzieta dopetnienia: On ,,uczyni nas podobnymi

125 Zob. Klemens Rzymski, Epistula ad Corinthios 35, 1-2.

126 Zob. Ignacy Antiochenski, Epistula ad Magnesios 8, 1.

127 Zob. tenze, Epistula ad Ephesianos 11, 1.

128 Zob. tamze 14, 1-2

129 Zob. Justyn Meczennik, Apologia 146; 11 7, 1; 11 10, 8; Dialogus cum Tryphone Iudaeo 45.
130 Zob. tenze, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 32, 5; 14, 1; 116, 1.
131 Zob. tamze 136, 3.

132 Zob. tamze 123, 9.

133 Zob. tamze 138, 2.

134 Zob. Kraus, dz. cyt., s. 79-90.

135 Zob. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 11 34, 3.

136 Zob. tamze III 20, 3.

137 Zob. tamze III 23, 1.

138 Zob. tamze V 16, 2.
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do Boga i doprowadzi do pelnej doskonalosci wedlug woli Ojca™*. Najwigkszy
z teologéw pierwszych trzech wiekéw chrzedcijanstwa — Orygenes — uwazal, ze
taska jest przede wszystkim dobroczynnym dziataniem Tréjjedynego Boga, przy
czym sprawcg zbawienia jest w $ciélejszym znaczeniu Duch Swiety, ktéry daje
zycie w $wietosci'*. Warunkiem otrzymania taski Ducha, czyli taski w $cislej-
szym sensie, jest chrzest i nawrdcenie do lepszego sposobu bytowania'*!. Laska
ta obdarza zdolnoscia prowadzenia dobrego Zycia, a czyni to, jako ,,uswigcajaca
moc, w ktdrej uczestniczg wszyscy, ktorzy zastuzyli na uswiecenie Jego faskg™*
Wedtug Scholarchy z Aleksandrii taska w konkretnym dzialaniu, w zZyciu mo-
ralnym, nie jest mocg uprzedzajacg i pobudzajacg, lecz wspodtdziata nastepczo,
jako pomoc towarzyszaca i doprowadzajaca do konca'®. Dla pierwszego teologa
Zachodu - Tertuliana - taska przejawia si¢ przede wszystkim w historiozbaw-
czym dzialaniu Ojca, Syna i Ducha. Ojciec od poczatku okazuje milosierdzie
przez przebaczenie'*, Syn przyniost taske Ewangelii i przez to wprowadzit drugi
Lud Bozy w posiadanie zycia wiecznego'*, a Duch Swiety daje wierzagcym ,,moc
taski duchowej, ktéra prowadzi do poznania Chrystusa™*. Podkresla on tak-
ze zwigzek faski z sakramentami chrztu i pokuty, gdyz przez chrzest ,,Pan daje
skarby taski i udziela daréw Ducha™*, darowane s3 czlowiekowi winy, ducho-
we uzdrowienie, wyzwolenie na Zzycie wieczne'*, a przez pokute, zaktadajaca
wysilek czlowieka i skruche, otrzymuje on przebaczenie grzechéw i przywré-
cenie do taski'®. Zbawienie dokonuje si¢ wedlug Tertuliana we wspotdziataniu
taski Bozej i ludzkiej wolnosci, taska bowiem uprzedza kazde dobre dzialanie
czlowieka', a cztowiek odpowiada wolnym wyborem, opowiedzeniem si¢ za
dobrem™'. Atanazy z Aleksandrii podkreslal milos¢ Boga do czlowieka, ktdra
stanowi gldwny motyw wszelkiego dzialania faski Bozej, majgcego na celu zba-
wienie czlowieka. W sporach z arianami, podkreslajgc réwnos¢ Jezusa Chry-

139 Zob. tamze V 8, 1.

140 Zob. Orygenes, De principiis 1 3, 7.

141 Zob. tamze13,5;13,7.

142 Tamze I 1, 3, thum. Kalinkowski, s. 60.

143 Zob. tamze IIT 1, 6; I1T 1, 15; I1I 1, 20; 11 2, 2; 11T 1, 19. Por. Kraus, dz. cyt., s. 85-86.
144 Zob. Tertulian, De paenitentia 2.

145 Zob. tenze, Adversus Marcionem III 16.

146 Zob. tamze, Adversus Marcionem 111 14.

147 Zob. tenze, De baptismo 5.

148 Zob. tamze, De baptismo 1; 5.

149 Zob. tenze, De paenitentia 4-6.

150 Zob. Tertulian, De patientia 1; De oratione 29; De baptismo 18.
151 Zob. tenze, Adversus Marcionem 11 5-6.
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stusa z Bogiem, wskazywal, ze najwazniejszymi darami, jakich udziela Syn
Bozy, s3: odwieczne wybranie do synostwa Bozego'*?, dar obrazu Bozego dany
w stworzeniu'®, przywroécenie podobienstwa do Boga w dziele odkupienia,
przez wcielenie Syna Bozego ,,rodzaj ludzki zostal zatem w Nim udoskonalony
i odnowiony - tak jak bylo, gdy powstal na poczatku — a nawet otrzymat wigksza
taske”’5*. Duch Swiety jest przyczyna sprawcza opartego na tasce uczestnictwa
w Synu Bozym'?, tworzy wspdlnote pomiedzy Bogiem i cztowiekiem's, daje
wierzacym wewnetrzne uswiecenie, poniewaz ,w procesie u§wiecenia potrzeb-
na im jest faska Ducha”*’. Dla Augustyna — Doktora faski — Boza laska i ludzka
wolno$¢ sg konkurujgcymi przyczynami sprawczymi — im wigksza faska Boza,
tym mniejsza ludzka wolnos¢ i na odwrét. Bog sprawia wszystko, a udziat czlo-
wieka pozostaje niewielki, takze w zakresie zdobywania $wigtosci. Czlowiek, by
mogl czynic to, co nakazuje Bég, musi najpierw prosic o taske'*®. Bozym darem,
taska, sg nie tylko powotanie do wiary i uzdolnienie do dobrego dziatania, ale
takze wiara i wytrwanie w dobrym zyciu. Niestety, nad calg teologia taski $w.
Augustyna géruje ciemna, grzechocentryczna antropologia, przekonanie o do-
glebnym zepsuciu czlowieka, w ktérym, poza ratujaca faska, nie ma nic oprocz
»klamstwa i grzechu™, a z drugiej strony przekonanie o absolutnej koniecz-
nosci faski od poczatku do konca procesu ratowania dobra w cztowieku i jego
usprawiedliwiania'®. Laska jest wiec silg ratujacg i uzdrawiajaca nature, czescia
procesu zbawczego, dokonujaca sie w duszy czlowieka, w ktérej Bég w sposdb
bezposredni, tajemniczy dotyka wnetrza czlowieka uzdrawiajac jego wole, aby
w ogdle mogla pragna¢ dobra'®’.

Czwartg droga osiggniecia $wietosci, a zarazem czwartym rozumieniem
procesu nabywania $wieto$ci, jest swietos¢ jako doskonalo$¢. Podobnie jak
poprzednie modele, tak rowniez i ten opiera si¢ na skrypturystycznych prze-
stankach, zgodnie z ktérymi istnieje doskonato$¢ na mocy stworzenia czlowie-

152 Zob. Atanazy Aleksandryjski, Oratio contra arianos 11 76.
153 Zob. tenze, Oratio de incarnatione Verbi 3.

154 Tenze, Oratio contra arianos 11 67, ttum. PM. Szewczyk, w: Atanazy Wielki, Mowy przeciw
arianom I-III, ZMT 67, Krakéw 2013, s. 153.

155 Zob. Atanazy Aleksandryjski, Oratio contra arianos116; I1 61.

156 Zob. tamze III 24.

157 Zob. tamze III 50.

158 Zob. Augustyn, De dono perseverantiae 20, 53; De diversis quaestionibus ad Simplicianum 12, 7.
159 Zob. tenze, In Evangelium Ioannis tractatus CXXIV 41, 8; Confessiones V 18.

160 Zob. tenze, De praedestinatione sanctorum 11 4; De correptione et gratia XII 38.

161 Zob. D. Oko, Laska i wolnos¢. Laska w Biblii, nauczaniu Kosciola i teologii wspdlczesnej,
Krakéw 1997, s. 94-95.
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ka przez Boga na Jego obraz (Rdz 1, 26-27) i ukazanego wtedy celu ludzkiej
egzystencji (Rdz 1, 28-29). W Nowym Testamencie powtérzono za Starym
motyw biblijnego sprawiedliwego, zachowujacego normy religijne i moralne,
co wyrazano stfowem TéLe10g i jego pokrewnymi. Do osiagniecia doskonatosci
wezwani s3 Wszyscy wierzacy, a jej norma jest wylacznie sam Bog (Mt 5, 48).
Wedlug Apostola Pawla chrzeécijanin Zyjacy w doczesnosci jest jeszcze niedo-
skonaly, bo doskonaly stanie si¢ w wiecznosci (1 Kor 13, 9-11; Ef 4, 13), dzie-
ki Chrystusowi, ktory jest doskonaloscig chrzescijan (Kol 1, 15-20; Ef 1, 3-14).
Na tak zarysowanej podstawie kolejne pokolenia wierzacych budowaty droge
doskonalenia chrzedcijanskiego. W teologii Ojcéw Apostolskich rozpoczyna
sie ono w momencie chrztu, a zyskuje uwieniczenie w eschatologii. Przez wia-
re i chrzest juz na ziemi chrzescijanin staje si¢ doskonalg $wiatynia dla Boga,
co znajdzie dopelnienie w wiecznosci, gdy nastapi spotkanie z Bogiem twarzg
w twarz'®%. Droga do osiggniecia doskonalosci jest podazanie ,,droga zycia’, czyli
wybieranie dobra moralnego'®’. Te najprostsze zasady doskonalenia chrzesci-
janskiego z czasem byly rozwijane w bardziej szczegétowy program. Ireneusz
z Lyonu uwazal, Ze doskonalo$¢ chrzescijanina dokonuje si¢ w wydarzeniu
Jezusa Chrystusa, ktéry przywraca ludzka nature do pierwotnej doskonalosci
w Duchu. Nawet upadtego przez grzech czlowieka wprowadza On powtdrnie
na droge Bozego zbawienia i prowadzi przez zycie do zmartwychwstania i osta-
tecznego spotkania z Bogiem'®. Przejécie od czlowieka cielesnego do czlowieka
doskonatego-duchowego dokonuje sie dzieki przemianie w Duchu i wolnym
wyborom czlowieka'®>. Wedlug Klemensa Aleksandryjskiego doskonalos¢ na-
bywana jest na drodze pedagogii Bozej, na ktdrej chrzescijaninem kieruje Boski
Pedagog - wcielony Logos'®. Doskonatym chrzescijaninem jest chrzescijanski
gnostyk — czlowiek, ktory staje sie takim, dzigki doskonalej milosci Boga, po-
przez stopniowe oczyszczanie sie i udziat w liturgii'’. Ow wzrost i doskonalenie
mitosci obejmuje calego czlowieka, to znaczy jego sfere intelektualng, moralng

162 Zob. Hermas, Pastor 3; Epistula Barnabae 4, 10-11.
163 Zob. Didache 1, 1-6, 3.

164 Zob. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses IV 38.
165 Zob. tamze V 6, 1-2.

166 Zob. Klemens Aleksandryjski, Stromata11, 3, 3.

167 Zob. tamze VII 10, 56, 1-7. Por. E Draczkowski, Miejsce i rola bojazni Bozej (fobos) na drodze
dgzenia do doskonatosci chrzescijaniskiej wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 27 (1980) z. 3, 21-30; tenze, Kosciot jako szkota Logosu w doktrynie
Klemensa Aleksandryjskiego, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 28 (1981) z. 4, 127-143;
Kasprzak, dz. cyt., s. 64.
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i egzystencjalng'®®. Doskonato$¢ — wedtug Klemensa - jest doskonatoscig bo-

skich charyzmatéw, ktére dzialaja w wierzacych'®. Dla Orygenesa doskona-
to$¢ chrzedcijanska powiazana jest z Boza ekonomia wobec kazdego cztowieka.
Przez chrzest - w ktérym dziata Duch Swiety — chrzescijanin otrzymuje udziat
w doskonato$ci i naturze samego Boga. Nabywanie cnét, czyli doskonalenie sie,
prowadzi do glebokiego zjednoczenia z Chrystusem, ktdry jest uosobieniem
wszystkich cnét. Doskonalenie nie jest wiec nabywaniem kolejnych sprawnosci,
ale jednoczeniem si¢ z Osobg Boska. Aby sta¢ si¢ doskonalym trzeba ,poja¢
za zony~ - zgodnie z my$la Orygenesa przejeta od Filona Aleksandryjskiego —
wszystkie cnoty bedace w Chrystusie, by ptodzi¢ z nimi Boskie mysli i nauki'”.
W IV wieku mozemy za$ dostrzec rozw6j modelu doskonalosci chrzescijan-
skiej w oparciu o cnote pokory, co dokonalo si¢ najpierw w $srodowisku mona-
stycznym, nastgpnie Ojcdw Kapadockich, a znalazto swe apogeum w doktrynie
Augustyna'”’. Stopniowo w duchowosci chrzescijanskiej w tym okresie zaczyna
sie pojawia¢ réwniez przedstawianie doskonatosci nie tyle jako ogdlnej dosko-
natosci dla wszystkich chrzescijan - jej podstawy s jednakowe i dobrze znane
wszystkim, zawarte w przykazaniach i blogostawienstwach i w podazaniu droga
zycia - ale jako doskonatosci poszczegdlnych standéw i grup chrzedcijan, rozu-
mianej jako przypisany im model Zycia.

Swieto$¢ jako promowany model Zycia jest wiec kolejng, piata koncepcja
nabywania $wietosci, ale jednoczesnie najbardziej rozbudowang. Nalezy pa-
mietad, ze w pierwszych wiekach chrzescijanstwa wszyscy wierzacy po przyje-
ciu chrztu, jako cztonkowie wspdlnoty Bozej w Chrystusie, okreslani byli jako
swieci'”2 Z czasem to wspolnotowe pojmowanie $wietosci zostalo przeniesione
z wszystkich na wybrane jednostki czy grupy chrzescijan. Pierwszg z nich byli
meczennicy, ktorzy od poczatkdw chrzescijanstwa cieszyli si¢ czcig wiernych.
W III wieku mozna zaobserwowa¢ symptomy kultu liturgicznego meczenni-
kow'”. Meczenstwo stalo si¢ granica $wietosci'’*. Wedlug Klemensa Aleksan-

168 Zob. E. Draczkowski, Kosciof - Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1983; tenze,
Mitos¢ - Agape syntezq chrzescijatistwa, Pelplin — Torun 1997.

169 Zob. Klemens Aleksandryjski, Stromata IV 21, 132.

170 Zob. Orygenes, In Genesim homiliae XVI 6, 1. Por. M. Szram, Chrystus jako uosobienie cnot wedlug
Orygenesa, w: Droga doskonalenia chrzescijariskiego w epoce patrystycznej, dz. cyt., s. 57-75.

171 Zob. M. Szram, Cnota pokory w nauczaniu greckich Ojcéw Kosciola IV wieku, Lublin 2014.

172 Zob. Rz 1, 7; Kol 3, 12; 1 Kor 14, 33; Epistula Barnabae 6, 16; Ignacy Antiochenski, Epistula ad
Smyrnensios 1, 2.

173 Zob. Cyprian, Epistula 12, 2; 39, 3.

174 Zob. M. Wysocki, Meczenstwo granicq swigtosci? — Meczenstwo i meczennicy w Afryce
Prokonsularnej w II i Il wieku, w: Sympozja Kazimierskie poswiecone kulturze swiata
poznego antyku i wezesnego chrzescijanstwa, t. VI, dz. cyt., s. 267-287.
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dryjskiego meczenstwo wyraza doskonale i petne dzieto mitosci'”. Meczenstwo
traktowano jako chrzest krwi przez analogie do skutkéw chrztu z wody, w kto-
rym ochrzczony jednoczy si¢ z Chrystusem i jako takie uwazano za najpew-
niejszy $rodek do zbawienia, z uwagi na niemozno$¢ zgrzeszenia po $mierci.
Wierzono, ze dzieki odpuszczeniu grzechéw przez przelanie krwi za Chrystusa,
meczenstwo czyni chrzescijanina sprawiedliwym wobec Boga, uwalniajac od
piekta, wszelkich kar, a nawet wprowadzajac bezposrednio do nieba'”®. Swiety
Cyprian z Kartaginy, ukazywal wzér swietosci i doskonatosci dla wszystkich,
ale jednoczesnie wskazywal, Ze z grupy doskonatych ludzi, jakimi sg chrzesci-
janie'”’, najdoskonalszymi i zastugujacymi na stokrotny owoc sg wtasnie me-
czennicy, ktorzy w swym zyciu codziennym doskonale wypelniali Boze nakazy
i w sposob najdoskonalszy zjednoczyli sie z Chrystusem w cierpieniach i $mier-
ci'’®. Podobnie postrzegal me¢czennikéw Tertulian'”. W III wieku pojawila sie
takze w Rzymie, Aleksandrii i Kartaginie idea meczenstwa duchowego, bedace-
go owocem ascezy chrzescijanskiej. Zdaniem Orygenesa, istota meczenstwa jest
swiadczenie o prawdzie wiary w Chrystusa stowami, czynami lub w inny spo-
sOb'®. Za swoiste meczenstwo uwazano zatem takze walke z szatanem kusza-
cym do zwatpienia lub zaparcia si¢ wiary w sytuacji przesladowania i tortur. Do
heroicznosci, doskonatosci, na réwni z meczenstwem mialy prowadzi¢ wierzg-
cych takze praktykowanie ubdstwa, znoszenie cierpien, ofiarno$¢ wobec braci,
umartwianie ciala lub wytrwata modlitwa'®!. Ostatecznie nauke o meczenstwie
duchowym sformutowal papiez Grzegorz Wielki'*.

175 Zob. Klemens Aleksandryjski, Stromata IV 4, 14.

176 Zob. Ignacy Antiochenski, Epistula ad Romanos 6,1-2; Tertulian, Scorpiace 6,11; 10,7; 12,105
De baptismo 16; De resurrectione mortuorum 10,7; De anima 45,4-5; Cyprian, Ad Fortunatum
praef. 4; Orygenes, In Leviticum homiliae XV12,4; Exhortatio ad martyres 39; Cyryl Jerozolimski,
Catecheses ad Illuminandos 111 10; Hipolit, Traditio apostolica 15-17; Jan Chryzostom, Sermo
in Sanctum Lucam 2, Grzegorz z Nazjanzu, Oratio 39,17; Augustyn, De civitate Dei XIII 7;
De baptismo 4, 22.29. Zob. M. Wysocki, Meczenstwo, IV. W chrzescijanstwie, 1. W ujeciu
patrystycznym, EK XII 700.

177 Zob. Cyprian, Ad Demetrianum 25; Ad Quirinium 1, I1.

178 Zob. M. Wysocki, Model doskonatego chrzescijanina w pismach sw. Cypriana z Kartaginy,
»Vox Patrum” 55 (2010) 699-720.

179 Zob. Wysocki, Meczeristwo granicg swigtosci, s. 272—273, 280-286.

180 Zob. Orygenes, Commentarii in Iohannem 11 34.

181 Zob. Klemens Aleksandryjski, Stromata II 20; Orygenes, Commentarii in Psalmos 43, 22; Metody
z Olimpu, Symposion 7,3; Bazyli Wielki, Homilia in XL martyres 1; Jan Chryzostom, Laudatio
Sancti Eustachii; Enarratio in Epistolam ad Hebraeos 11,3; Cyprian, Epistula 37,3; Hieronim,
Epistula 107,31; Paulin z Noli, Carmen 14, 10-24; Augustyn, Sermo 275, De bono coniugali 21.

182 Zob. Grzegorz Wielki, Homilia 3, 4; 35, 7. Por. Wysocki, Meczenstwo, k. 701.
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Zuzyskaniem przez chrzescijanstwo statusu religio licita w roku 313 wraz z tzw.
Edyktem Mediolanskim cesarza Konstantyna i formalnym koncem przesladowan,
przestato funkcjonowa¢ obowigzujgce dotad powiedzenie, ze chrze$cijanin to me-
czennik. W literaturze pdznopatrystycznej, czyli w wieku V i VI, mozna znalez¢
inne wzorce duchowosci i doskonatosci, czyli drogi do swietosci. Pierwszg z nich
jest duchowo$¢ monastyczna, prezentowana przez Jana Kasjana oraz wspdlnote
z Lerynu. Wedlug Kasjana najwazniejszym motywem Zzycia monastycznego jest
»dazenie do doskonato$ci™®, szczytem za$ ,,petnia modlitwy”, czyli zatopienie si¢
w Bogu, ideat i cel to ,,ogladanie Boga’, bedace najwyzsza forma kontemplacji,
w ktorej ,,Pan Bég powinien by¢ jedynym celem naszej milosci, trescig kazde-
go pragnienia, wysiltku, mysli, stowa i tchnienia zycia, a jednos¢, ktora faczy Ojca
i Syna, powinna przenika¢ nasze serca i umysly”***. Mozliwe jest to dzieki boskiej
Milosci, ktora ksztattuje czlowieka na obraz i podobienstwo Boze. On tez przyna-
gla cztowieka do stawania si¢ doskonatym, do praktykowania moralnej doskona-
losci, polegajacej na nasladowaniu milosci Bozej, co wyraza si¢ w bezgranicznym
okazywaniu dobra wszystkim ludziom. Ostatecznym celem mnicha jest Krole-
stwo Boze, za$ na ziemi czysto$¢ serca, bez ktérej nie mozna osiaggnac celu osta-
tecznego'®. Oczywiscie, jak wida¢ z powyzszych wskazan, droga swietosci pro-
ponowana przez Kasjana mozliwa jest do realizacji przez wszystkich chrzescijan,
jednak w praktyce urzeczywistnienie tego idealu mozliwe bylo jedynie w zyciu
monastycznym. Podobny program $wietosci prezentowala wspdlnota z Lerynu,
gdyz ksztattowata sie ona pod wplywem Jana Kasjana, jednak w Lerynie wida¢
wigksze znaczenie przykladane do pustelni i wyrzeczenia si¢ dobr materialnych*®.
Calkowite oderwanie si¢ od $wiata bylo bowiem podstawowym warunkiem, by
moc realizowac zasadnicze zadanie cztonka wspolnoty — zdobywanie cnot'?.

Drugim modelem doskonato$ci chrzescijanskiej w okresie poéznopatrystycz-
nym byl model biskupa, propagowany przez liczne hagiografie ukazujace wzor
i posta¢ konkretnego biskupa jako godng nasladowania w dazeniu do $wieto-
$ci. Z zachowanych hagiografii wylania si¢ obraz biskupa jako cztowieka, kto-
ry wierny jest swemu pierwotnemu powolaniu. Nawet powolany do biskupiej
godnodci stara si¢ realizowac¢ idealy wczesniejszego zycia monastycznego. Jego

183 Jan Kasjan, Collationes Patrum 21.

184 Jan Kasjan, Collationes Patrum 10, 7, ttum. A. Nocon, w: Jan Kasjan, Rozmowy z Ojcami, tom
1, Rozmowy I-X, ZM 28, Krakéw 2002, s. 426.

185 Zob. A. Zurek, Péznopatrystyczne modele doskonatosci chrzescijariskiej, w: Droga doskonalenia
chrzescijaniskiego w epoce patrystycznej, dz. cyt., s. 104—105.

186 Zob. Eucheriusz z Lyonu, De laude heremi 1.

187 Zob. Zurek, dz. cyt., s. 106.
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zycie i postugiwanie biskupie wypelnione byto czuwaniami, postami, modlitwa,
praktykami pokutnymi, jak mozna to choéby przeczytaé w Zywocie Hilarego
z Arles. Oprécz cnét duchowoséci monastycznej biskup Hilary odznaczal si¢
szczegdlng troska o biednych, ktdra nie ograniczata si¢ do dzielenia si¢ swym
majatkiem. Podejmowat on takze prace zarobkowe, by takie $rodki zdoby¢'®.
Wykazywal on réwniez wyjatkowg gorliwo$¢ o nauczanie wiernych oraz o prze-
strzeganie wérod duchownych dyscypliny koscielnej'®*. W zywotach poszcze-
gdlIni biskupi wstawiaja sie za biednymi, gnebionymi podatkami, czy w obronie
zagrozonych najazdami'. Sg wiec wzorami miltosci chrzescijanskiej. Potrafia
porzuci¢ $wiat i zrezygnowac z bogactw, dzielac si¢ z innymi. Wioda ascetycz-
ne zycie w ubostwie, pokorze i czystosci. Wedlug Pomeriusza, biskup powinien
zarzadzac sprawami materialnymi, ale by¢ od nich wolny, bez przywigzania do
nich. Troska o zdobywanie cnét i osiagniecie zycia kontemplacyjnego to natu-
ralna konieczno$¢ biskupiego zycia. Idealem jest biskup zyjacy idealami mo-
nastycznymi, ale odznaczajacy si¢ praktyczng mitoscig blizniego i predyspozy-
cjami duszpasterskimi''. Jest to wigc model skierowany do okreslonej grupy
chrzedcijan — przede wszystkim biskupéw, ale i pozostatych kaptanéw, cho¢ jego
elementy mogty by¢ wcielane w zycie przez wszystkich wiernych.

Jednak pisarze okresu poznopatrystycznego w swoich dzielach prezentowali
takze modele swietosci odpowiednie dla ludzi §wieckich. Na przyklad Salwian
z Marsylii — uznany wychowawca — wiele uwagi poswiecal kwestiom material-
nym, zwigzanym z wlasnoscig, a wiec zdatoby sie¢ malo powigzanym ze sfera
duchowa. A jednak dostrzegal on zaréwno niebezpieczenstwa, jak i mozliwosci
dla rozwoju osobistej swietosci takze w tych kwestiach. Uwazal bowiem chci-
wos$¢ za najgrozniejszg z wad. Jej opanowanie oraz wypracowanie wiasciwej
postawy wobec bogactwa bylo najistotniejszym elementem drogi do $wietosci
postulowanej przez Salwiana'?. Wzywajgc do radykalnego ubodstwa, wskazy-
wal, ze ,pierwszym i najbardziej zbawiennym obowiazkiem $wigtej stuzby jest
to, by bogaty chrzescijanin, dopdki prowadzi to Zycie, zuzywal bogactwa tego
$wiata dla imienia i czci Boga, nastepnym zas, aby — gdyby przypadkiem nie
uczynit tego powstrzymany strachem, staboscig czy jaka$ potrzeba — przynaj-
mniej w momencie $mierci wszystko rozdal”®*. Oprdcz ubdstwa i $wiadczenia

188 Zob. Honorat z Marsylii, Vita S. Hilarii Arelatensis 15.
189 Zob. Zurek, dz. cyt., s. 108.

190 Zob. Konstancjusz, Vita S, Germani 46.

191 Zob. Zurek, dz. cyt., s. 110.

192 Zob. tamze, s. 111.

193 Salwian z Marsylii, Ad Ecclesiam sive Adversus avaritiam 1II 1, 5, ttum. P. Jakubowska, w:
Salwian z Marsylii, Dzieta wszystkie, PSP 66, Warszawa 2010, s. 60.
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milosierdzia, Salwian wskazywal takze na przestrzeganie przykazan, unikanie
swiatowosci (zabobony, uczeszczanie do cyrku i teatru, wynaturzenia seksualne,
korupcja, ucisk podatkowy, gnebienie niewolnikéw). Doskonalo$¢ chrzescijan-
ska ma polega¢ na rugowaniu ze swego zycia tych zjawisk'**. Walerian z Cimiez
w homiliach budowal ide¢ doskonalosci chrzescijaniskiej wokot pojecia ,,syno-
stwa Bozego’, ktdre zasadza si¢ na wypelnianiu Bozych przykazan. Postuszen-
stwo im winno by¢ bezwarunkowe i catkowite. Pierwszenstwo zas daje przyka-
zaniu miloéci blizniego, w ktérym widzi réwniez realizacje przykazania mitosci
Boga: ,,Chcesz Pana zobaczy¢, to przyjmij Zebraka i obcego, odwiedz stabuja-
cego, biegnij do wieznia. Chcesz zobaczy¢ Boga to rozwigz kajdany wi¢zniom,
zniszcz wiezy niesprawiedliwosci™*”.

* % ok %

Zozone procesy ksztaltowania modelu doskonatosci chrzescijanskiej, czyli
$wietosci, nie wplywaly na zmniejszenie przekonania wiernych o konieczno-
$ci dazenia do doskonatosci i o szczegolnej roli 0sdb, ktore osiggnely stan do-
skonato$ci chrzescijanskiej. Ojcowie Ko$ciola i pisarze wczesnochrzescijanscy
starali si¢ uchwyci¢ dynamizm procesu stawania si¢ $wietym, wskazujac rézne
drogi wiodace do doskonalosci Jednak z czasem ,,$wietos¢” stawala si¢ coraz
bardziej stateczna i zinstytucjonalizowana. Juz od IV wieku ,$wiety” byt ofi-
cjalnie oglaszany w Kosciele. Osoba swieta stanowila §wiadectwo samej siebie
i swego zycia, ale takze grupy spotecznej, do ktdrej nalezala, i ktéra ja promo-
watla do kultu i widziata w niej wzdér doskonalosci i ideat do nasladowania.
Kategorie $wigtosci zaczety by¢ ujmowane w normy koscielnych kanonow'.
Od V wieku w Kosciele Zachodnim pojawil sie zwyczaj umieszczania przed
imieniem $wietego okreslenia przymiotnikowego ,,$wiety”.

Starozytno$¢ chrzescijaniska nie wypracowata jednego wzorca $wietosci. Proby
tego typu unifikacji w Kosciele Zachodnim pojawity sie dopiero w teologii schola-
stycznej oraz w Sredniowiecznej prawnej teologii kanonizacyjnej. Dla poprzedza-
jacej je teologii patrystycznej Swiety w petnym i jedynym tego stowa znaczeniu
jest tylko Bog, $wietos¢ zas czlowieka i rzeczy jest pochodna relacji do tego pier-
wotnego zrodta swietosci, relacji, ktora zglebiali wlasnie Ojcowie Kosciota.

194 Zob. Zurek, dz. cyt., s. 111-112.

195 Waleriusz z Cimiez, Sermo 1, 6, ttum. A. Zurek, w: tenze, PéZnopatrystyczne modele
doskonatosci chrzescijariskiej, s. 112.

196 Zob. Kasprzak, dz. cyt., s. 65-66; M. Van Uytfanghe, La typologie de la sainteté en Occident vers
la fin de I'Antiquité, w: Scrivere di Santi. Atti de II Convegno di Studi dellAssociazione Italiana
per lo studio della santita, dei culti e dellugiografia, ed. G. Luongo, Roma 1998, s. 17-47.
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THE CONCEPTS OF HOLINESS IN THE PATRISTIC TIME.
AN OUTLINE OF THE ISSUES

Summary

The above article presents the concepts of holiness developed in the patris-
tic period by the Church Fathers and early Christian writers. Ancient Chris-
tianity has not worked out one specific model of holiness. Attempts of this
kind of unification in the Western Church did not appear until the time of the
scholastic theology and medieval legal theology of canonization. For patristic
theology only God is holy in the full and the only sense, the holiness of a man
and the things is a derivative of a relationship to this fundamental source of
holiness. The article consists of two major parts: in the first — Indications of
holiness — different meanings of holiness and realities referred as holy by early
Christian writers have been presented. In the second part — The ways to holi-
ness — five, the most common in the writings of the Church Fathers, concepts
of holiness and sanctification of man were presented, among which we can
distinguish: a deification of man, man’s sanctification in the Holy Spirit, the
sanctification of man in grace, the perfection and holiness of man as a model
of life promoted by the Church. To understand modern understanding of ho-
liness and to present as a whole the issue of holiness one must consult the Tra-
dition of the Church in the first centuries, and the writers who not only wrote
about holiness, but in many cases they have become saints.

Stowa kluczowe: §wigtos¢, patrologia, patrystyka, Ojcowie Kosciota, uswiecenie

Key words: holiness, patrology, patristic, Fathers of the Church, sanctification
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