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Gustaw T hils, Chrzescijanstwo bez religii?, Warszawa 1975,
Pax ss. 169.

Karl Barth wysuwa teze, ze objawienie Boze jest zniesieniem religii.
Dietrich Bonhoeffer opowiada sie za chrystianizmem niereligijnym,
a Harvey Cox uwaza proces sekularyzacji za jedyna szanse chrzesci-
janstwa, a nie za jego zagrozenie. Nalezaloby zapytaé, co autorzy ci
‘rozumiejg pod pojeciem ,chrzescijanstwo”, co maja na mysli méwiae
Hreligia” i jaka tre$é ma dla nich stowo ,sakralny”. Konieczne jest
sprecyzowanie pojeé, ktérymi operuja w imie postannictwa chrzescijarni-
skiego, wzywajgc przy tym do ,desakralizacji” $wiata. Zadania tego
podejmuje sie Thils przeprowadzajgc refleksje nad najwazniejszymi
dzielami Bartha, Bonhoeffera i Coxa oraz tezami ich sympatykéw, kto-
re zdaja sie podwazaé pewne ustalone w chrzescijanstwie prawdy.

W teologii protestanckiej XX w. K. Barth (1886—1968) jest przed-
stawicielem kierunku zrywajgcego z protestantyzmem liberalnym i ,hu-
‘manistycznym’”. Objawienie to ,wniebowziecie” religii — jak brzmi
‘tytul jednego z paragraféw w pierwszym tomie jego ,Dogmatyki”.
Przez wniebowziecie (Aufhebung) rozumie autar uchylenie, zniesienie
(od aufheben), twierdzac, ze religia zostala zniesiona i zastapiona przez
objawienie. Jezeli objawienie jest aktem, przez ktéory Bo6g daje sie
‘poznaé, to czlowiek niepotrzebnie stara sie poznaé Boga wlasnymi
$rodkami, ktére wyrazaja jego postawe religijng. Wedlug Bartha za-
‘tem miedzy objawieniem a religia istnieje antagonizm, zwlaszcza :ze
‘objawienie nie jest utylitarnym aktem Boga, ale Jego dobrowolnym
wyjSciem na spotkanie z czlowiekiem w osobie Jezusa Chrystusa. W Nim
dokonuje sie nawrdcenie, uswiecenie i zbawienie czlowieka. Natomiast
przez religie czlowiek prébuje ,zawladnaé” Bogiem oraz usprawiedli-
wié sie i uswiecié bez Jego pomocy. Wszelkie objawienie odbiera czlo-
wiekowi prawo decydowania o sobie, demaskujac tym samym religig
jako ,niedowiarstwo”. Zastapienie religii przez objawienie nie oznacza
jednak jej zaprzeczenia, gdyz objawienie moze religie podtrzymaé, uza-
sadnié i ueczynié prawdziwa. Taka prawdziwg religia jest religia
chrzescijanska, o ile wierzacy zyje laska Boza. ,,Sad objawienia” ozna--
cza réwniez dla niej sprawdzian, czy nie popada w ,niedowiarstwo”,
naduzywajac wiernosci i cierpliwoici Boga.

'D. Bonhoeffer (ur. 1906 r. we Wroclawiu, pastor luteranski, po-
wieszony przez gestapo 9 IV 1945 r.) zdecydowanie glosi, ze nie ma re-
ligii, poniewaz jedynie uczestnictwo w cierpieniu Boga w Chrystusie
Igczy czlowieka z Bogiem. Jezus wzywa do zycia (wiara jest zawsze ak-
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tem witalnym), a nie do nowej religii. Kazda religia przedstawia Boga
Jjako srodek zaradczy na wszelkie sytuacje bez wyjscia. Z pomoca Bo-
-ga ludzie religijni chca rozwiazywac problemy pozornie nierozwigzalne
-oraz zaradza¢ wlasnej niemocy. Takie ujmowanie Boga ma szanse
przetrwania tylko do chwili, kiedy ludzie sami przesuna dalej grani-
-ce swoich mozliwosci i dzieki temu pojecie deus ex machina stanie sie
dla nich zbyteczne. Boga trzeba ustawié¢ w centrum zycia, a nie na je-
:go peryferiach. Kosciél istnieje w rzeczywistosci ludzkiej, a tam, gdzie
konczg sie ludzkie mozliwosci, chrystianizm musi sie pozbyé uwarun-
‘kowan historycznych, stajac sig ,niereligijnym”, aby Chrystus stal sig
Panem takze ludzi niewierzgcych. Cala teologia, duszpasterstwo i for-
my instytucjonalne musza sie odrodzié, co nastapi¢ moze' tylko przez
‘modlitwe i dzialanie na rzecz sprawiedliwosci wsréd ludzi.

H. Cox, baptysta, ktéorego ksigzka The Secular City zrobila kariere
w USA, wyjasnia, ze dla czlowieka wspélczesnej cywilizacji, ktérej zna-
‘mienng cechg jest urbanizacja i upadek religii tradycyjnych, zycie po-
zaziemskKie nie przedstawia wiekszej wartosci, a 2Zycie na ziemi nie jest
Jjuz niezglebiong tajemnicg. Areligijno$é dzisiejszego czlowieka pozwala
‘mu jednak dostrzec w Biblii nowe wartos$ci, ktére nie zmuszaja go —
jak Camus’a — do wybierania miedzy Bogiem a wolnoscia, miedzy
wiara chrzescijafiska a zdolnoscia tworeza czlowieka. Objawienie bo-
-wiem judeochrzescijanskie domaga sie¢ w gruncie rzeczy religii ziem-
-skiej, tj. sekularyzacji religii. - Ksiega Rodzaju ,,0dbéstwila” nature,
przymierze na Synaju zapoczatkowalo $wiecka etyke, a wyjscie z Egip-
tu pociagnelo za soba odebranie starozytnemu panstwu charakteru re-
ligiinego. Dlatego chrzescijanin powinien mieé nie swiety, leez Swiecki
:obraz Swiata.

G. Thils, profesor uniwersytetu w Louvain, b. ekspert na soborze
‘watykanskim II, zajmujacy sie zagadnieniami wiary, religii i sekula-
Tyzacji, nie podwaza pogladéw omoéwionych autoréw, lecz probuje do-
strzec i oceni¢ ith wplyw ma chrzescijanska mysl teologiczng. Postulat
niereligiinej interpretacji chrzescijanstwa kryje, jego zdaniem, wiecej
pozytywnych wartosci, nizby sie moglo wydawaé.

Antyvteza Bartha, ktory przeciwstawia Boga suwerennego, wolnego
i obdarzajgcego grzesznika laska, czlowiekowi zdobywajgcemu jg o wia-
snych silach, jest zbyt uproszezona. Trudno bowiem utoZzsamié pierwszy
'z tych obrazéw z protestancky doktryng o usprawiedliwieniu, drusgi
:za$ okresli¢ jako stanowisko typowo katolickie. Wprawdzie termin ,za-
stuga” jest niedoskonaly, poniewaz stosunku miedzy Bogiem i czlowie-
‘kiem nie mozna ujmowa¢ w kategoriach czystej sprawiedliwosci, ale
:z drugiej strony akt wiary nie jest tylko laskg, lecz takze wolnym
i swiadomym wspélidzialaniem ludzkim. Podobnie, przeciwstawianie re-
ligii i Kosciola objawieniu opiera sie raczej na pewnych uprzedze-
niach, niz wynika z Biblii. Sam jednak fakt takiego odczyvtywania ka-
‘tolicyzmu powinien stanowié¢ dla katolikéw ostrzezenie przed niewla-
Sciwym rozumieniem wiary, religii i laski.

Thils zarzuca Bonhoefferowi naduzywanie termindéw ,niereligiiny”,
nzdesakralizowany”, ,Swiecki”, gdyz nie wiadomo, czy autor krytykuje
wszelka forme religii chrzescijanskiej, czy tylko niektére jej przeja-
wy. Dzialalnoé¢ chrzescijanina realizuje sie w tych dziedzinach, ktére
Zz natury swej sa niesakralne, lecz swieckie, np. zycie malzenskie i ro-
dzinne, praca i wypoczynek, stuzba bliZniemu i modlitwa (por. KK 34).
Do ich okreslenia jednak konieczne sa pojecia biblijno-teclogiczne, tj.
religijne czy sakralne, takie jak: odkupienie, zbawienie, usprawiedli-
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wienie, uswiecenie i in. Mozna tez klas$¢ wiekszy nacisk na racje by-
tu i cel Kosciola, ktéorym jest powszechne powolanie do $wietosei, jak
to czyni Bonhoeffer. Katolicy zajmuja sie bardziej istnieniem Kos$ciola
jako instytucji, wigzae z jego trwaniem niejako automatyczne osiagnie-
cie celu. Stanowisko to, byé moze, wymaga dzisiaj weryfikaeji dla uni-
kniecia jednostronnosci.

Ré6éwniez w tezie Coxa, Ze czilowiek epoki technicznej nie potrzebuje
religii, dostrzega Thils braki przede wszystkim co do jej biblijnej ar-
gumentacji. Natomiast mozliwe do przyjecia i bliskie prawdy jest jego
socjologiczne ujecie Kosciola. Sobér watykanski II nazywajgc Kosciél
ludem Bozym, potwierdzil tego rodzaju s$swiecka interpretacje rzeczy-
wistosci religijnej. Poza przypadkami szczegdlnych powolan lud ten
skiada sie ze swieckich, ktorych zadaniem jest szukanie krélestwa Bo--
zego poprzez dzialalnosé swiecky (por KK 31). Nie mozna jednak przy
tym pomijaé zaréwno religijnego charakteru Kosciola, jak i jego fun—
damentalnych, niezmiennych struktur.

Thils opatrzyl tytul swojej ksigiki znakiem zapytania. Celem autora.
bylo nie tyle danie odpowiedzi i usystematyzowanie pojeé¢, ktorymi
operuje teologia, ile zorientowanie czytelnika w =zloZonosci samej pro-
blematyki. Dokonany przez niego przeglad opinii na temat stosunku
chrzescijanstwa do religii swiadczy niewatpliwie o kryzysie elementu.
instytucjonalnego we wspélczesnym chrzesécijanstwie. Kryzys ten jed-
nak Kryje w sobie, zdaniem autora, glebsza ekleziologiczng tresé. Ko-
$ci6t bowiem jest zaczatkiem krdlestwa Bozego na ziemi. Przyblizanie
sie¢ do tego krélestwa oznacza w jakim$ stopniu odcinanie sie od tego,
co w Kosciele jest przejsciowe, poprzez glgbsza wiare ,wieksza nadziejg
i pelniejsza milosé. Calkowita rezygnacja z tego, co przejsciowe, jest
rna ziemi niemozliwa. Jezeli jednak wspdlnota chrzescijanska rozwija
w sobie prawdziwe zycie Boze, wspomniany Kryzys moze oznaczaé nie
cofanie sie lecz postep, tj. etap na drodze wspdlnoty eschatologicznej..

Takie stanowisko autora wyrdinia go pozytywnie sposréd wielu teo-
logéw katolickich zbyt pesymistycznie oceniajacych aktualng sytuacje
chrzescijanstwa i Kosciola. Na uznanie zastuguje tez jego obiektywizm
w ocenie zaréwno teologii protestanckiej jak i katolickiej. Tylko przy
tego rodzaju postawie, nie =zacierajacej réznic miedzy wspélnotami
chrzescijanskimi, mozliwy jest owocny dialog ekumeniczny. Dlatego pu-
blikacja Thilsa stanowi przyczynek do wzajemnego zrozumienia sie
i zblizenia obu wyznan.
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