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Grzegorz Barth, Hermeneutyka osoby, Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, ss. 329.

Osoba stanowi najwieksza zagadke, z jaka przyszlo komukolwiek obcowad, totez nie moze dzi-
wi¢, Ze to ona sama staje si¢ nieustannie przedmiotem wielu wspotczesnych opracowan naukowych.
czych. Podczas gdy jedni rozwikfania zagadki jej bytu upatruja w podaniu niemalze matematycznej
definicji - prébujac niejako ztapa¢ osobe w ,,potrzask poje¢” — inni podnosza, ze to, co autentycznie
osobowe, jest ostatecznie niedefiniowalne i moze by¢ jedynie na$wietlone za pomoca pewnych ka-
tegorii, ktorymi postuguje sie ludzki umyst. Ta druga droga podaza wiasnie hermeneutyka perso-
nalistyczna. Metoda hermeneutyczna pozwala rozswietli¢ misterium personae z roéznych — czasem
wydawaloby sie opozycyjnych - punktéw widzenia, jednoczeénie nie tracac przekonania, ze jest ona
zawsze caloscig i to caloscig nieskonczenie ztozong. Naswietlajac osobe z jednej perspektywy, przy-
patrujac si¢ jej pod danym katem, obserwator wystawia sie na ryzyko zakrycia — niejako zacienienia
- jej innych plaszczyzn i cech. Ta, jak sie wydaje podstawowa, konstatacja hermeneutyczna nie jest
jednak zadnego typu defetyzmem czy sceptycyzmem epistemologicznym, lecz wyznacznikiem po-
dejécia do fenomenu osoby, ktory musi by¢ poddawany rozéwietleniu poznawczemu z wielu réznych
plaszczyzn i za pomoca rozmaitych narzedzi. Tylko na tej drodze, niejako dialektycznie, moze zostaé
poznane to, co osobowe i wielopoziomowe; tylko w tej optyce nie zostanie sttamszona cho¢by naj-
bardziej misteryjna plaszczyzna bytu osobowego.

Ksigzka Grzegorza Bartha pt.: Hermeneutyka osoby jest poswigcona w catosci konstrukeji ta-
kiej wlanie hermeneutyki, ktéra pozwala spojrze¢ na osobe, jako na byt misteryjny i wielopoziomowy
w sposob metodologicznie uporzadkowany. Jej autor jest wieloletnim wyktadowca Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawta II pracujacym w Instytucie Teologii Dogmatycznej. Na swojej drodze
naukowej umiejetnie i z polotem taczy mozliwoéci nowozytnej filozofii (gtdwnie hermeneutyki) z praw-
dami zawartymi w wielowiekowej tradycji teologicznej. Punktem zbornym obu tych drég poznawczych
w jego myéli jest rzecz jasna osoba, ktora jest rozpatrywana wiasnie w perspektywie hermetyczne;.

Hermeneutyka osoby napisana jest z duzym rozmachem i wnikliwo$cia, o czym §wiadczy cho¢-
by jej objetos¢ (329 stron). Ksigzka sktada si¢ z pigciu rozdzialéw zatytulowanych: (1) Zasadnicza
struktura interpretacyjna; (2) Przekroczenie ogolnoludzkiego horyzontu interpretacyjnego; (3) Powrét
do podstawowego problemu rozumienia osoby; (4) Hermeneutyczne doswiadczenie osoby; (5) Herme-
neutyczne struktury osoby. Wienczy ja dwupunktowe podsumowanie poswiecone roli i znaczeniu
hermeneutyki osoby dla wspélczesnej mysli antropologicznej.

Rozdziat pierwszy omawianej ksiazki po$wiecony jest ujawnieniu i opisaniu zasadniczej struk-
tury interpretacyjnej bytu osobowego. Barth rozpoczyna ten zabieg od na$wietlenia swego rodzaju
hermeneutyki relacji, w ktérej osoba ujawniana jest dzigki zastosowaniu kategorii ,,po-miedzy”. Roz-
poczynajac od filozoficznych uwarunkowan rozumienia osoby jako bytu ,,po-miedzy” inspirowanych
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tworczoécia H.G. Gadamera i M. Heideggera, Autor analizowanej pozycji przechodzi do ukazania oso-
by jako bytu rozpostartego ,,po-miedzy” divinum i humanum. Centralnym punktem tych analiz jest
ukazanie Chrystusa jako ,,przestrzeni’, w ktérej to, co Boskie, i to, co ludzkie, spotkato sie w osobie.

Na przedtuzeniu kwestii chrystologicznej Barth podejmuje palaca kwesti¢ relacji wiary i ro-
zumu. Poprawna aplikacja hermeneutycznej perspektywy ,,po-miedzy” domaga si¢ jednosci teolo-
gicznego i filozoficznego sposobu interpretacji. Wynika ona z rozpoznania charakteru osoby jako
istoty, w ktorej do glosu dochodzi zawsze dia-logos. Cho¢, jak zauwaza Autor Hermeneutyki osoby,
w historii nie brakowalo przykltadéw na poparcie tezy o owocnosci spotkania wiary i rozumu, to jed-
nak wspolpraca taka nie zdolala si¢ ostatecznie ukonstytuowac. Tymczasem w imi¢ poznania prawdy
o0 osobie konieczne jest hermeneutyczne zblizenie filozofii i teologii. Zblizenie takie — jak zauwaza
Barth — musi przezwyciezy¢ wiele wzajemnych oskarzen i wyjasni¢ wiele niedoméwien. Dlatego tez
wielkie znaczenie w tej materii nalezy przypisa¢ metodzie wzajemnej koabitacji. Jej podstawe win-
na stanowi¢ $wiadomos¢ wspdlnego przedmiotu, ktérym jest ,,Byt’, oraz prze§wiadczenie o tym, ze
prawdziwe pytanie teologiczne zawsze implikuje filozoficzne i vice versa. W tej wzajemnej hermenei
pewnym problemem, jak stusznie zauwaza Autor opisywanego dziela, jest jezykowa transkrypcja
wykladu jednej dyscypliny na druga. Obie dziedziny nie moga stosowac jezyka hermetycznego. Pro-
wadzi to bowiem do wzajemnej izolacji, objawiajacej si¢ chocby w pokusie przedstawienia prawdy
za pomocy jezyka pelnego specyficznych dla danej dziedziny idiomoéw. Te, jakze interesujace, ana-
lizy poswigcone koniecznosci wzajemnego zblizenia namystu filozoficznego i teologicznego, Autor
Hermeneutyki osoby wienczy, ukazujac Chrystusa jako jedyne w swoim rodzaju ,,osobowe miejsce”
spotkania teologii i filozofii.

W rozdziale drugim znalazly si¢ tresci zwigzane z rozjasnieniem osoby poprzez przekroczenie
czysto ludzkiego horyzontu interpretacyjnego za sprawa wprowadzenia do namystu antropologicz-
nego Chrystusa jako podstawowej i kluczowej zasady interpretacyjnej. Pozwala to spojrze¢ na kazda
osobe za posrednictwem dwoch perspektyw: odgornej (descensio) oraz oddolnej (ascensio). Byt oso-
bowy naznaczony jest pewna dialektyka. Z jednej strony posiada on mozliwo$¢ rozumienia samego
siebie i otaczajacego $wiata na podstawie wlasnego doswiadczenia (poznanie analogiczne), z drugiej
za$ otwarcie na osobowego Boga i jego Objawienie (poznanie katalogiczne) rozposciera przed nim
zupelnie nowe horyzonty rozumienia tego wszystkiego, co go otacza. Ostatecznie osoba jest takim
bytem, ktérej poznanie wymaga konsolidacji rozumienia wstepujacego i zstepujacego. Owa konso-
lidacja, niepozbawiona przeciez napig¢, a przez to niezmiernie trudna w aplikacji, urzeczywistnita
sie w sposob absolutny w Jezusie Chrystusie. Odtad dwie drogi poznania wyrazone za pomocg ana-
logia entis oraz analogia fidei zostaly przemienione i zjednoczone w nowy rodzaj poznania — analo-
gia Christi — ktorego miarg stal si¢ Bog-Czlowiek. Wcielony Logos jest ,,zaproszeniem” do dialogu
divinum i humanum, a jednocze$nie miejscem najpelniejszego wypelnienia tego zaproszenia. Ten
uniwersalny paradygmat musi zosta¢ ukonkretniony, dlatego tez Barth w swojej pracy sporo miejsca
poswieca praktycznej probie satysfakcjonujacego uzgodnienia perspektyw: descensio i ascensio, ktore
powinno cechowac si¢ poszanowaniem dla wartosci kazdego rodzaju poznania.

Przyjecie Chrystusa jako podstawowej zasady interpretacyjnej majacej na celu przekrocze-
nie jedynie ludzkiego horyzontu percepcji pozwolito Autorowi omawianej pozycji zastosowa¢ do
dalszych badan antyczna chrystologiczng kategorie: synthetos Hypostasis, ktéra oznacza polaczenie
w osobie Chrystusa tego, co ludzkie (skoniczonos¢), z tym, co Boskie (nieskoniczonos¢). Barth oma-
wia mozliwosci, jakie daje dostrzezenie pozytywnego zwiazku zachodzacego pomiedzy skonczono-
$cig a nieskonczonoscia w egzystencji osoby. Skonczonos$¢ nie moze by¢ pojmowana na zasadzie
negatywnej ograniczonosci, lecz poprzez zastosowanie zasady niewspétmiernoéci. Osoba ludzka,
pomimo swojej skonczonosci, nie ujawnia si¢ jako byt wymagajacy jakiego$ uzupelnienia w celu
przeksztalcenia w calo$¢. Dzigki tej cesze jest otwarta na to, co jest poza nig sama — na drugiego
czlowieka i samego Boga. Wszystkie antropologiczne dywagacje na temat pozytywnego zwiazku
zachodzacego pomigdzy nieskonczonoscig a skoniczonoscia kulminuja si¢ w osobie Wcielonego Lo-
gosu. Jak z predylekcja przedstawia to Autor ksiazki, Chrystus jako synthetos Hypostasis wyznacza
ostateczny horyzont rozumienia tego, co Boskie (nieskonczone), oraz tego, co ludzkie (skonczone).
A zatem tylko w oparciu o dyskurs teologiczny mozliwe jest pelne odczytanie cztowieka jako bytu
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obdarzonego atrybutem skonczonosci bez znieksztalcenia badz pogwalcenia jego samego. Jeszcze
raz potwierdza si¢ zatem podstawowe zalozenie niniejszego dziela, ze nazwanie osoby moze by¢
dokonane tylko w dynamice tego, co ,,po-miedzy”.

Ostatnim akordem zmierzajacym do przekroczenia ogélnoludzkiego horyzontu interpretacyj-
nego jest analiza stosunku osoby do natury. Podobnie jak we wcze$niejszych czgsciach tego rozdziatu,
asumptem do prowadzonych analiz jest tu antyczna zasada chrystologiczna: Enhypostasis naturae.
Na jej kanwie Barth podejmuje refleksj¢ nad wzajemnym stosunkiem kategorii osoby do natury.
Zasada enhipostaty pozwala ujmowac¢ osobe i nature w kluczu integracji, bez koniecznosci relacji
antagonistycznej. Poprawne ujecie stosunku tych dwoch wielko$ci pozwala doglebnie zrozumie¢ role
natury w zyciu osoby, jak tez dostrzec to, ze natura czlowieka jest zawsze natura osobowa i nie moze
by¢ ograniczona jedynie do plaszczyzny materialne;.

Trzeci rozdzial Hermeneutyki osoby poswiecony jest probie zrozumienia osoby na sposob ana-
logiczno-ikoniczny. Ikoniczno$¢ cztowieka jako osoby nalezy, zdaniem Bartha, rozpatrywaé w od-
niesieniu do samego Boga — Osoby Najwyzszej — za zasadzie hermeneutyki podobienstwa i niepo-
dobienstwa. Otdz, osoba ludzka nieustannie dazy do osiagniecia pelni swojego osobowego czlowie-
czenstwa. Na tej drodze rozpoznaje Boga jako swoje spetnienie. Ujawnia si¢ On jako ,,Ktos” bliski,
do ktdrego czlowiek chce by¢ podobny. Jednoczesnie jednak, wraz ze wzrostem zazylosci relacji,
czlowiek zaczyna dostrzegac to, ze Bog objawia si¢ mu takze jako Byt ,niepodobny’, jako ,,Ktos”
zasadniczo ,, Inny” i nieosiagalny. Hermeneutyka podobienstwa i niepodobienstwa rodzi dynamizm,
ktory kaze cztowiekowi nieustannie dazy¢ do swojego Pierwowzoru. Dzigki temu Zycie osoby ludz-
kiej jest naznaczone cigglym stawaniem sie i upodabnianiem i jednoczesnym rozpoznawaniem swo-
jego wlasnego niepodobienstwa.

Analogiczno-ikoniczny charakter bytu osobowego przektada si¢ na jego diadyczno-dialogicz-
ny sposob istnienia. Zdaniem Autora Hermeneutyki osoby cala antropologia biblijna przekonuje, ze
w strukture tak czlowieka, jak i Boga wpisana jest dialogiczno$¢. Nadto osoba stworzona odznacza
sie przynajmniej potrdjna diadycznoscia: ducha i ciata, meskosci i kobieco$ci oraz jednostkowosci
i wspolnotowosci. Szczegdlnie duzo uwagi Barth poswigca omoéwieniu napigcia pomiedzy plasz-
czyzng indywidualng a komunijng osoby. Podobnie jak to miato miejsce w poprzednich czesciach
ksigzki, rozpoczyna on od filozoficznego ujecia problemu. Centrum analiz stanowi jednak osoba
Chrystusa. W Drugiej Osobie Trdjcy istnieje radykalne bycie-u-drugiego niedeprecjonujace w zaden
sposob pelnego bycia-u-siebie. Spojrzenie na osobe jako na byt relacyjny w szerokiej perspektywie
teologicznej nakazuje wprowadzenie do namystu antropologicznego takich kategorii interpretacyj-
nych jak: pro-egzystencja czy perychoreza.

W ostatniej czgéci tego rozdzialu Barth podejmuje niezwykle interesujacg probe ukazania tria-
dycznego sposobu istnienia Boga, a w konsekwengji takze i czlowieka. Centralng kategoria tego ujecia
jest communio rozumiane jako wspdlnotowy sposob istnienia Trzech Oséb Boskich. Communio wy-
tania si¢ z Boskich Hipostaz, a jednoczesnie do Nich prowadzi. Wiele miejsca Autor Hermeneutyki
osoby poswieca niezwykle interesujacej trynitologii J. Zizioulasa, analizujac jej walory, a takze poddajac
krytyce pewne jej niescistosci i dwuznacznosci. Trynitologia stanowi podstawe do tez o charakterze
antropologicznym. Jesli cztowiek, jako ikona Boga, odbija w swoim istnieniu wszystkie cechy swojego
Stworcy, to do jego istoty nalezy takze adekwatnie rozumiana triadycznos¢. Barth daje zarys takiej tria-
dycznej antropologii, w ktérej ,po-miedzy” ,ja” i ,ty” istnieje zawsze miejsce na ,,kogos” trzeciego. Tym
»trzecim” moze by¢ kazdy byt, cho¢ w sposdb szczegdlny triadycznos¢ osoby postuluje koniecznosé
otwarcia si¢ na samego Boga, ktory jest Najwyzszym Bytem oraz zrédtem i dawcg komunii.

Rozdzial czwarty, zawiera w sobie analizy hermeneutycznego doswiadczenia osoby. Jest ono
w pierwszej kolejnoséci ukazane przez Bartha jako egzystencjalno-osobowe. Dowartosciowuje to zna-
czenie realnej egzystencji osoby, ktéra wraz ze swoim do$wiadczeniem stanowi w sensie wlasciwym
punkt wyjscia hermeneutyki personalistycznej. Autor, poddajac gruntownej analizie wzmiankowana
kategorie, czyni to ze szczeg6lnym uwzglednieniem doswiadczenia jestestwa jako przed-rozumienia
osoby oraz do$wiadczenia dziejowosci osoby. Sporo miejsca poswigca tez oméwieniu doswiadczenia,
jako swego rodzaju rozumienia, nie zapominajac o ukazaniu réznic, jakie zachodzg pomiedzy tymi
dwoma rodzajami poznania.
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Hermeneutyka — wedtug Bartha - winna podja¢ probe uchwycenia osobowego ,ja” w jego
istocie, docierajac do ejdos jego przezy¢ i struktury. Nie oznacza to jednak skazania si¢ na tej drodze
jedynie na analiz¢ fenomenologiczna, ta bowiem, cho¢ stara si¢ dotrze¢ do istoty samej rzeczy, to
jednak posiada tendencj¢ do odrywania podmiotu od tego, co historyczne. W konsekwencji nie jest
w stanie udzieli¢ odpowiedzi na podstawowe pytania czlowieka o to, skgd wyszed! i dokgd zmierza.
Dlatego tez hermeneutyka odeszla od postulatu Husserla o koniecznos$ci wyselekcjonowania czystego
doswiadczenia, rozpoznajac, ze jest ono zawsze w jakims§ stopniu zinterpretowane i wystepuje w pew-
nym kontekscie. Totez w ujgciu hermeneutyki personalistycznej, doswiadczenie Zrodtowe osoby jest
rozpostarte ,,po-miedzy” ejdosem a kontekstem.

Obok rozumienia osoby ,,po-miedzy” ejdosem a kontekstem Autor Hermeneutyki osoby siega
takze do bogactwa mysli ontologicznej. Barth ujawnia w tym miejscu konieczno$¢ wprowadzenia
nowej ontologii hermeneutycznej, ktéra bedzie zdolna uja¢ osobe, jako istote rozpostarta pomiedzy
bytem a byciem; ontologii, ktora rozswietli zagadke bytu osobowego za pomoca nieredukowalnego
napigcia pomiedzy essentia i existentia. W tejze ontologii zarysowuje si¢ pewna réznica (ontologicz-
na), ktéra nie pozwala sprowadzi¢ osoby ani do istnienia ani do egzystencji, kazac poszukiwa¢ istoty
esse personale wlasnie pomiedzy dos§wiadczeniem bytu a doswiadczaniem bycia. Misterium esse per-
sonale moze by¢ poznane doglebniej, kiedy zostanie postawione w obliczu Najwyzszej Transcenden-
cji osobowej. Bog nie jest jednak Tym, ktdry bez reszty rozjasnia tajemnice bytu osoby, jest raczej
Tym, ktory, objawiajac osobie prawde o niej, jednoczesnie jest Gwarantem jej misterium. Osoba daje
sie odstania¢ w swojej tajemnicy drugiej osobie w nieustannym dialogu milo$ci. Powstaja wtenczas
dwa kola hermeneutyczne: osoba odstania tajemnice, a tajemnica ujawnia osobe; oraz osoba zacho-
wuje swoja tajemnice, aby mogta lepiej objawi¢ si¢ drugiemu, a drugi tym lepiej poznaje osobe, kiedy
podejmuje ryzyko ,nie-zrozumienia” wszystkiego, co stanowi jej wtasna tajemnice bycia.

Rozdzial piaty poswiecony jest naswietleniu hermeneutycznych struktur osoby. Jako pierwsza
Barth opisuje dziejowos¢ osoby. Juz na samym wstepie zauwaza, ze dziejowo$¢ jest w sposob ko-
nieczny odniesiona do osobowego sposobu istnienia i dlatego istnieje $cista wzajemna zaleznos¢ po-
miedzy esse personale a ens historicum. Posiada ona charakter hermeneutyczny: osoba tworzy dzieje,
jest jej podmiotem w sensie najbardziej wlasciwym; a jednoczesnie sama moze zosta¢ wyjasniona
tylko poprzez dzieje. Dlatego tez niezwykle wazng role w procesie zrozumienia kazdej osoby posiada
tradycja. Jej odpowiedniemu zrozumieniu Autor Hermeneutyki osoby po$wigca sporo uwagi. Szcze-
goélnym rodzajem tradycji, jest sam Wcielony Logos. W Nim cztowiek ma dostep do ,historii samej
Troéjcy’, a nadto On sam jest ostatecznym Sensem Dziejow, Omega, do ktdrej zmierza futurum osoby.

Kolejng fundamentalng strukturg osoby jest jej jezykowos¢. Tylko cztowiek dysponuje jezy-
kiem w sensie $cistym. Przenika on cale jego jestestwo w taki sposdb, ze bez niego nie moze on istnie¢
w pelni jako istota osobowa. W hermeneutycznym rozumieniu osoby na pierwszy plan wylania si¢
korelacja jezyka i rozumienia. Jak zauwaza Barth za H.G. Gadamerem, rozumienie dokonuje si¢
zawsze w owym uniwersalnym medium, ktdre zwane jest jezykiem. Jezyk jest skierowany na rzecz.
Nie konstytuuje jej w bycie, lecz nadaje jej pewien sens, poprzez to, ze posiada w sobie site nazwa-
nia. Jezyk istnieje zawsze w $cistej korelacji ze $wiatem, jego wlasciwym zadaniem jest nazywanie
i przedstawianie $wiata. Kwestia jezyka lezy takze od czaséw antycznych w centrum zainteresowa-
nia teologii. Autor Hermeneutyki osoby dokonuje niezwykle cennego namystu nad Augustyniskim
rozroznieniem logos endiatheos — logos prophorikos bedacym préba oddania rzeczywistosci stowa
wewnetrznego i zewnetrznego, a przez to dynamiki Boga zakrywajacego i ujawniajacego si¢ naprze-
miennie. Ostateczng racja jezyka — tak teologicznego, jak i filozoficznego - jest pragnienie wypowie-
dzenia bycia zaréwno tego Absolutnego, jak tez tego stworzonego, a takze proba zrozumienia siebie
iinnych. Jezykowo$¢ osoby nie oznacza jednak, ze moze by¢ ona wypowiedziana i zrozumiana w pel-
ni za pomocy tego narzedzia. Osoba jest wielkoscia nieskonczona i w pewnym sensie niemozliwg do
wypowiedzenia i nazwania w calosci.

Osoba ujawnia si¢ takze jako istota narratywna. Narracja, majaca charakter dziejowy i jezy-
kowy, jest przez Bartha ukazana jako modus samo-rozumienia osoby, a takze — w pewien sposob
- samo-kreacji jej tozsamo$ci. Cztowiek - jako zaznacza Autor opisywanej ksigzki za P. Ricoeurem
- to istota posiadajaca swoja tozsamos¢ narracyjna, ktdéra konstytuuje sie na linii osoba - symbol -
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rzeczywisto$¢. Tak rozumiana tozsamos$¢ nie jest czyms stalym, lecz nieustannie zmienia si¢, bowiem
zmianom podlega sama osoba - jako byt historyczny - jak tez rozumienie symbolu. Doskonale wida¢
to na przykladzie osoby Chrystusa, ktory wielokrotnie, m.in. pod Cezarea Filipowa (Mt 16,13-20),
pytal swoich ucznidéw ,,Za kogo mnie uwazacie?”; a ktérego tozsamo$¢ byla przeciez konstytuowana
poprzez relacje z Ojcem i §wiadomo$¢ misji, ktora od Niego otrzymal.

Ostatnig kwestia podjeta w tym rozdziale jest ukazanie osoby ,,miedzy” subiectum a obiectum.
Hermeneutyka osoby pragnie dokona¢ korelacji podmiotowosci i przedmiotowosci osoby, wska-
zujac, ze jest to jedyna droga do adekwatnego odczytania bytu osobowego. Korelacja ta nie moze
jednak zamazywa¢ odwiecznego napigcia, jakie wystepuje pomiedzy tymi wielkosciami bedacymi
przeciez swoistymi ,,przeciwbiegunami”. Owa przeciwbiegunowo$¢, jaka charakteryzuje osobe jako
podmiot i przedmiot zarazem, wyznacza takze sposob jej transcendencji. Najbardziej intymny $wiat
podmiotowego ,ja” nieustannie szuka dopelnienia nie tylko w swojej przedmiotowosci, lecz nade
wszystko poszukuje relacji z ,drugim ja”. Kiedy do niej dojdzie, dokonuje si¢ wzajemne przenika-
nie podmiotowosci i przedmiotowosci obojga, ktdre to tworzy nowy i nieoczekiwany, a zarazem
konieczny, horyzont spotkania, w ktorym osoby odnajduja sens swojego jestestwa jako bytéw ,,do-
-glebi” relacyjnych i inter-hermeneutycznych.

Hermeneutyka osoby autorstwa Bartha jest niewatpliwie ksigzka niebanalng i niezwykle interesu-
jaca. Od samego poczatku przed czytelnikiem zostaje rozpostarty ogromny i unikatowy horyzont inter-
pretacyjny osoby na sposob hermeneutyczny. Autor od pierwszej strony stara si¢ przekonac czytelnika,
ze osoba jest wielka tajemnicg, ktora moze by¢ rozjasniona tylko poprzez naswietlanie jej z réznych
punktéw widzenia. Jednakze rozswietlenie przedmiotu badan w jednym punkcie, zawsze powoduje
jego zaciemnienie w innym miejscu. Barth jest tego $wiadom, akceptuje ten teoriopoznawczy dyna-
mizm, a co wiecej umie go tworczo wykorzystac.

Jako unikatowa ujawnia si¢ nade wszystko zastosowana w tym dziele metoda, polegajaca na pro-
bie scharakteryzowania bytu osobowego jako kogos istniejacego ,,po-miedzy” réznymi plaszczyznami
i punktami widzenia. Wszystko to sprawia, ze mozna z cala pewnoscia powiedzie¢, iz obok juz istnie-
jacych odmian personalizmu czy to fenomenologicznego, tomistycznego, czy tez systemowego badz
aktualistycznego — powstal nowy, personalizm hermeneutyczny. Jest on w pewien sposob najpelniejszy
z tych wyzej wymienionych, bowiem w swojej istocie nie stanowi filozofii o profilu zamknietym. Zapra-
sza czytelnika do aktywnego udzialu w procesie poznawania osoby w sposéb hermeneutyczny.

Oczywiscie sposob eksplikacji osoby zaprezentowany w niniejszym dziele moze zosta¢ poddany
krytyce przez tych, dla ktérych nauka winna prowadzi¢ do tez i twierdzen ostatecznych, sprecyzowa-
nych i skonsolidowanych na sposéb systemowy. Jednakze sama natura osoby przekonuje, ze misterium
personae nie da si¢ ujac za pomoca waskich schematéw myslowych roszczacych sobie prawo do osta-
tecznego zdefiniowania tego, kim jest osoba. Hermeneutyka osoby to zatem propozycja bardziej dla
tych, ktdrzy pragna myslec, poznawac i doswiadcza¢, anizeli dla tych, ktdrzy chca wiedziec i definiowac.

Michat Kosche



