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Wstep

Badanie poczatkow 1 rozwoju modlitwy eucharystycznej stanowito
najwazniejsza cze$¢ badan naukowych dotyczacych eucharystii w ciggu ostatnich
siedemdziesi¢ciu lat’>. Po monumentalnym dziele Missarum sollemnia Josefa

! Autor, ksiadz diecezji siedleckiej, absolwent Papieskiego Instytutu Liturgicznego Sw. Anzelma
w Rzymie, doktor $wictej liturgii, wykladowca liturgiki w Wyzszym Seminarium Duchownym
Diecezji Siedleckiej, w Instytucie Teologicznym w Siedlcach oraz w Akademii Teologicznej
w Warszawie. Aktualnie jest kierownikiem Referatu liturgicznego Kurii Diecezjalnej Siedleckiej oraz
przewodniczacym Diecezjalnej Komisji Liturgicznej. ORCID: 0000-0002-1068-7657. Wloska wersja
niniejszego artykutu zostata przyjeta do druku w czasopismie ,,Rivista Liturgica”.

2 Liczba publikacji jest bardzo duza. Przeglad bibliograficzny mozna znalezé w: G.J.
CUMMING, The Early Eucharistic Liturgies in Recent Research, w: B.D. SPINKS (red.), The Sacrifice
of Praise. Studies on the Themes of Thanksgiving and Redemption in the Central Prayers of the
Eucharistic and Baptismal Liturgies in Honour of Arthur Hubert Courtain, Rome 1981, s. 65-69;
A. GERHARDS, Entstehung und Entwicklung des Eucharistischen Hochgebets im Spiegel der neueren
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Andreasa Jungmanna®, w ktorym austriacki jezuita skrupulatnie zebrat historyczne
dowody rozwoju catej celebracji eucharystycznej rytu rzymskiego, glowne
zainteresowanie uczonych, przynajmniej w kontek$cie zachodnim, skupiato si¢
niemal wylacznie na samej modlitwie eucharystycznej, pomijajac badanie innych
czescl rytu, co ostatnio jest przywracane®. Wérdd badan nad samymi anaforami
wiekszos$¢ dotyczy teorii ich pochodzenia 1 sprowadza si¢ do tekstu ustalonego
w starozytno$ci, znajdujacego si¢ w najstarszych ksiegach liturgicznych. Ten
kierunek badan nad pochodzeniem modlitwy eucharystycznej, byt bardzo silny
w latach poprzedzajacych reforme liturgiczng 1 doprowadzit do publikacji tomu
zatytulowanego Prex eucharistica®, ktory nastepnie postuzyl jako podstawa
do opracowania nowych modlitw eucharystycznych podczas prac Consilium®.
Znacznie mniej, zwlaszcza w kontekScie zachodnim, napisano o ewolucji
tekstu modlitw eucharystycznych w $redniowieczu, zwlaszcza przed Soborem
Trydenckim (1545-1563)". Do$¢ rozpowszechnione przed Soborem Watykanskim
IT wyobrazenie o liturgii chrzescijanskiego Zachodu, zdominowanej w pewnym

Forschung. Der Beitrag der Liturgiewissenschaft zur liturgischen Erneuerung, w: A. HEINZ,
H. RENNINGS (red.), Gratias agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet fiir Balthasar
Fischer, Freiburg-Basel-Wien 1992, s. 75-96; E. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del
rito e sviluppo dell’interpretazione, Bologna 2003, s. 11-12.

3 Por. J.A. JUNGMANN, Missarum sollemnia: eine genetische Erklirung der rémischen
Messe. 2 voll., Wien-Freiburg 1962*. Pierwsze wydanie dzieta ukazato si¢ w jezyku niemieckim
w 1948 roku. Zob. rowniez A.A. HAUSSLING, ,, Missarum sollemnia“ und ,, Eucharistie”. Die
liturgiewissenschaftliche Erkldrung del Messe von Josef Andreas Jungmann zu Hans Bernhard
Meyer. Anldflich von Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschaft, Teil 4, ,,Archiv
fiir Liturgiewissenschaft” 32 (1990), s. 382-393.

% Kilka lat temu w Papieskim Instytucie Liturgicznym Sant’Anselmo w Rzymie rozpoczeto
projekt historycznego badania Eucharystii w oparciu o metode¢ liturgiki komparatywnej, szeroko
stosowang w kontekscie liturgii wschodnich. Stworzona przez Antona Baumstarka i udoskonalona
przez innych, w szczegolnosci przez Roberta Tafta, zwtaszcza do badania struktur rytualnych, okazata
si¢ szczegolnie skuteczna w historycznej rekonstrukcji rozwoju Mszy rzymskiej w specyficznym
kontekscie liturgii zachodnich. Metoda ta oferowata zatem wazne klucze do zrozumienia zjawisk
rozwoju rytuatéw, nawet bez odkrywania nowych zrdédet. Projekt ten przyniost pierwsze owoce
w pracy Radka Tichy’ego na temat proklamacji Ewangelii. Por. R. TicHY, Proclamation de
I’Evangile dans la messe en Occident. Ritualité, histoire, comparaison, théologie, Roma 2016.
PoZniej nastgpita kontynuacja z naszym wktadem dotyczacym obrzedow Mszy umieszczonych
miedzy koncem modlitwy eucharystycznej a komunig. Por. L. CELINSKY, [ 7iti che seguono I’anafora
nella messa in Occidente. Studio di liturgia comparata, Miinster-Ziirich 2020. W trakcie badan sg
takze inne czgéci Mszy, o czym $wiadczy niedawna publikacja na temat obrzedow wejscia. Por.
V. ANGELUCCL, Ad collectam e sacrario. I riti d’ingresso nella liturgia romana, Minster-Ziirich
2021. Por. S. PARENTL, Gli studi storici in liturgia: ’apporto della liturgia comparata, ,,Archivio
Teologico Torinese” 2 (2022), s. 282-283.

5 A. HANGGT, L. PAHL, Prex eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, Fribourg
(Suisse) 1968.

® Por. B. BOTTE, Il movimento liturgico. Testimonianza e ricordi, Cantalupa 2009, s. 209.

7 W kontekscie liturgii bizantyjskiej, wzorcowe w swoim podejsciu do historycznej ewolucji
tekstu anafory $w. Jana Chryzostoma jest niedawne studium Stefano Parentiego. Por. S. PARENTI,
L’anafora di Crisostomo. Testo e contesti, Miinster 2020.
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momencie niemal calkowicie przez obrzadek rzymski, zwlaszcza po reformie
karolinskiej, bylo takie, Ze od $redniowiecza ryt byl niemal nieruchomy, a jedyna
modlitwa eucharystyczna, reprezentowana przez Kanon Rzymski, wydawata
si¢ wrecz nieinteresujaca dla badan historycznych. To prawda, ze historia bada
glownie zmiany, a jesli ich nie ma, nie ma czego bada¢. Problem polega na tym,
7ze wcigz bardzo malo wiemy o liturgii rzymskiej okresu $redniowiecza. Jak
pokazaty ostatnie badania na ten temat, kragzace do niedawna idee, na ktérych
budowano rézne teorie dotyczace rozwoju liturgii w $redniowieczu, czgsto nie
majg poparcia w zrodlach. To prawda, ze badania historyczne musza zaczynac si¢
od roboczych hipotez. Te jednak musza zosta¢ zweryfikowane w toku badan i albo
potwierdzone, albo obalone. W badaniach nad Mszg rzymska nadal czesto zdarza
sie, ze hipotezy dotyczace przesztosci sg traktowane jako fakty historyczne, bez
krytycznej oceny. Taki przypadek mozna zaobserwowac na przyktad w pomystach
wysunietych dawno temu przez Bonifaasa Luykxa (1 2004) na temat pochodzenia
1 rozwoju sredniowiecznych ordines missae, ktdre nadal sg czgsto postrzegane jako
fakty, mimo Ze nie wytrzymuja konfrontacji ze zrédtami, co rowniez niedawno
wykazalismy®. Jak zauwazyl niezyjacy juz Robert Taft, powtarzajac za Karlem
Popperem, postep w nauce jest wtedy, gdy ma si¢ odwage falsyfikowaé hipotezy
robocze’.

Zachodnie badania nad geneza i ewolucja modlitwy eucharystycznej, cho¢
w roznych modelach, koncentrowaty si¢ w duzej mierze na opisie Ostatniej
Wieczerzy, ktora zgodnie z ideami zaproponowanymi po raz pierwszy przez
Gregory’ego Dixa (T 1952)'°, miataby zapoczatkowac strukture chrzescijanskiej
Eucharystii. Niewiele miejsca poswiecono modlitwom wstawienniczym
w anaforach. Nasz niewielki wktad, ktory w Zaden sposéb nie rosci sobie
pretensji do bycia wyczerpujacym, ma na celu zaoferowanie ogoélnego wgladu
w histori¢ i1 teologi¢ intercesji w modlitwach eucharystycznych. Wychodzac od
najdawniejszych $wiadectw i opierajac si¢ na kilku znaczacych przyktadach,
pochodzacych zaréwno z chrzescijanskiego Wschodu, jak 1 Zachodu, postaramy
si¢ doj$¢ do teologicznego klucza fenomenu modlitw wstawienniczych w rycie
eucharystycznym. Nasze podejscie bedzie glownie strukturalno-historyczne
w perspektywie liturgiki komparatywnej''. Znaczace dla naszego opracowania
fragmenty tekstow zrodtowych zostaty wyroznione podkresleniem.

8 Por. L. CELINSKL, [ riti che seguono [’anafora nella messa in Occidente, s. 387-391.

® Por. R.F. TAFT, Analiza strukturalna jednostek liturgicznych. Esej metodologiczny, w: TENZE,
Ponad wschodem i zachodem. Problemy rozumienia liturgii, Krakow 2014, s. 249-250.

19 Por. G. Dix, The Shape of the Liturgy, London 1945,
1 Zob. R.F. TaFT, Analiza strukturalna jednostek liturgicznych, s. 246-253.
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1. U poczatkéw: dziekczynienie i blaganie

W najwcze$niejszym rytualnym opisie liturgii chrze$cijan w Rzymie,
skomponowanym w potowie II wieku, Justyn Meczennik potwierdza typologiczne
rozroznienie elementéw sktadajacych si¢ na modlitwe wypowiadang nad chlebem
1winem przez przewodniczacego Eucharystii. Widzimy to po pierwsze w przypadku
liturgii chrzcielne;.

,Nastepnie przynoszg przetozonemu braci chleb i kielich napelniony
woda zmieszang z winem. Ten je bierze, wielbi 1 chwali Ojca
wszechrzeczy przez imie Syna i Ducha Swiectego i sklada dhugie
dzigkczynienie (edyapotiav) za t¢ wlasnie taske, jakiej nam udzieli¢
raczyl. Po odmowieniu modlitw (tag €vydc) i dzigkczynienia (Trv

evyapotiav) przez przetozonego caty lud obecny z radosciag wota:
Amen”"?,
[$w. Justyn Meczennik, 11 wiek]

W dziataniu przewodniczacego celebracji chrzcielnej Justyn zaznacza
roznice migdzy modlitwami a Eucharystig, obecnymi w tym samym momencie
rytualnym, po przekazaniu daréw i przed ich rozdaniem. Jest to zatem czg$§¢
zajmowana dzi$ przez modlitwe eucharystyczng. Dla Justyna jest ona uwielbieniem
i oddaniem chwaty Ojcu, w imie Syna i Ducha Swictego, a sktada sie z modlitw
1 dzigkczynienia. Podobnie rzecz ma si¢ z niedzielng celebracja.

,,P0 czym jak si¢ juz powiedziato, gdy modlitwa si¢ skonczy przynosza
chleb oraz wino i wodg, a przetozony zanosi modlitwy (€0yag) tudziez
dzigkczynienie (edyapotiag), ile tylko moze, lud za§ z radosSciag

odpowiada Amen”'3,
[$w. Justyn Meczennik, 1T wiek]

Wedtug Justyna to, co przewodniczacy synaksy eucharystycznej wypowiada
nad chlebem i winem, jest dwojakiego rodzaju, sktada si¢ z modlitw, ktore
przypuszczalnie mozemy utozsamié¢ z intercesjami i z dzigkczynieniem. Swiatto
na to jak mogla wyglada¢ modlitwa przewodniczacego, rzuca najstarsza znana
formula modlitwy chrzedcijanskiej zwigzana z obrzgdem eucharystycznym,
zawarta w rozdziale 9 Didaché. Sktada si¢ ona z dwoch dzigkczynien: najpierw

12 JusTYN MECZENNIK, Pierwsza Apologia 65.3, w: M. STAROWIEYSKI (red.), Eucharystia
pierwszych chrzescijan, Krakow 1987, s. 252. Tekst grecki z IUSTINUS MARTYR, Apologiae 1.65.3,
w: C. MUNIER (red.), Justin Apologie pour les chrétiens, Paris 2000, s. 304.

3 TENZE, Pierwsza Apologia 67.5, w: M. STAROWIEYSKI (red.), Eucharystia pierwszych
chrzescijan, s. 254. Tekst grecki z IUSTINUS MARTYR, Apologiae 1.67.5, C. MUNIER (red.), Justin
Apologie pour les chrétiens, s. 310. Zob. takze P. BRADSHAW, W poszukiwaniu poczqtkow kultu
chrzescijanskiego. Zrédla i metody badar wezesnej liturgii, Krakow 2016, s. 183-187.
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za kielich, a nastgpnie za chleb, a takze btagania za Kosciot, po ktorym nastgpuje
napomnienie dotyczace uczestnikow.

,9.1. Co do Eucharystii, sktadajcie dzigkczynienie w taki oto sposob:
2. Najpierw przy kielichu: Dzigkujemy Ci, Ojcze nasz, za $wigta
winoro$l Dawida, stugi Twego, ktorg objawites nam przez Jezusa,
stuge Twego. Tobie chwata na wieki!

3. Nastepnie przy tamaniu chleba: Dzigkujemy Ci, Ojcze nasz, za zycie
1 za poznanie, ktore objawite§ nam przez Jezusa, stuge Twego. Tobie
chwala na wieki!

4. Jak ten chleb famany, rozrzucony po gérach, zostal w jedno zebrany,
tak niech Kos$cidt Twoj az po najdalsze krahce ziemi zbierze sie w jednym

krolestwie Twoim, bo Twoja jest chwata i moc przez Jezusa Chrystusa
na wieki!

5. Niech nikt nie je ani nie pije z waszej Eucharystii oprocz tych, co
zostali ochrzczeni w imi¢ Pana, gdyz to wlasnie miat Pan na mysh
mowigc: Nie dawajcie psom tego, co swigte”'.

[Didache, przetom /11 wieku]

W najstarszym znanym tek$cie eucharystycznym blaganie dotyczy tematu
jedno$ci Kosciota, ktory rytualnie reprezentowany jest przez famany i zbierany chleb'.

Podobnie rozdziat 10 zawiera podwdjne dzigkczynienie, po ktorym nastepuje
btaganie za Kos$ciot i napomnienie dotyczace uczestnikow Eucharystii.

,»10.1. A gdy si¢ nasycicie, sktadajcie dzigkczynienie w taki oto sposob:

2. Dzigkujemy Ci, Ojcze Swicty, za $wiete Imie Twoje, ktore z woli
Twojej zamieszkalo w sercach naszych, i za poznanie i za wiar¢ i za
niesSmiertelnos¢, ktore objawites nam przez Jezusa, stugg Twego. Tobie
chwata na wieki!

3. Ty, Panie wszechmogacy, stworzytes wszystko dla Imienia Twego,
dates ludziom pokarm i napdj, aby cieszac si¢ nim Tobie dzigkowali.
Nam za$§ date§ w swej taskawosci duchowy pokarm i napoj, i zycie
wieczne przez Jezusa, shuge Twego. 4. Nade wszystko dzigkujemy Ci
za wielka potege Twoja. Tobie chwatla na wieki!

" Didaché 9, w: M. STAROWIEYSKI (red.), Eucharystia pierwszych chrzescijan, s. 267.

15 Na ten temat warto zapoznaé sie z J. TAYLOR, The Breaking of the Bread, ,[Ephemerides
Liturgicae” 113 (1999), s. 332-346. Zob. takze L. CELINSKI, { riti che seguono [’anafora nella messa
in Occidente, s. 186-192.
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5. Pomnij, Panie, na Kos$ciot Twdj, i wybaw go od zlego wszelkiego
1 uczyn doskonaly w mitosci Twoiej. I zgromadz go z czterech stron

Swiata, uswiecony, w krolestwie Twoim, ktore przygotowales dla nie-

go, bo Twoja jest moc i chwata na wieki!

6. Niechaj przyjdzie taska i przeminie ten $wiat! Hosanna Bogu Da-
widowemu! Kto §wiety, niech podejdzie, kto nim nie jest, niech czy-
ni pokute! Marana tha! Amen. 7. Prorokom za$ pozwolcie odprawiad

9916

dzigkczynienie jak dtugo zechca
[Didaché, przetom /11 wieku]

W tym drugim tekscie blaganie jest juz bardziej rozwinigte, ale pierwotny
temat jednosci Kosciola pozostaje centralny. Jak widzimy, Didaché potwierdza,
z jednej strony, obecno$¢ btagania za Ko$ciol w starozytnej modlitwie zwigzanej
z chrze$cijanskg Eucharystia, a z drugiej strony fakt, ze btaganie to znajduje si¢ po
dzigkczynieniu.

Dwa pozniejsze teksty, zalezne od Didaché, znajduja sie¢ w VII Ksiedze
Konstytucji Apostolskich. W nich widzimy juz dalszy rozw0j tematyczny.

»25.1. Jako wierni 1 wdzigczni studzy nieustannie dzigkujcie za
eucharystie w taki sposéb: 2. Dzickujemy Ci, Ojcze nasz, za zycie,
ktére nam pozna¢ dale§ przez Jezusa, Syna swego, przez ktorego
wszystko stworzyte§ 1 nad wszystkim sprawujesz opieke, postates
Go, aby dla naszego zbawienia stal si¢ cztowiekiem, pozwolites, aby
ponidst meke 1 umart, wskrzesite§ Go, zechciales obdarzy¢ chwala,
posadzites po swojej prawicy oraz przez Niego rOwniez obiecates nam
zmartwychwstanie.

3. Wszechmogacy Wladco, wieczny Boze, jak niegdy$ ten dar byt

rozproszony, a gdy go zebrano. stal sie jednym chlebem, tak w swoim
krélestwie zgromadz swoj Koscidl ..z krancow ziemi”.

4. Ponadto dzigkujemy Ci, nasz Ojcze, za drogocenng krew Jezusa
Chrystusa, ktéra za nas zostata rozlana, i za drogocenne cialo, ich
antytypy sktadamy tu, bo On nakazal nam glosi¢ swojg §mier¢. Przez
Niego Tobie chwata na wieki wiekéw. Amen.

5. Dar6éw tych niechaj nie spozywa nikt, kto nie zostat wtajemniczony;
mogg je spozywac wytacznie ci, ktorzy przez chrzest zostali zanurzeni
w $mier¢ Pana. 6. A gdyby kto$ niewtajemniczony podstepnie je spozyl,
spozywa wilasne potgpienie, poniewaz nie majgc wiary w Chrystusa

'8 Didaché 10, w: M. STAROWIEYSKI (red.), Eucharystia pierwszych chrzescijan, s. 267-268.
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uczestniczyt w tym, co zakazane, i szykuje karg dla siebie. 7. Gdyby
jednak kto$ spozyt je nieswiadomie, to po skrétowym pouczeniu
wtajemniczcie go, aby nie odszedt w pogardzie™"’.

[Konstytucje Apostolskie, ok. 375-380 r.]

W tym tekScie zauwazamy szczegdlne odwrocenie pozycji blagania za
Kos$ciot, podanego w bardzo archaicznej formie, ktére znajduje si¢ migdzy
dwoma dzigkczynieniami. Jak zauwaza Mazza, wynika to z faktu, ze tekst
Konstytucji Apostolskich nie zawiera juz wieczerzy, przypuszczalnie obecnej
mi¢dzy rozdzialami 9 1 10 Didaché, 1 dlatego staje si¢ pojedyncza modlitwa
eucharystyczna'®. W tej nowej pozycji, obecno$¢ btagania w $rodku wyraznie
potwierdza, ze jest ono rytualnie reprezentowane przez potamany i zebrany
w jedno chleb. Ksiega VII Konstytucji Apostolskich w rozdziale 26 podaje dalej
inng modlitwe, ktéra, rozwijajac tematy dziekczynienia, teraz ujednolicone,
przywraca btaganie, ponownie proponujac strukturg Didaché 10.

,26.1. Po przyjeciu komunii dzigkujcie tak: 2. Dzigkujemy Ci, Boze
Ojcze Jezusa, naszego Zbawiciela, za $wiete Imi¢ Twoje, ktore
umiescites migdzy nami; dziekujemy Ci za wiedze¢, wiarg, mito$é
1 za nieSmiertelno$¢, ktorych nam udzielite§ przez Jezusa, Syna
swego. 3. Wiladco wszechmogacy, Boze wszechrzeczy, ktory przez
Niego stworzyte$ $wiat i to, co si¢ w nim znajduje, zasiale§ w naszych
duszach Prawo, zapewnite$ ludziom $rodki utrzymania, Boze naszych
swigtych 1 doskonatych przodkéw, Abrahama, Izaaka i Jakuba, Twych
wiernych stug, Boze mocny, wierny, prawdziwy, niezawodny w swoich
obietnicach, Ty postate§ na ziemi¢ Jezusa swojego Chrystusa, aby
zamieszkal migdzy ludzmi jako Cztowiek, bedac Bogiem Logosem
1 Cztowiekiem, 1 wyplenit btad.

4. Réwniez teraz, przez wglad na Niego, pamietaj o tym swoim §wietym

Kosciele, ktéry nabyle$ drogocenna krwia swojego Chrystusa, uwolnij
swoj Kosci6l od wszelkiego zta, w swej mitosci 1 prawdzie uczyh go

doskonalym, i zeromadz nas wszystkich w swoim krdlestwie, ktére mu
przygotowates.

5. Maranatha: hosanna Synowi Dawidowemu, btogostawiony, ktory
przychodzi w imi¢ Panskie, Pan Bog, ktory objawil si¢ nam w ciele.

17 Konstytucje Apostolskie 7.25, w: A. BARON, H. PIETRAS (red.), Constitutiones Apostolorum,
Krakow 2007, s. 188-189.

8 Por. E. MazzA, Genesi dell’anafora fino a Basilio, w: E. ALBANO (red.), La cena del
Signore. Una prospettiva di studio diacronica, Bari 2018, s. 143-148.
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6. Jesli kto$ jest §wiety, niech si¢ zblizy, a kto nim nie jest, niechaj
si¢ nim stanie przez nawrocenie. Troske o skladanie dzigkczynienia
powierzcie waszym prezbiterom”!?.

[Konstytucje Apostolskie, ok. 375-380 r.]

Napodstawie tych najwczesniejszych §wiadectw mozna zauwazy¢ obecnos¢
w modlitwie nad chlebem i winem, obok dzigkczynienia, takze modlitwy btagalnej,
ktora juz w Didaché dotyczy tematu jedno$ci Kosciota. Mozna jg stusznie uznac za
genezg pdzniejszego rozwoju modlitw wstawienniczych w anaforach®.

Niezaleznie od wiarygodno$ci hipotezy pochodzenia chrzescijanskiej
modlitwy eucharystycznej z matrycy judaistycznej, ktora wyjasnia strukture wielu,
ale nie wszystkich starozytnych tekstow?'. Nawet w przypadku jej pochodzenia
od sympozjonu?’, we wczesnych tekstach chrzescijanskich pojawia si¢ nowa
perspektywa, ktéra odrdznia modlitwe chrzescijanska od jej judaistycznej lub
hellenistycznejmatrycy. Jestto perspektywaeschatologiczna, ktorajestprzedmiotem
blagania. W przeciwienstwie do kontekstow pochodzenia®, chrzescijanskie
podejscie wyraza si¢ w kategoriach eschatologicznego oczekiwania, umieszczajac
przedmiot prosby nie w rzeczach tego $wiata, ale w rzeczywisto$ci krolestwa
Bozego, ktore nadchodzi i ktére juz si¢ urzeczywistnito w Chrystusie. Mozna
tu dostrzec $lady najstarszej teologii Kos$ciota, naznaczonej eschatologicznym
oczekiwaniem i zorientowanej na spetnienie w niebianskim Jeruzalem?*.

2. Funkcja modlitw wstawienniczych w anaforze

Genetycznie rzecz biorgc, modlitwy wstawiennicze stanowig trzecig czes$¢
(strofe) pierwotnego schematu paleo-anafory®. Nalezg one zatem do najstarszej
warstwy modlitwy eucharystycznej. Podobnie jak w judaizmie, rowniez w logice

Y Konstytucje Apostolskie 7.26, w: A. BARON, H. PIETRAS (red.), Consititutiones Apostolorum,
s. 189*-190*.

20 70b. takze E. MAZZA, La celebrazione eucaristica, s. 277-278.
21 Zob. na ten temat S. PARENTI, L ‘anafora di Crisostomo, s. 57-59.

22 Por. B.D. SPINKS, Do This in Remembrance of Me. The Eucharist from the Early Church to
the Present Day, London 2013, s. 2-5.

23 W réznych tekstach pochodzenia zydowskiego, w ktorych znajduja sie elementy tematyczne
podobne do tych, ktore mozna znalez¢ we wczesnochrzescijanskich tekstach zwigzanych z kultem
eucharystycznym, przedmiot blagania dotyczy rzeczywistosci tego §wiata. Zob. takze V. RAFFa,
Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia alla pastorale pratica,
Roma 2003, s. 486. Przeglad tych tekstow mozna znalez¢ w: E. MAZzA 11N. (red.), Segno di unita.
Le piu antiche eucaristie delle Chiese, Bose 1996, s. 127-156.

24 Por. E. KASEMANN, Gli inizi della teologia cristiana, w: TENZE, Saggi esegetici, Casale
Monferrato 1985, s. 83-105. Zob. takze R.F. TAFT, Nowe spojrzenie na historycyzm, w: TENZE,
Ponad wschodem i zachodem. Problemy rozumienia liturgii, Krakow 2014, s. 46-48.

%5 Por. E. MAzzA, Genesi dell’anafora fino a Basilio, s. 147, przypis 15.
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modlitwy chrzescijanskiej od najdawniejszych czaséw prosba zawsze znajduje si¢
po uwielbieniu Boga?®. W anaforach, ktore uksztattuja si¢ w tradycji Kosciotow,
poczawszy od najstarszych tekstow cytowanych powyzej, btaganie bedzie
strukturalnie zalezalo od modlitwy o jednos¢ Kosciota?’. Temat ten bedzie miat
nastgpnie réznego rodzaju rozwiniecia, ktére jednak pojawia si¢ jako mniej lub
bardziej szczegotowa specyfikacja jednosci KosSciota?®, zardbwno w wymiarze
niebianskim (aniotowie, §wigci itp.), jak 1 tym ziemskim (papiez, patriarchowie,
biskupi itp.).

W cytowanych powyzej fragmentach VII ksiegi Konstytucji Apostolskich
zauwazamy pojawienie si¢ nowego elementu, nieobecnego jeszcze w Didaché. Jest
nim odniesienie do bezposrednich uczestnikow celebracji, wyrazone za pomocg
zaimka ,,my”%?. To ,,my” Ko$ciota, w trakcie rozwoju modlitw eucharystycznych,
znajdzie rdézne sposoby wyrazania wlasnej tozsamosci (kim jesteSmy, co robimy
1, ostatecznie, dlaczego to robimy) w odniesieniu do kultu eucharystycznego.

Z jednej strony, samoswiadomos¢ Kosciola, ze jest jednos$cia, poniewaz jest
Ciatem Chrystusa, pod wptywem teologii Pawtowej (por. 1 Kor 10, 17)*. bedzie
bardziej wyrazna w rozwoju epiklezy, ktoéra narodzi si¢ jako modlitwa prosby
o owoce komunii. W ten sposéb przejdzie si¢ od idei Kosciota pojmowanego
w sposoOb uniwersalny do Ko$ciota widzianego w zgromadzeniu eucharystycznym?'.
Z drugiej strony wzrosnie rowniez swiadomos¢ teologicznej wartosci aktu kultu
sprawowanego w Eucharystii, czyli tego, co Koscidt czyni 1 dlaczego to czyni.

Jesli chodzi o poszczegolne modlitwy wstawiennicze, to z czasem rozwinie
si¢ dwojaki sposob wprowadzania ich do narracji anaforycznej: albo za pomoca
inwokacji skierowanej do Boga typu ,,pamigtaj...” lub podobnej, albo za pomoca
wyrazenia celu dziatania Kosciota typu ,,ofiarujemy Ci ten kult za...” lub podobne;.
Najprawdopodobniej poczatkow tej podwodjnej modalnosci mozna doszukiwac sig
juz w tekscie egipskiej anafory ze strasburskiego papirusu Gr. 254°2, pochodzacej

26 Zob. np. ORIGENES, De oratione 33.1, w: J.P. MIGNE (red.), Patrologia graeca, vol. 11,
Parisiis 1857, s. 558-559.

27 Por. E. MazzA, La celebrazione eucaristica, s. 277-278.

8 Por. H.B. MEYER, Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral, Regensburg 1989, s. 348.

29 ich antytypy sktadamy tu”. Konstytucje Apostolskie VI1.25.4, patrz wyzej, przypis 17.
,»1 zgromadz nas wszystkich w swoim krolestwie” Konstytucje Apostolskie V11.26.4, zob. wyzej
przypis 19.

30 Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato. Wszyscy bowiem
bierzemy z tego samego chleba”.

31 Por. E. MAZzA, La celebrazione eucaristica, s. 276-277.

32 Obecny status quaestionis widzi w $wiadectwie Papirusu Strasburskiego Gr. 254 nie
niekompletny tekst, ale kompletna paleo-anaforg. Na ten temat por. E. Mazza, Genesi dell ‘anafora
fino a Basilio, s. 152-157.

17



Ks. Lukasz CELINSKI

z kontekstu porannego kultu®*. Zbudowana z trzech czesci, cho¢ bez Zadnego
zwiazku z Didaché, anafora ta, po dzigkczynieniu za dar $wiatta interpretowany
w sposOb chrystologiczny obecny w pierwszej strofie, w drugiej teologicznie
reinterpretuje ten akt dzigkczynienia jako ofiare i akt kultu. Trzecia cz¢§¢ zawiera
btaganie za Kosciot, o pokdj i w innych potrzebach. Oto tekst podzielony na trzy
elementy.

,,Ciebiechwali¢...... wnocy iwe dnie... Ciebie, ktory stworzytes niebiosa
1 wszystko, co jest w nich, ziemig¢ i wszystko, co jest na ziemi, morza,
rzeki 1 wszystko, co jest w nich, Ciebie, ktory stworzyles czlowieka na
swoj obraz i podobienstwo; wszystko, co stworzytes swoja madroscia,
swoim $wiattem, prawdziwym $wiattem Twojego Syna, naszego Pana
i Zbawiciela Jezusa Chrystusa, przez ktérego Tobie, z Nim i1 z Duchem
Swietym w_dzigkczynieniu sktadamy Ci ofiare wedlug Logosu, ten
bezkrwawy kult, ktory wszystkie narody ofiarujag Tobie od wschodu

stonca do jego zachodu, od pétnocy do potudnia, bo wielkie jest Twoje
Imi¢ wsrdd wszystkich narodow; 1 na kazdym miejscu ofiaruje si¢
kadzidto Twojemu $wigtemu Imieniu i czystg ofiare.

W tej ofierze i calopaleniu modlimy si¢ i wzywamy Cie¢: pamietaj
o Twoim §wigtym i jednym Kosciele katolickim, o wszystkich ludach

1 cate] Twojej trzodzie. Daj niebianski pokdj dla wszystkich naszych
serc, ale takze w tym zyciu obdarz nas pokojem. Krélestwo ziemi
w pokoju dla nas i dla Twojego $wietego Imienia, glowy... wojsk,
dowddcow, rady...”*

[Papirus Strasburski Gr. 254, IV lub V wiek]

Drugi werset tekstu, wracajac do tego, co zostalo uczynione w pierwszym,
ustanawia ofiarng i kultyczng warto$¢ uwielbienia i1 dzigkczynienia, poprzez
odniesienia biblijne do Rz 12, 1 1 Mal 1, 11, bardzo drogie chrze$cijanskiej
teologii kultu. Uwaza si¢ to za podstawe narodzin sekcji anamnezy-ofiarowania w
modlitwach eucharystycznych®. Trzecia strofa jest skonstruowana w taki sposob,
aby wlaczy¢ Kosciol w jego r6znych wymiarach w ofiar¢ 1 ofiarowanie. PozZniej
paleo-anafora z Papirusu Strasburskiego Gr. 254 stanie si¢ pierwsza czescia
aleksandryjskiej anafory §w. Marka, w ktorej modlitwy wstawiennicze zostang
dalej rozwinigte. Druga czg¢$¢ anafory §w. Marka zostanie zaimportowana z tradycji

33 Zob. Tamze, s. 158.
3 Tamze, s. 158-159, przypis 46. Ttumaczenie whasne. Zob. takze E. MAzzA 11N. (red.), Segno
di unita. Le piu antiche eucaristie delle Chiese, s. 183-185.

3 Por. E. Mazza, Genesi dell ‘anafora fino a Basilio, s. 159-160.
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antiochenskiej, ktorg znajdujemy w anaforze sw. Jakuba*®. Wyjasnia to, dlaczego
w anaforze $§w. Marka, po intercesjach, nastgpuje narracja Ostatniej Wieczerzy,
anamneza i epikleza.

Poniewaz bardziej szczegdtowa analiza tekstow roznych anafor przekracza
granice tego krotkiego opracowania, ze struktury najstarszych tekstow euchary-
stycznych na tym etapie mozna wywnioskowac, ze (1) modlitwy wstawiennicze
majg tendencje do wystgpowania w koncowej czgsci anafory, (2) zalezg poczat-
kowo od starozytnego blagania o jedno$¢ Kosciota, a pézniej takze od epiklezy,
oraz (3) sa wyrazem celu kultu eucharystycznego, ktéry uobecnia zbawcze dzie-
to Chrystusa. Potwierdza to rowniez, na przyktad, Cyryl/Jan Jerozolimski, kiedy
w swojej piatej katechezie mistagogicznej mowi o czgsci anafory umieszczone]
miedzy epikleza a Ojcze nasz.

,»8. Po dokonaniu duchowej ofiary 1 bezkrwawego hotdu, prosimy
nad przebtagalnym darem Boga o powszechny pokoj dla kosciota,
o zgode na $wiecie, za cesarza 1 wojsko, za chorych i strapionych
w ogole; za wszystkich potrzebujacych pomocy zanosimy modlitwy
1 przedkladamy ofiare. Wspominamy tez zmartych: najpierw
patriarchdw, prorokow, apostotéw, meczennikow, aby Bog ze wzgledu
na ich prosby i wstawiennictwo przyjal nasza modlitwe. Potem
modlimy si¢ za zmartych $wigtych ojcow, biskupow i w ogodle za
wszystkich, ktorzy wsrod nas zasneli. Wierzymy bowiem, iz modlitwa
pomaga duszom, zwlaszcza tym, za ktore jest sktadana ta §wigta
1 wstrzgsajgca ofiara”’.

[$w. Cyryl/Jan Jerozolimski, IV wiek]

W $wiadectwie Jana/Cyryla Jerozolimskiego zauwazamy juz poszerzenie
perspektywy owocno$ci ofiary eucharystycznej, rozszerzonej nie tylko na
bezposrednich uczestnikow obrzedu, ale takze na zmarlych. Wedlug Paul’a
Bradshaw’a i Maxwell’a Johnson’a*® bytaby to jedna z sze$ciu znaczacych zmian,
jakie zaszty w Kosciele do III wieku.

Wydaje si¢, ze na poczatku nie ma rozréznienia migdzy modlitwa
wstawienniczg a wspomnieniem®’. Bylby to podwdjny sposdb wyrazenia tej
samej idei komunii/obecnosci catego Kosciota w Eucharystii. Dlatego na przyktad

36 Por. Tamze, s. 169-170.

37 CyryL JEROZOLIMSKI, Katecheza mistagogiczna 5.8-9, w: M. STAROWIEYSKI (red.), Eu-
charystia pierwszych chrzescijan, s. 261.

3% Por. PF. BrapsHAW, M.E. JOHNSON, The Eucharistic Liturgies. Their Evolution and
Interpretation, Collegeville (Minnesota) 2012, s. 59.

% Por. S. PARENTL L’anafora di Crisostomo, s. 371.
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w anaforze §w. Jana Chryzostoma po epiklezie znajdujemy nastepujace fragmenty:

Sktadamy Tobie rowniez t¢ duchowa ofiare za tych, ktorzy spoczeli
W wierze, za praojcoOw, ojcow, patriarchow, prorokow, apostotow,

kaznodziejow, ewangelistow, meczennikow, wyznawcow, ascetow
oraz za wszystkich sprawiedliwych, ktérzy w wierze spoczeli. A nade
wszystko za Najswietsza, Przeczysta, Bltogostawiong i peilng chwaty
Panig nasza, Bogurodzice i zawsze Dziewice Maryje. Za $wigtego
Jana Chrzciciela, Proroka i1 Poprzednika, czcigodnych i chwalebnych
apostotow, §wigtego N., ktérego ze czcig wspominamy, i wszystkich
Twoich swigtych, dla modlitw ktérych nawiedz nas, Boze. Wspomnij
wszystkich, ktorzy zasneli w nadziei zmartwychwstania 1 Zycia
wiecznego, 1 daj im odpoczynek tam, gdzie jasnieje swiatlos¢ Twego

oblicza. Prosimy Ci¢ réwniez, Panie, aby§ wspomniat caly episkopat
2540

prawowierny...
[Anafora §w. Jana Chryzostoma, VIII wiek]

Jak zauwaza Stefano Parenti*'. pdzZniejsze rozrdznienie migdzy modlitwg
wstawienniczg a wspomnieniem bedzie zalezalo od oddzielenia kultu mgczennikow
od kultu innych zmartych*. Dyptyki* rowniez zaleza od wstawiennictwa.

3. Modlitwy wstawiennicze a modlitwa wiernych na Zachodzie

W latach szes¢dziesigtych XX wieku, w czasie prac nad reformg liturgiczng
rytu rzymskiego, niektoérzy badacze wyrazali watpliwosci co do stosownosci
utrzymywania intercesji w modlitwach eucharystycznych*. Jednym z nich byt Hans
Kiing*®. Nierzadko takie poglady uzasadniano ideg, ze bylyby one przypadkowym

*0 Anafora Jana Chryzostoma, w: H. PAPROCKI (red.), Wieczerza Mistyczna, Warszawa 1988,
s. 128. Zob. rowniez: G. WINKLER, Die Interzessionen der Chrysostomusanaphora in ihrer ge-
schichtlichen Entwicklung, ,Orientalia Christiana Periodica” 36 (1970), s. 301-336; 37 (1971),
s. 333-383; a takze S. PARENTI, L anafora di Crisostomo, s. 371-442.

1 Por. Tamze, s. 371, przypis 2.

2 Na ten temat zob. takze C. VOGEL, Priére ou intercession? Une ambiguité dans le culte
paléochrétien des martyrs, w: [bez red.], Communio sanctorum. Mélanges offerts a Jean-Jacques
von Allmen, Paris 1982, s. 284-290; a takze G. WAGNER, La commémoration des Saints dans la
priere eucharistique, ,,Irénikon” 45 (1972), s. 447-456; a zwlaszcza R.F. TAFT, Praying to or for the
Saints? A Note on the Sanctoral Intercessions/Commemorations in the Anaphora, w: M. SCHNEIDER,
W. BERSCHIN (red.), Ab Oriente et Occdente (Mt 8,11). Kirche aus Ost und West. Gedenkschrift fiir
Wilhelm Nyssen, St. Ottilien 1996, s. 439-455.

3 Por. S. PARENTI, L anafora di Crisostomo, s. 372. Na temat rozwoju dyptykow w liturgii
$w. Jana Chryzostoma zob. R.F. TAFT, 4 History of the Liturgy of St. John Chrysostom, vol. 4: The
Diptychs, Roma 1991.

* Dziekuje prof. Stefano Parentiemu za wskazanie tych faktow, przypomnianych przez Ro-
berta Tafta w jego nigdy nie opublikowanym tomie na temat anafory $w. Jana Chryzostoma.

4 Por. H. KONG, Das E ucharistiegebet. Konzil und Erneuerung der rémischen Liturgie, ,,Wort
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elementem anafory, dodanym po osiagnieciu przez nig peilnej formy. Echo tego
mozna znalez¢ na przyklad w tomie poswigconym Eucharystii we francuskim
podreczniku L Eglise en priére.

,Podobnie jak Sanctus, modlitwy wstawiennicze nie naleza do
pierwotnej struktury modlitw eucharystycznych. Hipolit je ignoruje,
a obrzadki galijski i hiszpanski nigdy ich nie znaty, poniewaz «czytanie
imion» odbywalo si¢ «przed misteriami». Zamiast tego znajduja si¢
one we wszystkich innych rodzinach liturgicznych, ale w réznych
miejscach, co raczej dowodzi, ze ich wprowadzenie nastgpito po
ustaleniu elementow anafory”.

Jak zauwazyt Robert Taft, takie niemal powierzchowne wyobrazenie
o historii anafory nie uzasadnia tego, ze skoro jaki$ element jest pdzniejszy, to
mozna go wyrzuci¢*’. Glownym problemem jest pytanie, kto jest w stanie okreslic,
kiedy doktadnie anafora osiggneta swoja pelng forme?

Jest powszechnie znanym faktem, do ktérego nawigzuje Cabié w swoim
podreczniku, ze wsrod liturgii zachodnich nierzymskich, z wyjatkiem tradycji
mediolanskiej, istnieje zwyczaj czytania imion ofiarujacych (dyptykéw) przed
anaforg, po ktorej nast¢puje oracja Post nomina*®. Czytanie to zazwyczaj
obejmowato rowniez imiona biskupdw pozostajacych w komunii z Kos$ciotem
lokalnym, przywodcow spoleczenstwa obywatelskiego, gléwnych zyjacych
i zmartych ofiarodawcow oraz niektorych swietych®. To zwykle wyjasnia brak tej
czesci w modlitwie eucharystycznej w tych tradycjach. Jest catkowicie uzasadnione,

und Wahrheit” 18 (1963), s. 102-107. Carlo Braga zauwaza w tym wzgledzie: ,,Emendatio quam
H. Kiing proponit expungit a Canone omnes intercessiones atque commemorationes Sanctorum
tum ante tum post consecrationem, necnon verba mysterium fidei in verbis consecrationis calicis.
Sed omnes facile vident defectum huius solutionis, quae expungit duo ex elementis quae communia
sunt universae traditioni anaphonarum in tota Ecclesia: et hoc grave est, quia expellit e Canone
non solum ideam intercessionis Sanctorum, sed praesertim ideam intimae unionis quae Ecclesiam
in terris peregrinantem cum Ecclesia caelesti coniungit, imprimis vero cum beata Dei Genetrice”.
C. BRAGA, De novis precibus eucharisticis liturgiae latinae, ,,Ephemerides Liturgicae” 82 (1968),
s.216-217.

6 R. CABIE, L eucaristia, Brescia2008, s. 130. Thumaczenie wlasne wloskiej wersji podreczn-
ika. We fragmentach zaznaczonych cudzystowem Cabié nawigzuje do cytatu ze stynnego dekretu
Innocentego I do Decencjusza z 19 marca 416 roku, ktorego sam byt edytorem. Por. TENZE (red.),
La lettre du pape Innocent I a Décentius de Gubbio (19 Mars 416). Texte critique, traduction
et commentaire, Louvain 1973.

47 Patrz wyzej, przypis 44.

8 Por. M. SMYTH, Ante altaria. Les rites antiques de la messe dominicale en Gaule, en Es-
pagne et en Italie du Nord, Paris 2007, s. 91. Cho¢ nieliczne, przyktady formut czytania dyptyku na
nierzymskim Zachodzie poswiadczone sa zarowno w tradycji hiszpanskiej jak i galijskiej. Tamze,
s. 92-93.

4 Por. Tamze, s. 90.
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aby sadzi¢, ze jest to doktadnie praktyka, z ktorg Innocenty I polemizuje w swoim
liscie do Decencjusza, biskupa Gubbio w 416 .°°. W rzeczywistosci, przynajmnie;j
od tego czasu, nie mamy wiarygodnego $ladu w Rzymie czytania imion
ofiarujacych jak tylko w Kanonie. Do$¢ szczegodlna jest kwestia dwoch kolekt
z palimpsestu monachijskiego z polowy VII wieku, badanych jaki§ czas temu
przez Grosa, ktére zachowuja wyrazne odniesienie do modlitw wstawienniczych
w czesci Post secreta®', a wigc w modlitwie eucharystycznej, co jest nietypowe dla
nierzymskich obrzadkow tacinskich®. Wedlug opinii badaczy bylby to bardziej
archaiczny typ galijskiego ordo missae, ktory znat intercesje w anaforze. Chociaz
kwestia ta wymagataby bardziej doglebnego studium, ktére wykracza poza
granice tego artykutu, wydaje si¢, mozna byloby wytlumaczy¢ ten przypadek
wpltywem procesu romanizacji, nawet jesli, jak zauwaza Smyth, zrodio jest tylko
,hieznacznie zromanizowane”>, Enrico Mazza zidentyfikowal mozliwe starozytne
kolekty zwigzane z famaniem chleba®. Sadzg, ze jego intuicja jest rtOwniez wazna
dla odnalezienia klucza do zrozumienia roli modlitw wstawienniczych w liturgii
eucharystycznej.

Zakonczenie

Ogolne spojrzenie na obecno$¢ intercesji w rycie eucharystycznym
z jednej strony, zwlaszcza na Zachodzie, wydaje si¢ potwierdza¢ wspotzaleznos$¢
tematyczng tresci miedzy modlitwa eucharystyczng a czescia ja poprzedzajaca.
Jesli istnieja wstawiennictwa przed dzigkczynieniem (nierzymskie ryty lacinskie

50 Co sig za$ tyczy podawania imion, zanim kaptan odméwi kanon i w swojej modlitwie
poleci dary ofiarne tych, ktdrych imiona nalezy wymienic: jak to jest przesadne, takze ty sam dzigki
swej madrosci to uznasz, aby$ nie wymieniat imienia kogo$ przed ztozeniem Bogu jego ofiary,
jako ze dla Niego nie ma nic nieznanego. Nalezy wiec najpierw poleci¢ ofiary i wtedy wypowiadaé
imiona tych, ktorych trzeba, aby byly wymienione podczas [sprawowania] §wigtych tajemnic, a nie
podczas innych [obrzedoéw], ktdre je poprzedzaja, abySmy przez same misteria otworzyli droge do
nastgpujacych pozniej modlitw”. INNOCENTY I, List do Decencjusza, biskupa Gubbio, w: W. TUREK
(red.), Swiety Innocenty I, papiez List do Decencjusza biskupa Gubbio, Torun 2017, s. 57.

>l Por. M..S. GRros, Notes sobre les dues col-lectes post secreta del sacramentari gal-lica
Miinchen CLM 14429, ,Revista Catalana de Teologia” 10 (1985), s. 369-376.

32 7Zgodnie z zaproponowang przeze mnie rekonstrukcja starozytnej anafory ambrozjanskiej,
migdzy narracja o ustanowieniu a Pater mialaby miejsce kolekta na famanie chleba, bez intercesji,
jak w Kanonie rzymskim. Por. L. CELINSKI, [ riti che seguono [’anafora nella messa in Occidente,
s. 221-237.

>> M. SMYTH, La liturgie oubliée. La priére eucharistique en Gaule antique et dans |’Occident
non romain, Paris 2003, s. 55. Pewien paralelizm mozna dostrzec w przypadku Missa omnimoda
z wizygockiego Liber Ordinum, w ktorej, oprocz modlitw wstawienniczych regularnie obecnych
migdzy czytaniami a pokojem, po Pater nastepuje dtugi embolizm, zawierajacy elementy tradycji
rzymskiej. Por. J. JANINI (red.), Liber ordinum episcopal nn. 512a-512g, Abadia de Silos 1991,
s. 201-202.

> Por. E. MazzA, Uno studio sulla struttura dell’anafora gallicana e hispanica, ,,Ecclesia
Orans” 28 (2011), s. 30-31.
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z wyjatkiem Mediolanu), brakuje ich w modlitwie eucharystycznej. Wydaje si¢
jednak, Ze nie jest to ogdlne prawo liturgii nawet w starozytno$ci, co potwierdza
na przyktad Ksiega VIII Konstytucji Apostolskich, gdzie modlitwy wstawiennicze
sga obecne zardwno przed, jak i na koncu anafory. Wydaje si¢ jednak, ze we
Mszy $wigtej intercesje sa zawsze jako§ zwigzane z chlebem: albo kiedy jest on
przygotowywany (jak w bizantyjskiej proskomidii), albo kiedy jest przynoszony
na ottarz (przed modlitwa eucharystyczng), albo kiedy ma by¢ tamany (ostatnia
cz¢$¢ anafory). Zawsze reprezentuje on Kosciol, ktérego jedno$¢ jest wyrazana
1 upraszana wtasnie w modlitwach wstawienniczych.

ks

Streszczenie

Temat pochodzenia sekcji modlitw wstawienniczych w anaforach nie cieszyt
si¢ zbyt duzym zainteresowaniem wsrdd badaczy liturgii w ostatnich latach.
W okresie poprzedzajacym reforme Mszy Swigtej, zainspirowana postanowieniami
Soboru Watykanskiego 11, krazyly rézne opinie na ich temat, nierzadko taczone
z postulatem ich usuni¢cia z modlitw eucharystycznych. Zamiast tego, ostatecznie
w nowym rycie Mszy rzymskiej pojawita si¢ modlitwa wiernych, ktorej brak
w przesztosci mogt by¢ uzalezniony od rozwoju struktury Kanonu rzymskiego.
Niniejszy skromny artykul podejmuje probg wskazania genezy modlitw
wstawienniczych w anaforach, poczawszy od najstarszych Zrddet chrzescijanskich,
a takze teologicznej interpretacji ich relacji do struktury obrzedu eucharystycznego.

Summary

Intercessions in Eucharistic prayers. History and theology

The subject of the origin of the intercessory prayer sections in the anaphora
has received little attention among liturgical scholars in recent years. In the run-
up to the reform of the Mass, inspired by the provisions of the Second Vatican
Council, various opinions about them circulated, often combined with the demand
to remove them from the Eucharistic prayers. Instead, the prayer of the faithful
eventually appeared in the new rite of the Roman Mass, the absence of which in the
past may have depended on the development of the structure of the Roman Canon.
This modest article attempts to point out the genesis of the intercessory prayers in
the anaphora, starting from the oldest Christian sources, as well as the theological
interpretation of their relation to the structure of the Eucharistic rite.
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