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RABINICZNA ANTYEWANGELIA
W KONTEKSCIE POLEMIKI POMIEDZY
SYNAGOGA I KOSCIOLEM

Czy na kartach pism rabinicznych (Tosefty, Talmudu jerozolimskiego i Talmudu
babilonskiego) mozna odnalez¢ teksty, ktore odnosza si¢ do Jezusa 1 Jego wy-
znawcow? Jaki jest ich charakter? Czy zawieraja one potencjat antychrzescijanski
1 stanowia swoista rabiniczng antyewangelig, czyli dobrze przemyslana reakcje
rabinow na tresci zawarte w Ewangeliach? Odpowiedzi na te pytania sprobujemy
sformutowaé w niniejszym artykule zwracajac uwagg na trzy zagadnienia: (1)
charakter tekstow rabinicznych na temat Jezusa i Jego wyznawcow; (2) kontekst
passuséw rabinicznych zawarty w przestrzeni polemiki pomiedzy Synagoga
1 Kosciotem; (3) cechy rabinicznej antyewangelii'.

1. Charakter tekstow rabinicznych na temat Jezusie

i Jego wyznawcach

Aktualne dzi$ wydaja si¢ stowa prof. Hermanna 1. Stracka napisane przed
ponad 100 laty we wprowadzeniu do jego ksiazki pt. Jesus die Hdiretiker und

! Niniejszy artykul stanowi prezentacje wynikow badan przedstawionych monografii
mojego autorstwa: Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie. Analiza tekstologiczna, historyczna
i socjologiczna, Lublin 2013.
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die Christen nach den dltesten jiidischen Angaben: ,,Na temat liczby i znacze-
nia wzmianek o Jezusie 1 Jego wyznawcach w tekstach rabinicznych wciaz
jeszcze panuje wiele fatszywych pogladow™. Niektorzy wspotczesni autorzy
przyjmuja wobec tych tekstow postawe minimalistyczna — deprecjonujac
ich znaczenie i warto$¢ historyczna®, badz tez $wiadomie je przemilczaja
lub znieksztalcaja ich sens. Jako przyktad moze stuzy¢ Leksykon dialogu
chrzescijansko-zydowskiego autorstwa Jakuba Petuchowskiego i Clemensa
Thomy, w ktorym w opisie hasta ,,Jezus z Nazaretu” pomija si¢ milczeniem
teksty rabiniczne o Jezusie i Jego wyznawcach. Autorzy ci konkluduja, ze to,
co w piSmiennictwie talmudycznym mowi si¢ o Jezusie, to nie historia, lecz
odbicie antysemickiej postawy Kosciota. Jezusa opatruje si¢ pejoratywnym
nastawieniem, poniewaz Kosciot upokarzat i przesladowat Zydow*. Stwier-
dzenie, ze negatywna percepcja zydowska obrazu Jezus i chrzescijanstwa jest
prosta konsekwencja ,,chrzescijanskiego antysemityzmu” musi budzi¢ stuszna
dezaprobatg wskazujac jednoczesnie na pilng potrzebe rzetelnych badan nad
wizerunkiem Jezusa w tekstach talmudycznych’.

Na istotne znaczenie badan nad passusami talmudycznymi zawierajacymi
odniesienia do Jezusa i Jego wyznawcow zwracaja uwagg niektorzy wspolczesni
badacze zydowscy. Dan Jaffé — profesor Uniwersytetu Bar [lan w Ramat Gan
w Izraelu na podstawie szczegolowych studiow nad tekstami talmudycznymi
konkluduje, ze rabiniczna optyka Jezusa i Jego uczniéw odzwierciedla polemike
1 konflikty migdzy judaizmem 1 chrzes$cijanstwem w procesie utrwalania ich

2 H.L. Strack, Jesus die Hdretiker und die Christen nach den dltesten jiidischen Angaben,
Leipzig 1910, s. 4°-5": ,Uber die Zahl wie die Bedeutung der in der altjiidischen Literatur
erhaltenen AuBerungen iiber Jesum und die ersten Christen sind immer noch viele falsche
Ansichten verbreitet”.

3 Zob. M. Goldstein, Jesus in the Jewish Tradition, New York 1950; J. Maier, Jesus von
Nazareth in der talmudischen Uberlieferung, Darmstadt 1978; E. Lipinski, ,,Pandera & Stada
and Jehoshua bar Perahya”, w: K. Pilarczyk, A. Mrozek (red.), Jezus i chrzescijanie w zrédlach
rabinicznych: Perspektywa historyczna, spoleczna, religijna i dialogowa, Estetyka 1 Krytyka
27(2012) nr 3, s. 51-66.

+ J.J. Petuchowski — C. Thoma, Leksykon dialogu chrzescijansko-zydowskiego, tt. J.
Kruczynska, Warszawa 1995, s. 102. Zob. W. Chrostowski, ,,Rabiniczny wizerunek Jezusa
i chrzescijanstwa w kontekscie dialogu Kosciota z Zydami i judaizmem”, Jezus i chrzescijanie
w zrodtach rabinicznych: Perspektywa historyczna, spoteczna, religijna i dialogowa, Estetyka
i Krytyka 27 (2012) nr 3, s. 350.

5 Chrostowski, ,,Rabiniczny wizerunek Jezusa”, s. 350; Wrobel, Jezus i Jego wyznawcy
w Talmudzie, s. 26.
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tozsamosci®. Jakub Neusner — autor przettumaczonej na jezyk polski ksiazki
pt. Rabin rozmawia z Jezusem stwierdza w niej, ze w niektorych kregach ju-
daizmu glosi si¢ ztosliwe opowiesci na temat Jezusa, w ktorych jest on przed-
stawiany jako bekart, oszust 1 mag szerzacy herezjg. Jego zdaniem inspiracjg
w tym zakresie stanowi zbior tekstow pt. Toledot Jeszu krazacy w diasporze
zydowskiej od czaséw Sredniowiecza oraz teksty talmudyczne przedstawiajace
Jezusa i Jego wyznawcow w sposob pejoratywny’.

Teksty talmudyczne o Jezusie 1 Jego wyznawcach nie stanowig zwartego
bloku, lecz sa rozproszone w roznych traktatach. We wtasciwej ocenie zrodet
nalezy uwzglednia¢ historyczny kontekst ich powstawania (kontekst palestynski
oraz kontekst babilonski), ktory w duzej mierze ksztattowat charakter i nateze-
nie polemiki pomigdzy judaizmem i chrzescijanstwem. W ocenie zrodel nalezy
bra¢ pod uwagg fakt, ze wspdlnoty zydowskie w Palestynie i w Babilonii zyly
w odmiennych warunkach politycznych i spotecznych.

Wspolnota palestynska ksztattowata swa tozsamos$¢ pod panowaniem
rzymskim, w czasie gdy chrzeécijanstwo stawalo si¢ religia dominujaca.
W okresie redakcji Talmudu jerozolimskiego (III-V wiek) $wiadomie po-
mijano wszelkie teksty, ktore w sposob negatywny odnosity si¢ do Jezusa
i chrzescijanstwa, aby uniknac sporéw i przesladowan ze strony chrzescijan-
skich wiadcow. W tekstach tych akcentuje si¢ magiczna moc uczniéw Jeszu
ben Pantery/Pandery (X7738/X9101D 12 W), ktérzy uzdrawiaja w Jego imig.
Wyznawcey Jezusa sa przedstawiani jako heretycy — Minim (Q%1"), ktorzy
odstapili od prawowitej wiary.

Wspolnota babilonska rozwijata si¢ za panowania Sasanidéw, w czasie
gdy chrzescijanstwo stawalo si¢ przedmiotem atakow i przesladowan ze strony
wladcow perskich. Autorzy Talmudu babilonskiego redagowanego w V-VIII
wieku mogli swobodnie umiesci¢ wszelkie tradycje nieprzychylne wobec Jeszu

8D. Jafté, Le Talmud et les origins juives du christianisme. Jésus, Paul et les judéo-chrétiens
dans la littératurs Talmudique, Paris 2007, s. 195.

7 J. Neusner, Rabin rozmawia z Jezusem, tt. A. Wojtasik, Krakow 2010, s. 47-48. Na temat
Toledot Jeszu zob. P. Schifer et al. (red), Toledot Yeshu (,, The Life Story of Jesus ) Revisited,
Tiibingen 2011. W literaturze polskiej zob. J. Iluk, Zydowska politeja i Kosciét w Imperium
Rzymskim u schythku antyku, t. 2: Zydowska antyewangelia. Antyczna tradycja i nowozytne
trwanie, Gdansk 2010; tenze, ,, Toledot Jeszu — przekaz talmudyczny o Jezusie i chrze$cijanach
w zydowskiej recepcji”, w: K. Pilarczyk, A. Mrozek (red.), Jezus i chrzescijanie w zZrodiach
rabinicznych: Perspektywa historyczna, spoleczna, religijna i dialogowa, Estetyka 1 Krytyka
27(2012) nr 3, s. 181-217. W monografii J. [lluka zostat umieszczony szeroki wykaz najnowszej
literatury na temat 7oledot Jeszu.
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1Jego uczniow stad W Talmudzie babilonskim mozna znalez¢ znacznie wigcej
negatywnych passuso6w wobec Jezusa niz w Talmudzie jerozolimskim.

Teksty talmudyczne nie powinny by¢ postrzegane jako bezwartosciowe
legendy nawet wtedy, gdy intencjonalnie nie przekazuja nam historycznej
informacji o Jezusie i chrzeécijanstwie. Passusy te bowiem z zalozenia nie
stanowia zrodet historycznych dla zycia Jezusa z Nazaretu 1 Jego uczniow.
Sa one raczej rabiniczna interpretacja tego, co si¢ wydarzylo przedstawiona
w sposoOb jednoznacznie negatywny. W swojej optyce rabini odnosza si¢ do
opisow Ewangelii kanonicznych oraz do wczesnych uje¢ patrystycznych.
Wiele z tekstow talmudycznych jawi si¢ jako dobrze przemyslane literackie
odpowiedzi na teksty ewangeliczne i wypowiedzi wczesnochrzescijanskich
apologetow. W tekstach tych mozna stwierdzi¢ istnienie réznych technik pole-
micznych majacych na celu przekonanie zydowskich wyznawcow do unikania
kontaktow z chrzescijanami. We wczesnym okresie rabini ostrzegali przed
magiczng moca i atrakcyjnoscia doktryny gloszonej przez heretykéw. Pozniejsi
rabini wykazywali stabo$¢ 1 glupote nauki heretyckiej, ktorej sprzecznosci
1 brak logiki tatwo byto obali¢ stosujac odpowiednia argumentacje. Medrcy
zydowscy pragneli wykaza¢ wyzszo$¢ doktryny rabinicznej 1 prezentowanej
przez nich interpretacji biblijnej nad wiara chrzescijanska.

Badajac passusy talmudyczne zawierajace wzmianki o Jezusie 1 Jego
wyznawcach nalezy uwzglednia¢ cel prezentowanych tekstow oraz intencje
autorow poszczeg6lnych tradycji 1 redaktorow odpowiedzialnych za umiesz-
czenie tych tekstow w danym kontekscie. Nalezy przy tym uwzgledni¢ fakt,
ze terminologia techniczna w tekstach literackich cechuje si¢ duza dynamika.
Stad dane pojecia moga przybiera¢ rdézne znaczenia w zaleznosci od czasu,
w ktoérym dane passusy byly redagowane. Jest to niezwykle istotne przy ana-
lizie takich poje¢ jak np. Nazarejczycy (Nocrim — RY78%1) Heretycy (Minim
—0""), Ewangelie (Giljonim — s ), pisma Heretykow (Sifrei Minim —
Q"% "IBE0). Tresci i terminologia wystepujaca w passusach talmudycznych
w wielu przypadkach umozliwia tacznos$¢ pomigdzy tekstami Nowego Testa-
mentu z [ wieku, a p6zniejszymi tekstami poganskimi (utwor Celsusa z 2 pot.
IT wieku ’AAn07c A6yog —,,Prawdziwe stowo”, ktory zachowat si¢ w obszernych
cytatach w dziele Orygenesa pt. ,,Przeciw Celsusowi”), z tekstami apologetow
1 pisarzy chrzescijanskich (Justyn Mgczennik, Orygenes, Tertulian, Hieronim,
Euzebiusz z Cezarei, Jan Chryzostom, Andrzej z Krety, Jan Damascenski, Epi-
faniusz) oraz z pismami apokryficznymi (Protoewangelia Jakuba, Ewangelia
Nikodema, Ewangelia Tomasza).
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W analizie historyczno$ci wypowiedzi zawartych w tradycjach talmudycz-
nych powinny by¢ uwzgledniane zaré6wno Zrédta poza-talmudyczne (pisma
z Qumran, Nowy Testament, teksty apokryficzne, dzieta Jozefa Flawiusza, Filona
z Aleksandrii 1 pisma patrystyczne), jak i odkrycia archeologiczne. W badaniach
nad Talmudem nalezy uwzglednia¢ takze rozne, nieraz sprzeczne ze soba tradycje.
Wynika to ze specyfiki przekazu nauki rabindéw, w ktorej sa dyskutowane rozne
opinie na temat jakiego$ zagadnienia. Pochodza one z r6znych okreséw i moga
stanowic reakcje¢ na aktualne dyskusje 1 polemiki. Badania nad przekazem r6znych
tradycji w Talmudzie powinny uwzglednia¢ kontekst historyczny. Przy analizie
passusow talmudycznych potrzeba dokonywa¢ §wiadomego rozrdznienia na
zrodla starsze (z okresu Tannaitow) i zrodta mtodsze (z okresu Amoraitow) nie
zapominajac o tym, ze w tekstach zredagowanych p6zno moga by¢ zachowane
weczesne tradycje funkcjonujace w przekazie ustnym.

Analizujac teksty rabiniczne odnoszace si¢ do Jezusa i Jego wyznawcow trze-
ba mie¢ na uwadze fakt, ze sa one owocem dhugiego procesu tradycji i niekiedy
pragnienia i napigcia koncowych redaktorow sa przenoszone w czasy wezesniej
dziatajacych Tannaitow lub Amoraitow. W ten sposob pozniejsza sytuacja hi-
storyczna znajduje swoje odzwierciedlenie w tekstach opisujacych wczesniejsze
postaci i wydarzenia®. Mamy w tym wypadku do czynienia ze zjawiskiem wie-
lopoziomowosci tekstow rabinicznych, ktorego rezultatem jest anachroniczne
przerzucanie aktualnych warunkow historycznych w czasy wezesniejsze’. Teksty
talmudyczne nie stanowig historycznych kronik na temat Jezusa i chrzescijan-
stwa, lecz sa rabiniczna interpretacja tresci zawartych w Ewangeliach. Teksty te
sq literacka odpowiedzia rabiniczna na teksty Nowego Testamentu, w ktorych
Jezus zostaje ukazany jako prawdziwy Mesjasz i Syn Bozy.

Poddajac analizie passusy talmudyczne zawierajace odniesienia do Jezusa
1 Jego uczniéw trzeba by¢ swiadomym licznych ingerencji cenzorow (zydow-
skich 1 chrzescijanskich), ktorzy od czasow sredniowiecza probowali w sposob
intencjonalny zatrze¢ wszelkie §lady na temat obecnosci Mistrza z Nazaretu
1 Jego wyznawcow w przekazie rabinicznym. Cale ,,niewygodne” fragmenty

8 Podobne zjawisko spotykamy np. w Ewangelii Janowej. Zob. J. L. Martyn, History and
Theology of the Fourth Gospel, New York 1968.

? R. Kalmin, ,,Christians and Heretics in Rabbinic Literature of Late Antiquity”, HTR
87(1994) s. 155: ,,Portrayals of minim and Christians in Talmudic sources may tell us much
about relations between Jews and Christians in the Persian and Roman empires of late antiq-
uity, but they perhaps tell us more about the desires and prejudices of rabbinic authors and
editors”.
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byly usuwane z kolejnych wydan drukowanych badz przeksztatcano ich tresé.
Istniejace jednak liczne starozytne manuskrypty, zbiory tekstow usuwanych,
»tradycja ustna” i wydania nie poddane cenzurze pozwalaja nam na odtworzenie
oryginalnych passusow talmudycznych i na ich badanie. Cho¢ niektére z nich
charakteryzuja si¢ p6zna datacja (ostateczna redakcja Talmudu babilonskiego
jest datowana na VII-VIII wiek), to jednak zawieraja stare tradycje ukazujace
negatywny i polemiczny sposob percepcji osoby Jezusa i Jego uczniow przez
judaizm rabiniczny. Teksty te odzwierciedlaja polemike pomigdzy judaizmem
rabinicznym i chrze$cijanstwem, ktorej poczatki siggaja juz I wieku.

2. Polemika pomig¢dzy Synagogg i Kosciolem

Do zburzenia §wiatyni jerozolimskiej w roku 70 zydowscy wyznawcy Jezusa
traktowani byli jako integralna czg$¢ judaizmu. Uczestniczyli oni w kulcie
$wiatynnym i synagogalnym wypetniajac zarzadzenia alachy. Po klgsce w woj-
nie z Rzymianami nastapita transformacja judaizmu $wiatynnego w judaizm
rabiniczny. Dazenie judaizmu rabinicznego do jak najwigkszej konsolidacji przy
utrwalaniu wlasnej tozsamosci spowodowato jego stanowcza i wroga postawe
wobec wszelkich elementéw heterodoksyjnych, w tym takze wobec judeochrze-
Scijan. Na rozejscie si¢ drég pomigdzy judaizmem i chrzescijanstwem miat
wplyw coraz wigkszy udziat w Kosciele chrzescijan pochodzenia poganskiego
oraz skomponowana w okresie Jawne formuta Dwunastego Blogostawienstwa —
Birkat Ha-Minim (2°3"277 N272), ktéra po wiaczeniu do regularnie odmawianej
Modlitwy Osiemnastu Blogostawienstw stata sig skutecznym srodkiem wydalania
wyznawcow Chrystusa ze wspolnoty synagogalnej. W tym okresie chrzescijan-
stwo przechodzito dwuaspektowy proces. Z jednej strony pod wptywem réznych
czynnikow stopniowo odcinato si¢ od judaizmu, z drugiej zas$ wceielato zydowska
tradycje profetyczna i teologicznga w swoja tozsamosc.

Centrum sporu pomigdzy chrze$cijanstwem i judaizmem rabinicznym sta-
nowita osoba Jezusa z Nazaretu'® — UkrzyZzowanego Syna Bozego i Mesjasza'.

19 M. Hengel, The Son of God: The Origin of Christology and the History of Jewish-
Hellenistic Religion, London 1976, s. 23-34; C. Setzer, ,,You Invent a Christ! Christological
Claims as Points of Jewish — Christian Dispute”, USQR 44(1991) s. 315-328.

1], Neusner, ,,Varieties of Judaism in the Formative Age”, Jewish Spirituality. From the
Bible Through the Middle Ages, t. 1, World Spirituality 13, ed. A. Green, New York 1986, s. 190:
,»What [the Christians] offered was one messianism in place of another. It was the messianism built
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Uznanie przez chrzeécijan Jezusa za Syna Bozego burzyto zdaniem rabinéw
fundament zydowskiego monoteizmu wyrazonego w Dekalogu (Wj 20,3-17;
Pwt 5,7-22) oraz w modlitwie Szema Izrael (Pwt 6,4-9)'.

Rabini kategorycznie sprzeciwili sig postawie Jezusa i Jego wyznawcow wo-
bec Prawa (Tory). Postawe t¢ cechowata interioryzacja przeciwna formalizmowi,
spirytualizacja przeciwna rytualizmowi oraz odwolywanie si¢ do pierwotnej woli
Boga przeciwne skostnialej tradycji'. Teksty ewangeliczne wyraznie wskazuja
na wyzszo$¢ nauczania Jezusa wobec przepisow Tory w kwestii przestrzegania
szabatu (Mt 12,2-14; Mk 2,28; Lk 6,1-11), obmy¢ rytualnych (Mt 15,1-12; Mk
7,2-5; £k 11,37-41), koszernosci pokarmow (Mt 15,10-20; Mk 7,14-23), roz-
wodu (Mt 19,1-9; Mk 10,2-12; Lk 16,18). W Ewangelii Janowej Jezus wyraznie
dystansuje sie od prawa zydowskiego méwiac do ,,Zydéw” o ,,waszym Prawie”
(J 8,17; 10,34) Iub 0 ,,ich Prawie” (J 15,25).

Innym waznym motywem niezgody pomigdzy judaizmem rabinicznym
i chrzescijanstwem byta relacja do $wiatyni jerozolimskiej. Dla wyznawcow
judaizmu $wiatynia jerozolimska stanowila centrum kultyczne, spoteczne, eko-
nomiczne i polityczne. Swiatynia byta miejscem zamieszkania Boga (Szekina
Adonai). Teksty Ewangelii synoptycznych zawieraja explicite zapowiedzi Jezu-
sa na temat zburzenia $wiatyni jerozolimskiej (Mt 24,2; Mk 13,2; Lk 21,6)'.
Znakiem konca $wiatyni jest rozdarcie si¢ zastony przybytku w czasie $mierci
Jezusa (Mt 27,51; Mk 15,38; L.k 23,45)"°. W nauczaniu Jezusa §wiatynia zostaje

upon the paradox of the crucified messiah, the scandal of weakness in place of strength, suffer-
ing unto death in place of this worldly victory... But to people who believed the messiah would
be a general who would throw off the rule of pagans and lead the people to an age of peace and
prosperity, the Christian messiah hanging on the cross proved to be an insufferable paradox”.

12R. Bauckham, God Crucified: Monotheism and Christology in the New Testament,
Grand Rapids, MI — Cambridge 1999, s. 14-37; tenze, ,,Monotheism and Christology in the
Gospel of John”, w: R. N. Longenecker (red.), Contours of Christology in the New Testament,
McMaster New Testament Studies, Grand Rapids, MI — Cambridge Cambridge, U.K. 2005,
s. 148-166; P. Schifer, The Jewish Jesus: How Judaism and Christianity Shaped Each Other,
Princeton & Oxford 2012, s. 21-54.

13 Zob. M. Rosik, ,,Zarzewie konfliktu miedzy Kosciotem a Synagoga (do 135 roku)”, w:
K. Pilarczyk, A. Mrozek (red.), Jezus i chrzescijanie w zZrodlach rabinicznych: Perspektywa
historyczna, spoleczna, religijna i dialogowa, Estetyka i Krytyka 27(2012) nr 3, s. 80.

14 Zob. rozwinigcie tej problemtyki w: L. Gaston, No Stone on Another: Studies in the
Significance of the Fall of Jerusalem in the Synoptic Gospels, Supplements to Novum Testa-
mentum, Leiden 1976.

15 J. P. Heil, ,,The Narrative Strategy and Pragmatics of the Temple Theme in Mark”, CBQ
59(1997) s. 76-100; G. Witaszek, ,, Teologia §wiatyni”, w: G. Witaszek (red.), Zycie religijne
w Biblii, Lublin 1999, s. 98-99.
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podporzadkowana rzeczywistosci krolestwa niebieskiego: Oto powiadam wam:
Tu jest cos wigkszego niz Swigtynia (Mt 12,6). To wspolnota uczniow ma stac si¢
zywa $wiatynia, dla ktorej kamieniem wegielnym jest osoba Jezusa Chrystusa
(Mk 12,1-12). Wrogie nastawienie judaizmu do chrzescijan w kwestii dotycza-
cej Swiatyni widoczne jest w zarzutach kierowanych do Szczepana przed jego
meczenska $miercig (Dz 6,11-15). Sam Szczepan w swojej mowie prezentuje
krytyczny stosunek do $wiatyni jerozolimskiej: Ale dopiero Salomon wybudowat
Mu dom. Najwyzszy jednak nie mieszka w dzietach rqk ludzkich, jak mowi Prorok:
Niebo jest mojq stolicq, a ziemia podnozkiem stop moich. Jakiz dom zbudujecie
Mi, mowi Pan, albo gdziez miejsce odpoczynku mego? (Dz 7,47-49). Reakcja
na to jest oburzenie przesladowcoéw Szczepana 1 w konsekwencji jego Smier¢
przez ukamienowanie.

Spor pomigdzy judaizmem rabinicznym i chrze$cijanstwem dotyczyt takze
kwestii wybrania 1 przymierza. Cho¢ fundament zydowskiej tozsamosci jako
narodu wybranego i ludu przymierza potwierdza Apostot Pawet: Pytam wiec:
Czyz Bog odrzucit lud swéj? Zadng miarq!... Nie odrzucit Bég swego ludu, ktory
wybrat przed wiekami (Rz 11,1-2), to jednak niektdre teksty nowotestamentalne
(Mt 21,43;22,7; Mk 12,9; Ga 6,16), apokryficzne (2 Ezdrasza 1,35-40; 2,10-14)
i patrystyczne (Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, 26) wskazuja na
,»nowy lud wybrany”, ,,nowy Izrael”, ktorym staje sig¢ Koscidt. Wyznawcy Chry-
stusa jako Izrael Bozy, staja si¢ spadkobiercami obietnic (Ga 3,6-9.29;4,21-31; Rz
9,6-8) w przeciwienstwie do Izraela wedtug ciata (1 Kor 10,18). W osobie Jezusa
Chrystusa zostaje zawarte ,,nowe przymierze”, ktore staje si¢ wyznacznikiem
tozsamosci pierwotnego Kosciota (2 Kor 3,6; Mt 26,28; Mk 14,24). Dazenie do
utrwalenia wlasnej tozsamosci ze strony chrze$cijanstwa i judaizmu rabinicznego
prowadzito do polemiki o status ,,prawdziwego Izraela” (verus Israel)'S.

Istotnym punktem niezgody pomigdzy judaizmem i chrze$cijanstwem byto
odniesienie misyjne do $wiata poganskiego. Judaizm wiazat prozelityzm ze
$cistym zachowaniem przepisow Tory, zwlaszcza obrzezania i szabatu'’. Tym-
czasem chrzescijanstwo skoncentrowane bardziej na osobie Jezusa niz na prze-

1©W. H. C. Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, Oxford 1965, s. 178-
209; M. Simon, Verus Israel: Etude sur les relations entre chrétiens et juifs dans |’empire
romain (135-425), Paris 1964, s. 22-85.

17Z0b. J. T. Sanders, Schismatics, Sectarians, Dissidents, Deviants: The First One Hundred
Years of Jewish-Christian Relations, Valley Forge 1993, s. 85-89; S. T. Katz, ,,The Rabbinic
Response to Christianity”, w: S. T. Katz (red), The Cambridge History of Judaism. The Late
Roman-Rabbinic Period, t. 4, Cambridge 20006, s. 263-264.
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pisach Prawa — nie wymagato od nawracajacych si¢ pogan obrzezania i $cistego
zachowania Prawa.

Konfrontacja i polemika pomigdzy judaizmem rabinicznym i chrzescijan-
stwem wplywala na ostro$¢ sformutowan i wrogo$¢ pomigdzy wyznawcami
Synagogi i Kosciota. W takim kontekscie powinny by¢ rozumiane teksty talmu-
dyczne zawierajace silny potencjal antychrzescijanski.

3. Cechy rabinicznej antyewangelii

Wiedza rabinow o Jezusie 1 zawartosci Ewangelii nie bazowata tylko na ust-
nej tradycji i ludowym przekazie, ale mogta mie¢ swoje oparcie w literackich
kompozycjach ewangelicznych w jezyku syryjskim. (Harmonia Ewangeliczna —
Diatessaron — skomponowana w Il wieku przez Tacjana oraz Peszitta — przektad
syryjski Nowego Testamentu, ktory powstal na poczatku V wieku). Literatura
chrzescijanska w jezyku syryjskim stanowita rodzaj pomostu pomigdzy swiatem
chrzescijanskim i semickim'®,

Rabini tworzyli w narracjach talmudycznych swoista antyewangelig, ktora
poczatkowo byla przekazywana ustnie, a nastgpnie spisywana w roznych kon-
tekstach ich utworow. Celem tej antyewangelii jest podwazenie autorytetu Jezusa
z Nazaretu jako Syna Bozego 1 Mesjasza z rodu Dawidowego. Narracje rabiniczne
pragna w sposob jasny ukazac, ze Jezus nie moze roscic sobie zadnych prerogatyw
mesjanskich i boskich. Slady takiego spojrzenia na Jezusa sa juz widoczne na kar-
tach Ewangelii, gdzie po ukrzyzowaniu i zmartwychwstaniu Jezusa arcykaptani
i starsi ludu wzywaja zotierzy do przedstawienia ,,zydowskiej” wersji wydarzen:
(Mt 28,13-15 ‘Rozpowiadajcie tak: Jego uczniowie przyszli w nocy i wykradli
Go, gdysmy spali. A gdyby to doszlo do uszu namiestnika, my z nim pomowimy
iwybawimy was z ktopotu’. Ci wiec wzieli pieniqdze i uczynili, jak ich pouczono.
I tak rozniosta sie ta pogloska miedzy Zydami i trwa az do dnia dzisiejszego).
,Zydowska pogtoska” znalazla swoje rozwinigcie w tekstach talmudycznych,
ktore nie tylko koncentrowaly si¢ na §mierci i1 przeznaczeniu Jezusa, ale takze
odnosily si¢ do Jego pochodzenia, narodzin i dziatalnosci.

18 Zob. M.-E. Boismard, Le Diatessaron: de Tatien a Justin, Paris 1992; W. L. Petersen,
Tatian's Diatessaron: Its Creation, Dissemination, Significance, and History in Scholarship,
Leiden — New York 1994.
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W tekstach tych Jezus jest nazywany Jeszu/Nazarejczyk/Jeszu Nazarejczyk
(W 817T), Jeszu ben Pandera/Pantera (N17712/87018 12 W), ben Stada/Stara
(RTO/NTOD 13), Balaam (BY92), Nigjaki (Peloni —1198), Bekart (Mamzer —
FITA). Zmiana imienia Jezusa z Jeszua czy Jehoszua na Jeszu dokonana przez
rabindw ma wyraznie wydzwigk polemiczny, gdyz termin Jeszu moze by¢ odczy-
tywany jako anagram hebrajskich stow:192m 1@ 111 (Imach Szmo Wezichro)
co oznacza ,,Niech jego imig¢ i pamig¢ zaging”.

Uczniowie Jezusa sa wymieniani po imieniu (Jakub z Kefar Sama, Matai,
Nakai, Boni, Necer, Toda) lub nazywani: Nazarejczykami (29%8%) i heretykami
(@"2°). Rabini nie czynia wysitku, aby przytacza¢ szczegétowe imiona wy-
znawcow Jezusa odwotujac sig czgsto do ich stereotypowych i symbolicznych
okreslen. W tekstach rabinicznych mowa jest takze o ksiggach heretykow (™50
0°2*2) i Ewangeliach (Giljonim — D‘W‘?”J), ktorych tres¢ jest deprecjonowana,
a same ksiggi odrzucane i skazane na zniszczenie.

Na podstawie analizy literackiej 1 historycznej passusow o Jezusie i jego
wyznawcach w Talmudzie mozemy stwierdzi¢, ze Jezus explicite jest identyfiko-
wany z kryptogramem Ben Pandera/Pantera w calej literaturze rabinicznej. Imig
to w kontekscie relacji pomigdzy tekstem ewangelicznym — tradycja rabiniczna
i zrodtami pozabiblijnymi jawi si¢ jako epitet wobec Jezusa stworzony przez
rabinow pod koniec I wieku w odpowiedzi na rozpowszechniony przez Mate-
usza 1 Lukasza ewangeliczny przekaz o jego dziewiczym poczeciu (Mt 1,18-25;
Lk 1,26-38). Tradycja ta znajduje swoje echa w pismach poganskiego autora
Celsusa, w zrodtach chrzescijanskich i w pozniejszych zrodtach rabinicznych
pochodzenia palestynskiego (T Hul 11,22.23.24; JT AZ11,2; JT Szab XIV,4) 1 ba-
bilonskiego (BT Szab 104b; BT Sanh 67a). Imi¢ Ben Stada cho¢ juz spotykane
jest we wezesnych Zrodtach rabinicznych (T Szab X1,15; T Sanh X,11; JT Szab
XIL4; JT Sanh VII,16), to jednak jest identyfikowane z Ben Pandera/Pantera
1z Jeszu w pozniejszych zrodlach babilofiskich Amoraitow (BT Szab 104b; BT
Sanh 67a). Imig Jeszu/Jeszu ha-Nocri pojawia si¢ zarowno we wezesnych zro-
dtach rabinicznych tradycji palestynskiej (T Hul 11,22.23.24; JT AZ11,2; JT Szab
XIV,4), jak i w tradycji babilonskiej (BT AZ 16b-17a; BT Ber 17a-b; BT Sanh
43a-b; BT Sanh 103a; BT Sanh 107b; BT Sanh 43a; BT Git 56b-57a). Analiza
poréwnawcza tekstow rabinicznych umozliwia identyfikacje stosowanych przez
rabinow kryptograméw. Np. w passusie BT Sanh 67a oba imiona Ben Pandera
i Ben Stada zostaja odniesione do tej samej osoby, ktdra zostata powieszona
w wigilig Paschy. Opisujacy to samo wydarzenie tekst BT Sanh 43a identyfikuje
jasno te¢ osobe z Jeszu Ha-Nocri. We wezesnej tradycji palestynskiej zawartej
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w Tosefcie (T Hul 11,24) mowa jest o spotkaniu wyznawcy Jezusa Jakuba z Ke-
far Sekania z R. Eleazarem w Seforis, ktory zostaje pouczony ,,nauka herezji”
w imig¢ Jeszu ben Pandera. Nauka ta zostaje przytoczona w paralelnym passusie
w pozniejszej tradycji 1 odniesiona do Jeszu Ha-Nocri (BT AZ 16b-17a).

Jezus 1 Jego uczniowie w narracjach talmudycznych sa przedstawiani jako
osoby cechujace si¢ rozwiaztoscia seksualna. Jezus jest ukazany jako bekart
(mamzer — T7121)) — syn Mariam i zohierza rzymskiego Pantery. Jako bekart
podlega prawu zawartemu w Torze Mojzeszowej: Pwt 23,3 Nie wejdzie syn nie-
prawego toza do zgromadzenia Pana, nawet w dziesiqtym pokoleniu nie wejdzie
do zgromadzenia Pana. W ten sposob w ujgciu rabindw jest on wykluczony ze
spotecznosci Izraela 1 jawi si¢ jako osoba dziatajaca z zewnatrz. Ewangeliczne
opowiadanie o dziewiczym poczeciu Jezusa w mocy Ducha Swietego i jego kro-
lewskie pochodzenie z rodu Dawida zostaje w narracjach rabinicznych catkowicie
zanegowane. Passusy talmudyczne o Jeszu Nazarejczyku, ktory niszczy pokarm
w sposob publiczny (BT Ber 17a-b; BT Sanh 103a) oraz ma niewlasciwe mysli
wobec wlascicielki zajazdu, za ktore zostaje ekskomunikowany (BT Sanh 107b;
BT Sot 47a) moga stanowi¢ obrazowe aluzje do naduzy¢ seksualnych. Punkt
odniesienia dla tych zarzutéw rabini mogli znajdowa¢ w kanonicznych tekstach
ewangelicznych, w ktorych Jezus wykazuje mitosierna postawe wobec kobiet
lekkich obyczajow (Lk 7,36-50; J 8,1-11). Zarzuty wobec Eleazara b. Hyrkanosa
w BT AZ 16b-17a mogly dotyczy¢ posadzen o udziat w chrzescijanskich agapach,
ktore byly postrzegane jako uczty o charakterze orgiastycznym. W ten sposob
rabini przyczynowo wiazali naduzycia seksualne Jezusa z praktyka znajdujaca
swoja rzekoma kontynuacjg w pierwotnych wspélnotach Jego uczniow.

W tekstach rabinicznych Jezus i jego uczniowie spotykaja sig takze z zarzutem
magii i batwochwalstwa. W ten sposob rabini pragna odpowiedzie¢ na liczne opisy
cudow dokonywanych przez Jezusa na kartach Ewangelii. Przyczyna tych ,,dziet”
jest magia, z ktora Jezus zapoznat si¢ w Egipcie 1 wykorzystywat w niecny sposob,
zwodzac lud Izraela (J 7,12.47). Magig t¢ kontynuuja uczniowie Jezusa, ktorzy
w Jego imig dokonuja uzdrowien i wypedzaja zte duchy. Roszczenia Jezusa co do
mesjanska i synostwa Bozego sa postrzegane przez rabindw jako najwigksze bluz-
nierstwo zastugujace na karg wiecznego piekla (BT Sanh 43a; BT Git 56b-57a).
W opisie ewangelicznym zarzut ten zostaje jasno sformutowany przez arcykaptana
w Mt 26,63-65 4 najwyzszy kaptan rzeki do Niego: ‘Poprzysiegam Cie na Boga
zZywego, powiedz nam: Czy Ty jestes Mesjasz, Syn Bozy? Jezus mu odpowiedziat:

‘Tak, Ja Nim jestem. Ale powiadam wam: Odtqd ujrzycie Syna Czlowieczego,
siedzqcego po prawicy Wszechmocnego, i nadchodzqcego na oblokach niebie-
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skich’. Wtedy najwyzszy kaptan rozdart swoje szaty i rzeki: ‘Zbluznit. Na coz nam
Jjeszcze potrzeba Swiadkow? Oto teraz styszeliscie bluznierstwo.” W ten sposob
kult Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego praktykowany przez jego wyznawcow
w optyce rabinéw jest postrzegany jako batwochwalstwo. Ich wiara w Jego bo-
stwo 1 mesjanskos¢, w Jego zmartwychwstanie, w Jego obecnos¢ w Eucharystii
1 innych sakramentach zashuguje, zdaniem rabindéw, na stanowcze odrzucenie,
a kontynuacja tej praktyki zastuguje na kar¢ $mierci (BT Sanh 43a-b).

Podsumowujac badania na temat Jezusa 1 Jego wyznawcow w Talmudzie
mozna doj$¢ do wniosku, ze rabiniczny obraz Zalozyciela chrzescijanstwa
catkowicie rozni si¢ od tego, ktory przedstawiaja Ewangelisci. W tradycji ewan-
gelicznej Jezus zostaje ukazany jako Syn Bozy, narodzony z Dziewicy Maryi,
pochodzacy z rodu Dawida, nauczajacy prawdy, czyniacy cuda, cierpiacy z mito-
$ci do cztowieka, wywyzszony na drzewie krzyza, zmartwychwstaly, posytajacy
Parakleta, wstgpujacy do nieba i zasiadajacy po prawicy Ojca. Cale zycie Jezusa
skierowane jest ku zbawieniu cztowieka i obdarzeniu go zyciem wiecznym. Jezus
Ewangelii to Mesjasz i Syn Bozy wypetniajacy proroctwa Starego Testamentu,
ktory staje si¢ Glowa Kosciota — Nowego Izraela — Ludu Nowego Przymierza.
Poprzez sakramenty Jezus jako Emmanuel i Kyrios jest obecny 1 Zywy w swoim
Kosciele az do skonczenia §wiata.

W Talmudzie natomiast Jezus z Nazaretu jest ukazany jako bekart (mamzer
—971213) urodzony w wyniku cudzotoznego zwiazku Jego matki z kochankiem
o imieniu Pantera, jako bluznierca, batwochwalca, mag, rozpustnik i zwodziciel
Izraela, ktory ponidst stuszna karg przez ukrzyzowanie. Jego przeznaczeniem
staje si¢ piekto 1 kara gotowania we wlasnym kale. Cate Jego zycie to fatszerstwo,
odstepstwo od prawdziwego Boga i utworzenie heretyckiej wspolnoty, ktorej
przeznaczeniem jest takze kara §mierci i piekto. W takim ujgciu teksty Talmudu
o Jezusie i Jego wyznawcach jawia si¢ jako swoista antyewangelia, ktorej celem
jest zdeprecjonowanie Mistrza z Nazaretu 1 wszystkich Jego nasladowcow.

Rabiniczna antyewangelia odnajdywana na kartach Talmudu wskazuje na
potencjal antychrzescijanski, ktory jest rezultatem polemiki pomigdzy judaizmem
i chrzescijanstwem o status verus Israel. Zrodia zydowskie, gtownie Talmud
babilonski, poprzez swoje odniesienia do Jezusa z Nazaretu — do jego narodzin,
dzialalno$ci 1 $mierci, pragna ukazaé¢, ze wiara chrzescijan jest pozbawiona
wszelkiego fundamentu i jej praktykowanie nie ma najmniejszego sensu. Postawa
ta rodzi si¢ w atmosferze wzajemnych oskarzen i atakow, o ktorych nie wolno
zapomina¢ we wspotczesnym dialogu migdzy Kosciolem a Synagoga. Tylko
w autentycznym dialogu mozna odnajdywac swoja prawdziwa tozsamos$¢, zamie-
niajac uprzedzenia i negatywna optyke we wzajemny szacunek i wspolprace.



