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WIESLAW JOZEF ROSLON

Z NIWY BADAN NAD STARYM TESTAMENTEM —
POKLOSIE KONGRESU

Dwa lata uplynely od zakonhozenia obrad X Kongresu Miedzynarodo-
wej Organizacji dla Studidw nad Starym Testamentem, ktéry odby-
wal sie w Wiedniu w dniach 2429 sierpnia 1980 r., pojawily sie juz
sprawozdania w polskich czasopismach naukowych, ale nie bedzie chyba
rzecza zbedng jeszcze raz rzucié okiem na tematyke poruszana w cza-
sie tych pracowitych dni przez autoré6w referatéw i komunikatéw, bo
jest to przeciez przeglad aktualnych zainteresowan doborowego grona
specjalistbw reprezentujacych $wiatowe o$rodki badan biblijnych nie-
zaleznie od zabarwienia konfesyjnego i przekonan religijnych. Tematy
24 referatéw i 62 komunikatéw chcialbym ujaé w nastepujace grupy:
1. Bibliografia ¢ sprawy introdukecyjne; II. Badania filologiczne; III.
Tio biblijnych wydarzen; IV. Teologia i egzegeza; V. Refleksje bibliine
w sztuce.

Wobec tak obszernego materiatu nie bedzie moiliwe w pamach ni-
niejszego przypomnienia weglebiaé sie w kwestie zbyt szczegdlowo, raczej
mozliwe jest tylko zasygnalizowanie poruszanych kwestii i podanie pro-
Ponowanego rozwiazania, o ile takie zostalo przedstawione.

I. BIBLIOGRAFIA I SPRAWY DOTYCZACE INTRODUKCJI
DO STUDIOW NAD BIBLIA

W. T. Classen (ze Stellenbosch w Rep. Afr. Pol) w komunikacie
dal krétki przeglad drogi, na ktérej zmiana akcentéw i wzoréw ba-
dawczych otworzyla nowe mozliwosei ale teZz nastreczyla nowe proble-
my w studiach nad ST zwtaszcza w ostatnim daziesiecioleciu. Naukowy
charakter badan zostal zagrozony przez rozleglosé i laczny efekt lite-
Tatury naukowej oraz wzajemne relacje badan na polu biblistyki i w
dyscyplinach sgsiednich, jak semitystyka, lingwistyka i literatura. Uczo-
ny winjen mieé dostep do skutecznych i wyczerpujacych pomocy bi-
bliograficznych. Doprowadzié nalezy do tego, by dzielo naukowe wy-
Mmagalo od uczonego nie tylko metodologicznego i systematycznego omoé-
wienin darych na interesujacy go temat, lecz takze potraktowania w
Sposéb metodologiczny i systematyczny literatury w danej dziedzi-
nie.

C. Cox z Toronto zdal relacje z prac przygotowawczych do wyda-
hia krytycznego Starego Testamentu w ramach projektu, stanowigcego
cze$é programu Akademii Nauk i Instytutu Rekopiséw (Mesrop Mash-
tots’) w Erywaniu; podkreslit znaczenie dotychczasowych prac dla ca-
lego projektu i zadan czekajacych jeszcze dla wykonczenia przekiadu
na jezyk armenski.
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J. Scharbert (Milinchen) przedstawil kolejne etapy powstawaria
niemieckiego ekumenicznego przekladu Biblii (Einheitsiibersetzung der
Heiligen Schrift — Altes Testament), ktébry ukazal sie w calosci w
1330 r. z inicjatywy Ketholisches Bibelwerk w Stuttgarcie. oméwil
problemy z tym dzielemm zwiagzane oraz znaczenie nowego krytycznego
i uzgodnionego tilumaczenia.

J. G. Heintz (Strasburg) zakomunikowal o rozwijaniu pieknej ini-
cjatywy wydawania tekstéw Bliskiego Starozytnego Wschodu metedg
nowoczesng informatyki. Masa danych tekstualnych z Ebla, Mari. Nuzi.
Ugarit, Niniwy i innych osiedli odkrytych przez archeologéw doczeka
sie ta droga opublikowania. Grupa Starozytnych Poszukiwan i Badan
Semickich — w skrécie GRESA postanowila tworzyé komputerowo in-
deks podstawowych zbioréw starozytnych tekstéw semickich. Znalazly
w tym indeksie dokumentalnym juz wyczerpujace opracowanie teksty
z El-Amarna wazne dla studium ST.

K. H  Richards z Denver (Colorado USA) moéwil na temat am-
bitnego wielotomowego programu wydawniczego z okazji stulecia To-
warzystwa Literatury Biblijnej (Society of Biblical Literature). Ma to
byé monumentalny przeglad dotychczasowych osiggnieé amerykanskiej
biblistyki i planéw na przyszlo$é. Program podzielono na dwa dzialy:
Biblia w kulturze amerykanskiej (The Bible in American Culture)
i Badania w biblistyce amerykanskiej (Studies in American Biblical
Scholarship). Dwa tomy zostaly juz opublikowane, nastepne beda sie
wkrétce ukazywaé. W 1980 r. przypada jubileusz stulecia Towarzy-
stwa. Publikacje maja sie ukazywaé do polowy lat osiemdziesigtych.
Gléwnymi wydawcami sa Robert W. Funk, Edwin S. Gaustad i Kent
H. Richards, kiéry wlasnie sprawe¢ przedstawil. Pomoca stuzg ticzni
uczeni z réinych czesci Swiata.

1I. BADANIA FILOLOGICZNE

A. Auld z Edinburga (Szkocja) podejmuje dyskusje z wypowiedazia-
mi N. Lohfinka na poprzednim kongresie co do wekibbesuha w Rdz
1,28 i weha’ares nikbe$ah lipnehem w Joz 18, 1, w nawiazaniu zresz-
ta do kilku wspblczesnych publikacii na temat ,kraju” w Piecioksiegu
i w P. Przy tym tekstowi Rdz 1, 28 przypisuje sie znaczenie progra-
mowe, wiazac jego terminologie z prorockimi oczekiwaniami powrotu
z wygnania. N. Lohfink uwaza, Ze oba wymienione teksty stanowia
inkluzje opowiadania kapanskiego. Co do tego stwierdzenia Auld nie
ma zastrzezen, lecz kwestionuje implikacje literackie z dostrzezonych
stéw wiazacych. Jego zdaniem Joz 18, 1 jest raczej dodatkiem do pbdz-
nego fragmentu tej ksiegi, przez swa terminologie blizej wiazgcym sie
z Kpit 32, Joz 22 i dzietemn kronikarskim. Rdz 1, 28 moze co najwyze]
by¢é antycypacja dla poiniejszej uwagi w ksiedze Jozuego, co byloby
sugestywne teologicznie, lecz nie jest czescia laczaca sie z P, bowiem
wkbsh w 1, 28 jest elementem odosobnionym w kontekscie: jgdynym
przedmiotem (dopelnieniem) z sufiksem w rozdz. I i jedynym elemen-
tem w w. 28 nie powtdérzonym wigcej ani w rozdz. I ani w reszcie
Rdz w TM. Ponadto nigdzie w Ksiedze nie laczy sie kb§ w Qal z
rzeczownikiem ‘eres. .

J. L. Cunchillos (Francja) ukazal w ujeciu filologiczhym i hi-
storycznoreligijnym znaczenie i role ,aniola” (mal'ak) jakiego$ bostwa
w kregu kultury pélnocno-zachodnio semickiej (gléwnie w oparciu ©
teksty ugaryckie). Termin mal’ak pochodny od pierwiastka I’k po-
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sSwiadczonego tylko w ugaryckim. Powszechnie przyjmowane znaczenie
»Posylaé” nalezaloby sprecyzowaé jako ,postanca lub wiesé przesylaé”.
Semantycznie mal’ak bylby nie tyle ,postaficem” co ,przekazicielem
wiadomosei”. Poniewaz chodzi nie tyle o zagadnienie wartosei seman-
tycznej co o zastosowanie literackie i funkcje spoleczno-kulturalng a
ponadto o wykrycie zwigzku miedzy mal’ak $wieckim a malak ja-
kiegos bostwa na tym obszarze w II—I tysigcleciu przed Chr, trzeba
siggngé do analogii w kulturach egipskiej i mezopotamskiej. Insty-
tucja mal’ak w ogdle ma zmniejszy¢é dystans geograficzny (kurier), po-
lityczny (ambasador) i religijny (wystannik religijny i boski) zainte-
resowanych sobg stron. W ujeciu literackim 2za$§ malak lgczy dwa
obrazy lub dwie sceny w przedstawieniu mitycznym, zblizajagc tez
oddalonz od siebie osoby lub grupy. Z wysylajacym utozsamia sie
tylko w momencie wypelniania postannictwa, przemawiajac ,,w imie-
niu” tegoz. Jest to utozsamienie funkcyjne i w tym sensie mal’ak
uobecnia zleceniodawce. Te same role speinia mal'ak bbstwa. Nie
utozsamia sie on z bostwem. Jest i istnieje, o ile przekazuje otrzymane
poselstwo. Uwypukla réznice obu kontaktujacych sie przez niego boéstw.
Pytanie jednak, czy na dalszg mete nie przyczynia sie¢ on do utozsamie-
nia obu béstw, biorge pod uwage jeszcze inne okolicznosai i tendencije.
W kaidym razie S$wiat kultury pélnocno-zachodniosemickiej otwiera
nowe perspektywy dla interpretacji tekstéw biblijnych.

B. Grossfeld (Wisconsin — Milwaukee USA) przeanalizowal spo-
sOb przekladania hebrajskiego pierwiastka pqd przez targum, Peszitte,
Wulgate i LXX, by wskazaé, ze studium poréwnawcze tych czterech
starozytnych przekladéw Biblii ujawnia wiele krzyzujgcych sie wply-
woéw zewnetrznych miedzy tymi przekladami jak i charakterystyczne
cechy wewnetrzne o rysach pregionalnych i chronologicznych w réznych
pierwiastkach aramejskich, uiytych w targumie i Peszitcie dla oddania
pgd w trzech grupach ksiag Biblii hebrajskiej.

A. Pelletier (Paryz) zakomunikowat o wynikach badania czasow-
nika swh w Piecioksiegu w pmzekladzbie LXX, wynazajacym tendencije
judaizmu hellenistycznego. Zagadnienie, czy widziano w nim impera-
tyw Scisty czy tlumaczono je raczej w sensie zalecenia przyjacielskie-
go. Autor komunikatu doszedt do wniosku, Ze oddawano to stowo na-
kazu przez czasownik entéllomai, ktéry ma wydiwiek przyjazny i taki
tez odcien znaczeniowy zapewnil powodzenie pochodnego rzeczownika
entolé w hellenistycznym srodowisku zydowskim a potemn w chrzesci-
Janstwie.

A. Schenker (Freiburg Szwajec) w zwigzku z tferminem koper
zastanawia sie, jaka relacja istnieje miedzy placeniem koper w prawie
¢ywilnym a okupem w ramach kultu. Nie wdaje sie w kwestie ety-
mologicznego zwigzku rzeczownika z czasownikiem kipper, na podsta-
wie interpretacji Wi 21, 29 m. i Prz 6, 35 ukazuje, ze koper oznacza
Kompromis, ugode lub polubowne zalatwienie sporu, prowadzace do
wyplacenia pewnej sumy zamiast ponoszenia ciezszej kary. Nie chodzi
bezposrednio o okup za zycie (jest na to okreslenie pidjon nepef) lecz
o wyrbwnanie zastepcze za ciezsza kare lub zemste w oparciu o sad
DPolubowny (gentlemen’s agreement). W tym samym sensie uzyto tez
czasownika w Rdz 32, 2l i Prz 16, 14. Definicja koper w dziedzinie
pPrawa cywilnego brzmiataby: Wyréwnanie pelmego wymiaru kary przez
lagodniejsze uregulowanie oparte na polubownym porozumicniu. W
szerszym znaczeniu koper miedzy ludimi jest zrezygnowaniem z zem-
sty a przez to poloieniem tamy przemocy. Czasownik 1 rzeczownik
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znaczeniowo zalezg od siebie. ,,Okupem” kultyczno-religijnym jest ze
stro}r{ly Jahwe ugodowos¢ i zrezygnowanie z pelnej kary wobec czlo-
wieka.

J. Koenig (Sceaux — Francja) zajal stanowisko wobec sensu
pierwszego czasownika (nzh) w Iz 52, 15 i symboliki IV piesni o Studze
Panskim. Th. Vriesen (OTS 7, 204 n.) wykazal, ze semantyka czasownika
nazah w Iz 52, 15 prowadzi do sensu ,on rozproszy (narody)” ale nie
wskazal motywu literackiego, dlaczego ten czasownik ze stownika tech-
nicznych okreslen kultowych (obrzed pokropienia) zostal uzyty dla
wyrazenia niejasno tego, co mozna bylo inaczej powiedzieé bardziej
zrozumiale. Okazuje sie, ze TM zachowal lekcje oryginalna. Zgodny
z nim jest takze 1 QIz2. Sugerowano sie niepotrzebnie pierwiastkiem
arabskim. Trzeba uciec sie do wyjasnienia poprzez symboliczne i typo-
logiczne zastosowanie kultowe. Sytuacja na wygnaniu uniemozliwila
kult ofiarniezy. Pozostala tylko ,ofiara warg”. Spekulacja symboliczna
sytuacji wygnaniowej widziala ’asam (53, 10) w sensie opatrznosciowym
wygnania, na ktérym Sluga Panski, czyli elita kierownicza w golah —
»Synagoga wygnancéw” bohatersko zadoséeczyni za przewinienia ,wielu”.
W nastepstwie przyjdzie przywrécenie sprawiedliwego cierpiacego do
pomyslnosci (watek madrosciowy), potomstwo (53, 10—11) i odnowa
narodu (53, 12a). W tym s$wietle znaczenia wieszczego nabierajg terminy
kultowo-ofiarnicze ’a$am jak i obrzed pokropienia. Uzycie czasownika
technicznego z zakresu kultu byle konieczne dla uwypuklenia tego, ze
narody zebrane w imperium babilonskim zostang ,.rozproszone’.

H. Muszynski (Warszawa) powraca do trudnosci nastreczanej
przez wyrazenie ha’eben hari’Sona w Zch 4, 7 zarébwno pod wzgledem
gramatycznym, jak literackim, rzeczowym i tresciowym. Stara sie wy-
jasnié problem w swietle nowych wykopalisk archeologicznych w Mezo-
potamii 1 w Palestynie.

V. Peterca (Iasi — Rumunia) proponuje w swietle egzegezy mi-
draszowej przesledzié, jak Kronikarz w oparciu o nowa powygnaniowa
teologie rozwija swoja teologie wybrania, w ramach ktérej stosuje
czasownik bhr ok. 20 razy w czym 11 razy w miejscach, dla kto-
rych brak odpowiednika w Ksiegach Kr6lé6w. Gléwng postaé w tej
teologii stanowi Salomon. Szczegbélnie analizuje autor 1 Krn 28, 29,
gdzie Kronikarz kieruje uwage na historyczna role Salomona., w kto-
rej odkrywa podstawe teologiczna dla obrazu rehabilitujacego tego
kréla. Poréwnanie niektérych tekstéw z ksigg Kré6ldéw i Kronik wy-
kazuje nowe rozumienie bhr wzgledem Salomona.

S. Bartina (Barcelona) precyzuje znaczenie terminu $epannim
i §*mamit w Prz 30, 26. 28, gdzie mowa o czterech rodzajach matych
a jednak pelnych madrosci istot zyjacych. Odnosnie $pnym (w naszych
przekladach .géraliki”) analizuje wyjasnienia dane dotychczas i dzie-
li sie doswiadczeniem osobistym. Odnoénie tajemmniczego $mmyt (w
BT przetozono jako ,jaszezurka”) przeklad LXX zdaje sie sugerowal
kameleona (kalabotes). Autor widzi potwierdzenie tego sensu w rdze-
niu hebrajskim $mm (z smm), ktérego uzywa sie konsekwenigie, gdy
mowa o0 kolorze i jego zmianach.

E. G. Clarke (Toronto) podaje uwagi co do niektérych niejasnych
znaczeh wynrazéw hebrajskich w ksiedze Hioba w §wietle XI Q Tg Job,
ktory przejawia podobieAstwa do tekstu LXX. Autor pragnie przeba-
daé na nowo biezacy stan badan w tym przedmiocie, nowymi przy-
ktadami uzupelnié i ocenié wartoéé targumu z Qumran dla studium
nad tekstem. Takie uzupelnienie pozwoli uzyskaé pelny obraz zgod-
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noéei targumu gqumranskiego z LXX odnosnie zasiegu i rodzaju. Dla
uzyskania wilasciwej oceny podejmuje sie Clarke opisaé nature tar-
gumu jako przekladu z hebrajskiego tekstu, ustalié zakres uzycia
go w krytyce tekstu i wskazaé, jak mégl rozumieé tekst hebrajski
targumista, oraz w jakim stopniu LXX zgadza sie i nie zgadza z
tym wczesnym przekladem.

M. Dahood (Rzym) poinformowal, ze dotad juz ponad 100 hapax
legomena z ksiegi Hioba zostalo zidentyfikowanych na tabliczkach z
Ebla, dostarczajac uzytecznego kryterium dla klasyfikacji danych z
Ebla. W komunikacie oméwil nastepujace: ’ebah (9, 26), ush (11, 16),
mnlm (15, 29), yhyk (24, 14), segor (28, 15), gabi¥ (28, 18), hol (29, 18),
gwh (33, 17), t*mim de’ot (36, 4), bahir (39, 27), mistaro (38, 33), bar
(39, 4), silsal (40, 31).

T. Harviainen (Helsinki) informuje na temat pendantu samo-
gloskowego tyberiadzkiego szewa quiescens w starozytnych transkryp-
cjach i punktacjach tekstéw. Chociaz w gramatykach podaje sie za-
sady, kiedy tyberiadzkie szwa ma byé niewymawiane (quiescens), to
jednak w najbardziej wiarygodnych rekopisach wraz z kodeksem
z Aleppo pojawia sie hatep zamiast oczekiwanego szwa quiescens.
Takze znaczng ilo$é samoglosek w miejscach nieoczekiwanych po-
Swiadcza transkrypcja Jézefa Flawiusza i Hieronima. To samo mamy
W punktacji palestynskiej i babilonskiej. Material dowodowy wska-
zuje, ze starozytne tradycje czytania hebrajskiego jezyka nie byly
jednolite co do samoglosek ,ulirakrétkich”. Wiekszoéé ich wywodzi sie
z czynnikow fonetycznych, sonorno$ci, czynnikéw heteroorganicznych
1 in.,, ktére wywolujg samogloski epentetyczne 2z zasady zaleine w
brzmieniu od poprzedzajacej samogloski ,,pelnej”. S3 przypadki, w
ktorych sg one morfofonemiczne w dodatku do samoglosek fonetycz-
nych epentetycznych. Zdaje sie, zZe genialna mys$l, by zastosowaé ten
Sam znak szwa zaréwno dla wymawiania samoglosek zredukowanych
Jak i wskazywania ich braku byl zabiegiem pozwalajagcym masoretom
Z Tyberiady stworzy¢ system punktacji nadajacy sie dla powszechne-
B0 uzytku.

N. Lohfink (Frankfurt aM. — RFN) wobec przyjetej obecnie da-
tacji ksiegi Koheleta na III w. lub poczgtek II w. przed Chr. stawia
Pytania odnosnie sensownoéci terminow mlk, $lt i m8l w tej ksiedze.
Nie bylo kréla w Jerozolimie, czy wiec mial autor na my$li dwér w
Aleksandrii, czy chodzilo o przeciwstawienie sie Oweczesnym ten-
d9n0jom. Lohfink uwaza, Ze moze by¢ zaakceptowana mySl o prze-
Clwstawianiu sie Owezesnym tendencjom przy dokbadniejszym rozroz-
hieniu, ze ,kréla” oznacza tylko melek a nie ¥alit ani model. Przy ta-
im ustawieniu zagadnienia istnieja mozliwosci okreslenia konkret-
nego punktu widzenia polityczno-spolecznego Koheleta dokladniej niz
dotychczas.

H. Schweizer (Mainz — RFN) przedstawfil po kroétce, jak obec-
hie w lingwistyce patrzy sie na zagadnienie ,determinacji”, deikty-
ki tekstowej, na przykladzie wzietym z Rdz 18, 23—33. Staral sie
uwypukli¢ punkt widzenia dotychczas niedoceniany w gramatykach.
Komunikat objasniany byl graficznie przez przedstawione dwa sche-
maty.

W. Gross (RFN) w referacie: Zjawiska syntaktyczne na poczqtku
Starchebrajskiej prozy — drugi plan i pierwszy plan, stawia pod dy-
skusje zagadnicnie z zakresu jezykoznawstwa 1 literatury o donio-
slych konsekwencjach dla wlasciwej oceny i tlumaczenia opowiadan
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hebrajskich. Jego spostrzezenia co do skiadni czasowmikéw sg owoc-
ne dla analizy techniki opowiadamnia. Ot6z w por6éwnaniu do mowy
0 sprawach przeszlych opowiadania wykazuja charakterystyczne od-
chylenia skladniowe. Autor przedstawil przyjete w ST sposoby wpro-
wadzenia na poczatku opowidadania nieznanych os6b. Na przyjetym
takim typie z 1 Sm 25, 2 objasnil ceche syntaktyczng przedstawiania
drugiego planu, dajgca sie odczytaé z formn czasowmika, miejsca stéw
i zdahn. Wyr6zinienie drugiego planu od pierwszego pozwala doklad-
niej uchwycié uksztaltowanie plastyczne w starotestamentowych opo-
wiadaniach. W gléwnej czesdi referatu omawia przedstawianie dru-
giego planu w formie w- = x-gatal. Szczegbdlnie zajal sie stosunkiem
czasowym (uprzednia czy zwykla przeszlosé) oraz warunkami i kon-
sekwencjami, pod ktérymi w takich zdaniach kladzie sie hyy. W
zakonczemiu wycigga wnioski odnoénie skladniowej interpretacji Rdz
1, 1—3.

III. TELO BIBLIJNYCH WYDARZEN

Chodzi w tym punkcie o tematy dotyczace wynikéw archeologicz-
nych badan, filologii pordwnawczej i ustalenia niektérych realiéw bi-
blijnych.

CHJ. de Geus {(Groningen — Holandia) przypuszcza, ze za ma-
lo biemze sie pod uwage plagi naturalne od najdawmiejszych czaséw
niszezgce ludno$é w starozytnym s$wiecie, zwlaszcza w tych przypad-
kach, gdy widzimy, Ze kultury znikajg zgola nagle, a nie mozemy
wskazaé na jakiego§ wyraznego wroga. Przyczyna moze byé wlasnie
epidernia. Najbardziej zdaje sie wildocznym tego rodzaju przypadkiem
w czasach biblijnych byl gwalowny upadek pansbtw-miast przy kon-
cu okresu pdzinego brazu. Nie ra darmo w ST wymienia sie wiréd
nieszcze$é, jakie moga przyj$é na narody obok miecza (wojny) gidd
i zaraze. Podczas gdy wiele ze skutkéw wojny da sie potem odkryé¢,
malo pozostaje $wiadectw po skutkach glodu lub zarazy. Z zapiskéw
sredniowiecznych mozna mieé niejakie pojecie o skutkach ,czarnej
Smierci” na Bliskim Wschodzie, czy w mniejszym stopniu o tzw. ,,pla-
dze Justyniimana” z VI w. Odnosnie wczedniejszych okreséw trzeba sig
liozyé roéwniez z podobnymi kleskami.

M. Delcor (Francja) widzi nowe dane odnosnie pochodzenia Bala-
ama w oparciu o aramejskie teksty z Deir Alla. Pewne rzeczy W
nich sa jasne, inne pozostajg hipotetyeznymi ze wzgledu na fragmen-
taryczno$é tekstéw. W gruplie tekstdéw pelnych jest mowa o wyroczni
wygloszonej przez Balaama w mnastepstwie noonego widzenia, jakie
mial prawdopodobnie w sanktuarium. Balaam zwiastuje niejakiemu
Eligahowi i innym ,dzielo bogdéw” i mctywy wypowiedzi o wnie-
szezesSciu w mowie symbolicznej. Przeklenstwa odnosza sie do przy-
rody i zwierzat demcwych. W drugiej grupie tekstéw z niepet-
nych czeéci zdan wynika, Ze jest mowa o mlodej zakochanej dziew-
czynie {(dlmah), o stosunkach seksualnych z zong pochodzenia krélew-
skiego i o zapowiedzi szczes§liwego czasu. Balaam urodzil sie w kra-
ju Ammon, gdzie spelnial swoje zadanie jako .widzacy” (ptr’) na brze-
gu rl;zeki Jabbok, a nie Pitru w Mezopotamii, jak sie przyjmuje bardzo
czesto.

E. Noort (Kampen — Holandia) odnajduje powazne paralele do
obrazu JHWH — wojownika i ,$wietej wojny” w Izraelu w tekstach
i ptaskorzezbach Swiatyni zmartych Ramzesa II w Mcedinet Habu.
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Dotychczas powolywano sie na paralelne teksty akadyjskie (por. M.
Weippert w ZAW 84, 1972, 460—493), ale naswietlaly one pewne ele-
menty biblijne i byly bardzo réine chronologicznie (od tekstéw z
Mari az do Asarhaddona) i gatunkowo (od inskrypcji budowlanych
do sprawozdan z wypraw). W Medinet Habu da sie odnalezé caly
schemat, pozwalajacy ocemié wtasne akcenty w wystawianiu czynéw
wojennych JHWH preez Izraela. Na uwagg zasluguje religijne uspra-
wiedliwienie i zalecenie przez béstwo wojny jako obronnej, poswie-
cenie broni i mobilizacja, uczestniczenie béstwa w czasie bitwy, obchéd
zwyciestwa oraz ofiarowanie béstwu calego wzietego lupu.

M. Tsevat (Cincinnati — Ohio USA) przypomina w komunika-
cie o tekscie hetyckim z Khattusas (wydat H. Otten w KBo 22 2
1 ,,Studien zu den Bogaskiy-Texten” 17, 1973, zwl ss. 6—9. 14—36 nn.),
ktoéry zawiera odpowiedniki do niemal wszystkich frapujacych egze-
getéw szczegbldw relacji o mniejszych sedziach w Sdz 10, 1—5; 12,
7—15, mianowicie 30 syn6éw, 30 cérek, 30 osléw, wystanie dzieci do
obcego kraju i ich malzenstwa. Wyjsciem z sytuacji w tekscie hetyc-
kim jest niezamierzone kazirodztwo. Tekst hebrajski relacjonuje o
uniknieciu endogamii (ktérej skmajnym przypadkiem jest kazirodz-
two). Zdaniem autora komunikatu tekst biblijny wyglada jak daleka
I semityzowana nieco reakcja na urywek z Khattusas. Stawia pyta-
nia, czy traktowaé to jako $wiadectwo obyczaiéw, czy jako swoistg
ironie autora hiblijnego.

V. Vilar Hueso (Valencia — Hiszpania) relacjonuje o nowych
zainteresowaniach sanktuariami palestynskimi wskutek odkrycia przez
archeologébw kilku sanktuaribw z epoki zelaza. Interesujgce byloby
wyswietlenie ich wplywu na religie izraelska przed zbudowaniem $wig-
tyni. Jednym =z wazZniejszych sanktuaribw w czasach Sedziéw bylo
Betlejern wspominane dwukrotnie w Sdz i dwukrotnie w 1 Sm. W
opowiadaniu o Mice w Sdz 17 n. lewita udajacy si¢ na pélnoc zdaje
sie swiadezyé o nadmiarze kleru w Betlejem. Podobniie na péinoc wy-
emigrowal lewita, ktérego Zone zamordowano w Gibea wg Sdz 19 n.
Skoro ona pochodzila z Betlejem, najprawdopodobniej i on miat zwia-
zek z tym miejscem kultu. Samuel przed namaszczeniem Dawida skia-
da ofiare w betlejemskim samktuamium (1 Sm 16), a wg 1 Sm 20 sam
Dawid udaje sie na doroczng sluzbe Bozg do Betlejem. Prestig kleru
tego sanktuamium wydaje sie byé wysoki, a lewici udajacy sie stad
az do Dan rozprzestrzeniaja tradycje swego sanktuarium.

K. D. Schunck (Rostock — NRD) w przyozynku do historii po-
kolenia Dana ustala polozenie Har-Heres wspomnianego jedynie w Sdz
1, 35, Nie da sie zidentyfikowaé ta nazwa z Bet-Szemesz (= Tell er-
Rumele przy En Szems) ani nie jest jakimé osiedlem starotestamen-
towym, lecz w oparciu o IXX wraczej pasmem goérskim. Termin her-
s ma gnaczenie ,,wysypka, $wierzb, strup”. Bylyby #to jakie§ ,stru-
Pie géry” na wschodnim wzgl. poludnfowym skraju réwniny Ajalon
pPrzy przejsciu krainy gérzystej w pagérkowata. Na to wskazuje byé
moze jeszcze nazwa chirbet hir¥a lub chirbet harsis. Danici przed
wedréwka na pélnoc musieli dostaé sie na réwnine Ajalon. Jako sta-
'a kwatera stuzyl im przy tym polozony na wschodzie tej doliny obéz
Dana na zachéd od Kirjat-Jearim (por. Sdz 18, 12).

M. Metzger (Kiel — NRF) relacjonuje o odkrytej w Libanie w
Czasie kampanii 1974—1979 swiatyni na polu Tell Kamid el-Loz wraz
Z palacem. Patac jest z péinego a $wiatynia Sredniego brazu. Obreb
Swiatynny podzielony na dwa dziedzince. Na dziedzincach i w przy-
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legajacych do nich pomieszezeniach znaleziono sprzet kultowy przy-
pominajacy wyposazenie s$Swiatyni Salomona. W- palacu odnaleziono
m. in. tablice z napisami klinowymi z czaséw El-Amarna, zlote ozdo-
by i rzezbione przedmioty z kosci sloniowej. Na dziedzincach i w
przeznaczonych dla kultu pomieszczeniach $wigtynnych znajdowaly sie
rézne oltarze z rozmaitego materialu (cegly gliniane, kamienie), przy-
pominajace réznorodne wyposazenie kultowe z okresu péZnego brazu.

I. Mihalik (New Orleans — Luisiana USA) zbiera i ukazuje sze-
reg zagadnien na styku kultury i literatury religijnej z tekstow uga-
ryckich i Biblii, ktére po 50 latach jeszcze nie doczekaly sie rozwig-
zania. Oto niektére z nich: Skoro El stanowi imie osobnego béstwa,
nalezaloby to braé pod uwage przy wyjasnianiu takich imfion jak
Israel czy Elijah. Moze sie okazaé, ze to El byl czczony przez pierwot-
na spotecznosé hebrajska a potem w dziejach El i Jahwe utoisamia-
no. Byé moze wiele urywkoéw elohistycznych Biblii w Piecioksiegu
i Psalmach przekazuje weczesniejszg tradycje czei Ela. Skoro wyka-
zano (por. A. Fitzgerald w BASOR 215, 1974, 61—63), ze imie
Jahwe zastapilo oryginalne imfie Baala. nalezy wzigé pod uwage podob-
ng historie tradycji odnosnie innych psalméw a nawet jahwistycz-
nych cze$ci Piecioksiegu. Jesli sg takie mozliwosci, to powstaje pytanie,
czy nie sluszniej twierdzi€é, Ze Izrael odziedziczyl wiele form od ka-
nanejskich poprzednikéw raczej niz szukaé ich zapozyczenia u obcych
narodéw. Nawet moze sam monoteizm latwiej mozna byloby zrozumieé
jako poglad stopniowo rozwiniety z politeizmu kananejskiego. Wydaje
sie, ze suponowaé przy tym trzeba swoistg ,,ekumeniczna” postawe.
W tym duchu z kolei wlaczyé by mozna badania nad Starym Te-
stamentemn do szerszego studium nad historig religii w ogbéle.

P. D. Miller (Richmond — Virginia USA) wskazuje z kolei na
pokrewienstwo psalmé6éw biblijnych o wiele $cislejsze z nowoodkryty-
mi inskrypcjami Fenicji, Moabu i Ammonu niz z utworami mezo-
potamskimi, egipskimi czy syryjskimi, ktére dotychczas przytaczano
jako paralele. Inskrypcje z Khirbet el Qom, Khirbet Bejt Leit czy z
Kuntillet Ajrud poswiadczaja, przynajmniej ubocznie, twierdzenie H.
L. Ginzberga sprzed 30 lat, ze niektébre psalmy sa wyrazem ja-
kiegos powszechnego sposobu myslenia. Pokrewienstwo przejawia sie
w gatunku utworéw, ich formulach, cechach poetyckich, slownictwie
i tresci. Niektére z inskrypcii przejawiaja forme poetyckg i podo-
bienstwo w tytulach, ceche i mowe lamentacji, prosbe, opis nieprzyia-
ci6l, ich przeklinanie oraz odpowied:? ze strony boéstwa. Pojawiaja sie
w nich ponadto niektére z imion Bozych i epitetow typowych dla
Psalméw. Dalej, podobnie jak w Psalmach i innych tekstach biblij-
nych, pewne tematy wystepuja Iacznie — tematy blogostawienstwa
i zbawienia jako dziatania bozego. Stosuje sie w nich tez, jak w
Psalmach, znane wyrazy lub zwroty z wyzran wiary lub formul M-
turgicznych. Pokrewienstwo, zwlaszeza teksté6w z Khirbet Bejt Leit
z Psalmami jest uderzajgco bliskie. P

Y. Komlosh (Ramat Gan — Izrael) ocenia wklad aramejskiego
targumu Jonatana (TJ) do Prorokéw dla badan tekstowych i analizy
etymologicznej jak i dla zasad egzegetycznych. Bywa czasem identy-
czny z innymi przekladami np. z LXX odnosnie Oz 1, 2; 6, 5; Jo 1,
18; Zch 14,5. Niekiedy odrebny przeklad targumu jest spowodowary
réznica w pisowni liter (Jr 6. 28) lub punktacjag (Oz 12,1). W kilku
przypadkach odzwierciedla poprawniejsza wokalizacie niz TM (Ez 6,
9; 27, 34). W wielu przypadkach TJ zachowuje podstawe filologiczna
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lecz idzie raczej za podobienstwem fonetycznym niz zwykle uzywa-
nym pierwiastkiem. Tendencja do usuwania metafor niekiedy dostar-
cza ich jasnej interpretacji (Ez 34, 17. 20).

M. D. Koster (Hengelo — Holandia) dzieli sie wynikami swych
badan nad rekopisamni Peszitty do Wj, ktére stawiaja pod znakiem
zapytania szereg dotad przyjmowanych rozwigzan, np. czy ,,opuszcze-
nia” w mnajstarszym rekopisie 5b1' sa faktycznie opuszczeniami, czy
dodatki w pédZniejszym typie tekstu sa autentycznymi ~targumiczny-
mi” rozszerzeniaml, nalezgcymi do tekstu Peszitty jako takiej. Prze-
badaé nalezatoby tez na ile ,nestorianskim” jest teksi przedstawia-
ny przez nestorianskie rekopisy i w jakim stopniu ,,powszechnym” czy
»Standartowym” jest tekst pézniejszych jakobickich rekopiséw, na kt6-
Tym opieraty sie pierwsze wydania Peszitty. Zweryfikowaé trzeba kry-
teria ustalania stosunk6w i zaleznosci miedzy rekopisami. Stwierdza,
2ze byloby interesujace poréwnaé jego uwagi z wydawcami innych
ksigg Peszitty.

. J. C. Greenfield (Jeruzalem) referuje o dostepnym materiale
lezykowym aramejskim rzucajagcym s$wiatlo na Biblie. Stwierdza, ze
Jest on skapy dla czasbw pierwszej $wiatyni, natomiast ustawicznie
wzrasta odnosnie okresu Achemenidéow i czaséw pézniejszych. Jednak
niektére dane z czasé4w imperium Achemenidéw odnie$é sie dadza do
okresu pierwszej s$wiatyni. Referat obejmuje zagadnienia jezyka, li-
teratury, materialu oficjalnego i specjalnych terminéw. Stowmictwo
wczesnego jezyka aramejskiego mialo wiecej wspdlnych wyrazéw z
Jezykiemn kananejskim i bylo bogatsze, niz pézniejszy aramejski. Jed-
nak zjawiska morfologiczne charakteryzujace ten jezyk (brak waw
consecutivum, precyzyjniejsze uzycie czaséw, formy hitpael raczej niz
nifal itp.) pojawiaja si¢ w najstarszych inskrypcjach, podobnie réznice
dleylektéw, Jezykiem oficjalnym lub poétoficjalnym byl juz od Tiglat-
-Pilezara. Autor rozwazal tez sprawe aramaizméw i obecnosci wyra-
26w aramejskich w jezyku poetyckim Biblii hebrajskiej.

. Najstarsza literatura nie jest znana, sa pewne fragmeniy poetyckie,
Jak piesn dziekczynna w inskrypcii Zakur z elementami jak: szero-
!Qe stosowanie paralelizrmu, chiazmu, wyrazy wystepujace parami i
Inne $rodki retoryczne i poetyczne z inskrypcji Sefire; zastosowanie
Ustalonych topoi w inskrypcjach Sefire i Panamu i niedawno znale-
Zlonej inskrypcji z poinocnej Syrii, element opisowy w przeklenstwach
Zawartych w umowach itp. O literaturze sapiencjalnej wiadomosci
dOSta.rczaja i ukazujg rodzaje literatury gnomicznej przystowia Achi-
ara (epoka zelaza). Historia o Achikarze jest przykladem najwezes-
Niejszym dluzszej prozy narracyjnej i ma znaczenie dla badania techni-

1 narracji w ksiegach Daniela i Tobita. Brakuje zbior6w prawnych,
€Cz poszczegdlne dokumenty jako rejestry pojawiaja sie we wczesnym
Okfl‘esie. Inskrypcje Sefire dostarczaja informacji o wczesnym prawie
Migdzynarodowym. Mnéstwo dokumentéw dotyczy okresu imperium
achemenidzkiego: listy, dekrety, rozstrzygniecia dworskie, przysiegi,
@ravnzakcje handlowe, dokumenty sadowe, umowy malzenskie itp. Da-
J3 one pelny asortyment prawnego postepowania i terminologii praw-
Niczej. Rzucajg $wiatlo na listy i dekrety cytowane w ksiedze Estery
1 Ezdrasza. Pouczajace sa tez dokumenty natury rodzinnej z Elefan-
‘¥Yny i Hermopolis. Inskrypcje znajdywane we wszystkich czesciach
impenium Archemenidéw uzupelniajg obraz okresu powrotu z miewoli.

- Pummer (Ottawa) dal komunikat o Samarytanach w apokry-
fach (ksiegach deuterokanonicznych) i pismach pseudograficznych (apo-

19 — Studia Theol. Vars. 21 (1983) nr 1
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kryfach) ST. Nowsze badania wykazaly, ze jakies wzmianki polemicz-
ne na temat ,schizmy” miedzy Samarytanami i Zydami znajdujg sie
dopiero w ksiedze Judyty, II Machabejskiej oraz apokryficznych dzie-
lach: Ksiega Jubileuszow, Testament Lewiego i zydowsko-hellenisty-
czne pismo Teodota O Zydach. Autor te dziela poddaje nowemu bada-
niu pod tym katem widzenia.

A. Tal (Jerozolima) wskazuje w komunikacie na tradycje czytania
Piecioksiegu zawarta w Targumie Samarytaniskim. Réinice w stosun-
ku do targumu zydowskiego w jezyku aramejskim przejawiaja w
wielu wypadkach tradyecje odezytywania Tory odmienng od tyberiadz-
kiej zarébwno co do cech fonologicznych jak i meorfologicznych. Proce-
sy fonologiczne, jak zagubienie sp6lglosek gardiowych, spowodowaly
zmieszanie sie réinych wyrazéw hebrajskich formalnie rézniacych sie
wlaspie przez te spéigloski. Zmiany wokalizacji spowodowaly przesu-
niecia w pniach czasownikéw i wzorach odmian rzeczownikéw, pro-
wadzace do nowej warstwy ligwistycznej, bardzo bliskiej hebraice
Miszny. Ta warstwa lingwistyczira l2zy u podstawy Targumu Saoma-
rytanskiego.

B. Thiering (Sydney) prébuje wyjasnié 1290 dni i 1335 dni z Dn
12, 11. 12 oraz 2300 dni z Dn 8, 14 w ramach slonecznego kalenda-
rza z Qumran, z Ksiegi Jubileuszéw i Henocha (Ksiega Objawien).
Chociaz wlaczenie trzech lat zostalo przeprowadzone z racjii na ka-
lendarz, to jednak wykorzystano je dla wspomnienia zniszczenia swia-
tyni, oraz by Nowy ROK przenies¢ ze Swieta Namiotéw na Pasche
(12, 11) lub Pieédziesiatnice (8, 14; 12, 12). W Ksiedze Objawiern owe
1260 dni zmieniajag date Nowego Roku na siddmy miesigc. We wszy-
stkich przypadkach chodzi o odpowiednia ilo§é dni od jednego &wieta
do drugiego wedilug kalendarza slonecznego. Autor uwaza, ze ten ka-
lendarz byl w uzyciu od dluzszego czasu. Musiata istnieé praktyczna
metoda wilgczania w celu uzupelnienia 30 godzin na rok.

IV. TEOLOGIA I EGZEGEZA
1. Ogblnie

M. Weinfeld (Jeruzalem) referowal o kryzysie w badaniach sta-
rotestamentowych i nowych perspektywach na przyszlosé. Zakwestio-
nowano hipotezy robocze i ustalone kryteria, nie pozostaje niemal nic
pewnego. Tendencja do niszczenia wznoszonych od dawna zasad grani-
czy z nihilizmem. Rodzi sie sceptycyzm, czesto uzasadriony (dziele
patriarchow miedzy II1 tysigcleciemm umieszcza sie a czasami wygna-
nia, zakwestionowane zr6dila J i E, inne za$ kontrowersyine, najbar-
dziej réinorodne warstwy wskazuje sie w jakim$ tekscie, dowolneé
datowanie teksté6w), Jefliby jeszcze zakwestionowano P, D, Deuterono-
miste i Kronikarza, zabrakloby punktéw oparcia. W ciggu ostatnich
50 lat nie wysunieto nowych wartoéciowych zasad i kryteriéw. Doko-
nano wprawdzie licznych starowschodnich odkryé, niesteff a‘sy'rllqlo'
dzy i egiptolodzy nie sg zbyt zainteresowani Biblia. Jednak starozyt-
nego Izraela mozna wlasciwie zrozumieé tylko na tle kultury mezopo-
tamskiej i egipskiej, stad zacheta, by fachowcy od ST dla osiagniecld
dalszych postepéw zapoznawali sie gruntownie z literackimi 2Zrodiam!
Starozytnego Wschodu i to mozliwie w oryginalnym jezyku, by gnllf'
naé pobieznosci i niedokladnosci. To moze poméec do przezwycigzenid
obecnego kryzysu w badaniach nad ST.
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H. J. Kittel (Erfurt — NRD) uwaza za cel praktyczny przygoto-
wanie przez egzegeze drogi do nowego gloszenia starych tekstow bi-
blijnych. Badanie postaci tekstu i wyjasnianie tla czasowohistorycz-
nego, to pierwszy etap ale nie koniec. Dla kaznodziei z wiekszym po-
zytkiern jest to, co zatraci swe zaplecze czasowohistoryczne, bo tym
jasniej sie ukazuje zawsze wazna tresé tekstu.

Kanon zawiera teksty, ktére bywaly przekazywane i zostaly kano-
nizowane, bo wyrosly z czaséw, w ktorych powstaly, jak hymny, mo-
dlitwy, przystowia. Abstrahowanie od pierwotnej sytuacji przejawiaijs
tez dodatki lub glosy, w ktérych na nowo zaakcentowamo lub zaktuali-
zowano przekaz tradycji. Koncowa redakcje TM winno sie powaznie
traktowaé jako tekst do gloszenia. Wyjasnienie drogi, ktéra potrafila
doprowadzié do obecnego ksztaltu tekstu wydaje si¢ dobra podstawg
dla kerygmatu, jaki ma byé gloszony.

H M. J. Gevaryahu (Jeruzalem) méwil o zjawisku pierwotnej
anonimowosci literatury biblijnej i starozytnej. Pierwotnie literatura
starozytnego $wiata byla anonimowa, bowiem biografie mieli tylko pa-
nujacy, natomiast prorocy, poeci i medrcy skladali swa twérczosé jako
ofiarg bostwu bezimiennie. Literatura klinowa zawsze pozosiala ano-
nimowa, w egipskiej sapiencjalnej od Sredniego Panstwa autorzy
wymieniali swe imie, by dzielo stanowilo ich pomnik nagrobny. Ksig-
Bi prorockie i pisma mgdrosciowe od czaséw niewoli zaopatrywano w
dane biograficzne. przekazane ustna tradycja, natomiast nadal pozo-
stata anonimowa literatura historyczna. WzmozZony autorytet proro-
kéw w czasach kryzysu wymagal wymieniania na pismie ich imion.
Prawie réwnoczeénie w Grecji pojawily sie imiona twoércéow tak wsku-
tek wysokiego szacunku dla jednostki jak i powstania rynku ksiegar-
skiego. Dion Chryzostom narzeka, ze podczas gdy Homer nigdzie nie
Wymienit swego imienia, p6zniejsi autorzy wymieniaja je na poczatku
1 na koncu. Zydowska literatura powygnaniowa jest znowu, z maly-
mi wyjgtkami, anonimowa az do V w. po Chr. To samo odrosi si¢
do literatury wczesnochrzescijanskiej.

J. Heller (Praha) przedstawil proces tradycji w ujeciu starotesta-
Mmentalnej szkoly praskiej (S. Danek, M. Bic, J. Heller) Uwa-
23, ze zmienno$é przekazéw starotestamentowych tak ustnych jak i
Pisemnych wynikla z zamierzenia przekazujgcych, by w coraz to no-
Wym $wietle, w nowej sytuacji jasno przekazaé slowo. Nie bylo to
Samowolne przeksztalcenie, lecz majace wazmocnié przekaz pod wzgle-
dem kerygmatycznym. Zadaniern wykladajacego, jest wlaczyé sig w
ten proces tradycyjny i ani zbytnio nie folgowaé oczyszczaniu i re-
konstrukeji ,pierwotnego tekstu”, ani tez nie odwolywaé si¢ do sa-
Mmowolnego ,wyczucia”, lecz przez metody krytyczne postaraé sie o
odtworzenie kerygmatycznych mozliwosci przekazu.

Z. Kallai (@Jerozolima) podkresla znaczenie rozwoiju geosgrﬁﬁi hi-
storycznej dla badan historyeznych w oparciu o zrédla biblijre. Za-

osowanie jej do historiografii otwiera droge nowym irtuicjom i do-
Starcza niezaleznie kontrolowanych danych dla krytyki historycznej
L literackiej. W zastosowaniu do Biblii, réine sytuacje historyczne w
Swiecie my$li Izraela utracily swéj charakter schematdédw, jakie rozwi-
Nely i bywaly szeroko stosowane zaréwno wprost jak i w ustalonych
ormutach wypowiadania sie. Dokladna analiza tych zjawisk pozwala
Wnikngé w okolicznosci historyczne, jakie lezaly u podstaw takich po-
J8€ i wzoréw, oraz w literacka historie tekstéw, w ktérych znalazly
2astosowanie. Nalezaloby na nowo przebadaé, pod tym katem widze-
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nia, datowanie literackich calosci i historyeczne ustalenie réznych opi-
sow.

R. C. Culley (Quebec) podaje analize opowiadania o czynnosciach
na przykladzie epizodu o Achanie (Joz 7, 16—26). We wspoélczesnej
analizie opowiadan (strukturalnej i innej) waZne jest przeanalizowanie
opowiadanej czynnos$ci, zwlaszcza ze opowiadanie o czynnosci stano-
wié moze zragb, do ktdrego przylaczaja sie inne szczegély. Przewaina
ilo§é opowiadan w ST zawiera wiecej niz jedna fraze, w kidérej czyn-
nosé jest rozpoczeta i doprowadzona do skutku: zlo popelnione, na-
stepnie ukarane; niebezpieczna lub trudna sytuacja sie rozwija i na-
stepuje ocalenie lub unikniecie zla. Tego rodzaju frazy nazwaé mozna
,Sekwencjami czynnosciowymi” i okreslié je wedlug rodzaju opisywa-
nej czynnosci (np. zlo — zlo ukarane; trudno$¢ — trudno$é usunie-
ta; niebezpieczenstwo — niebezpieczenstwo uchylone). Opowiadanie o
Achanie w Joz 7 mozna ujagé w dwie sekwencje: jedna odnosnie zla,
ktore zostalo ukarane i drugg odnosnie trudnosci, ktéra usunieto. Obie
stojg we wzajemnej relacji. Inne elementy opowiadania dopasowane
sa do tego zrebu narratywnego.

W. Wagner (Otterwisch-Lipsk NRD) uwaza, Ze reforma prawna
Jozafata znalazla wyraz literacki w tekstach kultycznych ST. Uderza
fakt, ze mimo przepojenia catego ST zZyciem wediug Prawa, faktycz-
na znajomo$é teksté6w prawnych ogranicza sie do fragmentéw ukazuija-
cych oficjalny kult Jahwe z konsekwencjami zyciowymi. Ksiega Przy-
mierza cytuje korpus jakiegos kodeksu prawnego a Pwt 19—25 sto-
suja resztki jakiego$ innego kodeksu jako dyspozycyiny szkielet. Skia-
nia to do poszukiwania takiego miejsca w dziejach Izraela, gdzie
szermierze czystego kultu Jahwe osiggali tak dokladny wglad w teksty
prawne wspbdlezesne i zapoznawali sie z nimi. Narzuca sie mysl, ze
miejscem najlepszym byl utworzony wg 2 Krn 19, 8—I11 przez Joza-
fata Najwyzszy Trybunat Jerozolimski, w ktérym w pracach sadow-
niczych brato udzial i kaptanstwo. ]

O. Munnich (Paryz) zajmuje sie zagadnieniami metodycznymi
nastreczanymi przez antropomorfizmy w badaniach nad LXX. Rozbiez-
noseci LXX w stosunku do oryginalu plyng m. in. ze specyficznego
podejscia tlumaczy do antropomorfizmédw. Starozytna hipoteza, ze tiu-
macze zdecydowanie mieli nastawienie antyantropomorfistyczne odrzu-
cit H. M. Orlinsky 1 jego uczniowie (np. A. Soffer), co wpro-
wadza wiele probleméw. Okazuje sie, Ze oni usuneli pewne antropo-
morfizmy, ale zatrzymali inne. Na pierwsze pytanie o wartos¢ w ogdle
antropomorfizméw pomagaja odpowiedzieé rozwazania lingwistyczne€
(obecnosé w grece terminéw w sensie figuralnym, cstabiony sens wia-
Sciwy), i teologiczne (zmienna symbolikd® czeSci .ciala Boskiego”} —
chodzi o charakter abstrakcyijny. Jesli chodzi dalej o granice antro-
pomorfizmu, w kazdej ksiedze wypadnie zbadaé ze dwadziescia ter-
minéw. Wedlug zwolennikéw obu hipotez suponuje sie u greckieg?
tlumacza odeczucie antropomorfizméw jako takich, Wydaje sig ana-
chronizmem przypisywanie mu tak abstrakcyjnych kategérii my_519'
nia. Mégt odczuwaé je jako pewna ,trudno$é”, ale nie zawsze jako
antropomorfizm. Wczucie sie w jego reakcje wymaga wyjscia poz?
zbyt Sciste ramy antropomorfizmu. .

M. L. Klein (Jeruzalem) podejmuje problematyke antropomorfiz-
moéw i antropopatyzméw w targumach, co uzupelmia wyzej przedsta-
wione rozwazania. Antropomorfizmy i antropopatyzmy byly r6zni¢
pojmowane w rozmaitym czasie. Gdy we wczesnych okresach pojmo-
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wano je bardzo dostowniie, péiniej badZz rozumiano je przenosnie, badz
unikano ich przez parafraze lub opisanie. Poniewaz targumy sg ttu-
Mmaczeniemn interpretujgcym Biblii, mozna oczekiwaé, ze przeklad an-
tropomorfizméw i antropopatyzméw w nich jest odbiciem teologii i
filozofii tlumaczy czy tez pozniejszego pisarza, ktéry tekst przekazal.
Zjawiskiem antropomorfizméw w targumach zajmowali sie $rednio-
wieczni filozofowie zydowscy jak Sa’adja Gaon i Majmonides, a pod-
Jgli badania uczeni w XIX i XX w. Juz Majmonides zauwazyl, ze
nawet u Onkelosa tylko niektérych okreslonych antropomorfizméw sie
nie uzywa i ze rdézne targumy nie byly konsekwentne w unikaniu
antropomorfizméw. Usilowano wustalié prawidla unikania i zachowy-
wania antropomorfizméw w j. aramejskim. Autor referatu analizuje
ponownie targumiczne przeklady wszystkich ludzkich czesci ciala, oraz
czasownikdéd4w oznaczajacych ruch, uczucie, poznawanie i doznania zmy-
stowe w odniesieniu do Boga. Nastepnie bada réine zwroty przyim-
kowe i imienne (qodam, memra itp.) uwazane za buforowe lub opi-
sowe. Ukazuje tez niektére parafrazujgce formy =zastgpcze za antro-
pomorfizmy, omawiajac ich skladniowsa konstrukcje. W koncu autor
poréwnuje otrzymane wyniki z podobnym, jakie osiagnieto w bada-
niach nad LXX i targumami do Psalméw i Hioba.

H. Vorlander (Kaufbeuren — RFN) zastanawia sie nad keryg-
matem” gminy babilonskiej, nowa teologiy spowodowang przez zmie-
nione warunki bytu narodowo-religijnego. Teksty takie jak Jr 24;
29, 10 nn.; 30 n.; Ez 11, 14 nn.; 20, 33 nn.; Pwt 30 i in. $wiadcza o
Zmianie teologicznej mysli w diasporze babilonskiej. W odréznieniu od
bozostalych w kraju, wygnancy oczyscili sie od baktwochwalstwa i uwa-
zaé¢ sie zaczeli za jedyny prawowity Lud Bozy. Powrdcili do ojczyzny
Swiadomi wylacznej misji Bozej i poparcia wladzy perskiej, by za-
da¢ catego kraju dla siebie (por. Ez 33, 24). Wykluczyli przy odbu-
dowaniu $wiatyni autochtonéw a przyjeli tylko tych, co porzucili
béstwa poganskie (por. Ezd 4—6; Neh 8 i in). Diaspora babilonska
rozwinela w niewoli i po wygnaniu intensywna dziatalno$é literac-
ka, po ktorej nastapilo zebranie i opracowanie ksigg prorockich, oraz
Powstanie dziel historycznych (dzieje deuteronomistyczne, JE, P, Kro-
hikarz). Centralng sprawa bylo opanowanie kryzysu duchowego, religij-
Nego i narodowego spowodowanego wygnaniem (problem teodycei).
»Kerygmat” gminy babilonskiej sposréd nowosci teologicznych zawiera
W sobie zwlaszcza teoretyczny monoteizm, wiare w powszechne dzieto
stwoéreze Jahwe, pojecie ,Boga dziejow” i $cisle odizolowanie sig od
Innyeh narodéw.

.M. Peter (Pozna’) w nawiazaniu do ,Dei Verbum” Zadajacej okre-
Slania sensu tekstéw biblijnych w kontekscie catej Biblii daje przy-
kiad, jak tekst nowotestamentowy Ek 22, 19b dopiero na tle nauki
ls;arego Testamentu o przymierzu (berit) staje sie w pelni zrozumia-

2. Egzegeza Piecioksiegu

H H Sechmid (Schwerzenbach — Szwajecaria) w referacie W
Poszukiwaniu perspektyw dla baden nad Piecioksiegiem przedstawil
Wspélczesny kryzys w badaniach, przejawiajacy sie w kwestionowaniu
t‘eqri;i zrédel, bez dania czego$ konkretnego w jej miejsce dla wyija-
Shienia powstawania Piecioksiegu. Nastepnie zastanawia sie nad pod-
Stawami dotychczasowych badan zwlaszcza u Wellhausena, Gun-
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kela i von Rada. Ich dociekania mocno naznaczone byly histo-
rycyzmem i romantyzmem lub. jak u von Rada, z wysitkiem prze-
zwyciezania historycyzmu. Dazis lzzeba na nowo przebadaé podstawy
hermeneutyczne. W perspektywie poszukiwania nowych drég, jesli
ktos cheialby podtrzymywaé teorie tradyeyjne, musi znaleié dla nich
juz nowe uzasadnienie i byé $wiadom niebezpieczenstwa, ze wczytu-
ja sie po prostu znowu w teksty biblijne uprzedzenia naszych czaséw,
jak robili to poprzednicy. Jednak jest rzeczg sluszng i konieczng sta-
wiaé dzi§ nowe zagadnienia i czynié nowe spostrzezenia, wychodzac
z nowego punktu widzenia intelektualnego.

M. Saebg (Gjettumm — Norwegia) zastanawia sie nad teologig ka-
ptanskg w Piecioksiegu, nawigzujac do 100-lecia (w 1978 r.) dziela J.
Wellhausena Prolegomena zur Geschichte Istaels, w ktéorym cho-
dzi giéwnie o Kodeks Kaplanski i jego miejsce w dziejach Izraela.
Autor referatu chcialby dociec, na czym ostatecznie ma polegaé wiel-
kosé Pisma Kaplanskiego, jakie materialy na nie sie skladaja, czym
wlasciwie ma by¢ teologia kaptanska. Oméwiony zostal kalendarz swig-
teczny w Wj 23, 14—17; 34, 18. 22—23; Pwt 16, 1—17;, Kpt 23, 4—4¥;
Lb 28—29 (czesciowo Ez 45, 18—25), przy czym potraktowany jest {u
jako szczegbéblny pomnik co do formy i historii tradycji, przejawiajacy
ciagtosé poprzez warstwy zir6édlowe Piecioksiegu, a jednoczesnie do-
znaje zmian i rozszerzen. Nastepnie Autor pordwnuje teologie ka-
planska z innymi typami teologii starotestamentowej, by bardziej uwy-
pukli¢ jej oryginalnosé i niezaleznos$é oraz srodowiskowo-historyczne
umiejscowienie. Na takim tle bgdzie moina odpowiedzieé na pytanie
ozym wlasciwie jest Pismo Kaplanskie.

S. Tengstrom (Uppsala — Szwecja) pokazuje w komunikacie,
jaka role odgrywaja w strukturze warstwy P w Piecioksiegu toledot, a
to wobec zakwestionowania jednosci formul toledot (die Toledot-For-
mel) przy traktowaniu przez krytyke literacks P jako samoistnego rd-
dla. Uwaza, ze moga one byé uwazane za konsekwentne i jednolite.
gdy sie potraktuje P jako opracowanie I rozszerzenie starszych warstw,
czyli wlaczy sie stan obecny literacki Piecioksiepu w system toledot
(podobnie F. M. Cross). Autor zwraca tu uwage, ze formula toledot
stoi ponad wyliczeniami genealogicznymi imion w liniach bocznych W
Rdz 10; 25, 12—18; 36, 9—19 (Lb 3, 1—3) i ponad odcinkami narra-
tywnymi, gdy idzie o gléwnre linie genealogiczne od Adama do pra-
ojeéw Izraela. Model struktury kazidego narratywnego rozdzialu to-
ledot znajduje sie np. w Rdz 5, 6—8 lub w skrdéceniu w Rdz 11, 10 n.
Natomiast Rdz 24 podaje tytul do nastepujacego odecinka jahwistycz-
nego. Wszystkich narratywnych rozdzialéw toledot od pokolen z czé-
sOw stwarzania do pokolenia synow Jakuba wilacznie (Rdz 37,2—50,
26) jest siedem, a wiec stoja w relac) do siedmiu dni stwarzania.

L. Stachowiak (£o6dz) przedstawil referat Sens tzw. przykazoh
noachickich (Rdz 9, 1—7), stwierdzajgc, Ze chociaz ze zwigzku (literac-
kiego z 9, 8—17 wynika, ze z trudnoscia przymierze tu moze byé ro-
zumiane jako uroczysta obietnica (jak np. w Rdz 6, 18).eto jedt}ﬂ'k
wchodzi ono jakos w mysl o starotestamentowym przymierzu, bowiem
postawione w nim dwa szczegdélowe nakazy stanowig dany przez Bo-
ga regulamin zycia w obiecanym przez Boga stanie. Autentycznie ka-
planskie przedstawienie tego nowego porzadku zyciowego zawiera wszy-
stkie istotne cechy berit. W odrézmieniu od J chce PS¢ podkreslié, z€
wszyscy ludzie sg jednakowo stworzeni na obraz Boga i powolani in
wspblpracy w Bozych planach zbawczych i stoja pod opiekg BozZa-
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Uniwersalizm zbawienia tradycji kaplanskiej jest szczegélnego rodza-
u juz w najwczesniejszych warstwach. Wedlug niej szczegblne zna-
czenie Izraela nie pociagga za sobg zaleznoSei innych narodéw od na-
rodu wybranego, jak to podkreslal J, prorocy i ostrzej jeszcze uwypu-
klano pézmiej w teologii. W Rdz 9, 1—7 pobrzmiewa zalecenie stwor-
cze z Rdz 1, ale przebija tez Swiadomo$é kregdw kaplanskich z eza-
sdbw perskich, kiedy to konfrontacja z grupami innych narodowosci
w Palestynie wymagala stawiania =zdecydowanych zasad. Ubocznie
chciata ta tradycja jednak przeciwdzialaé niebezpieczefistwu odciecia
Si¢ od innych ludow. Kara potopu nie uczynila bezprzedmiotowym
blogostawienstwa dla wszystkich ludéw. Ponad obietnicami dla Izra-
ela ma Bog wciaz w pogotowiu wierno$é, milosierdzie i pokéj dla
wszystkich ludzi i narodéw, wypelniajagcych Boge zalecenie stwoércze
1 rozumiejgcych, z= ich Zycie podlega Bozej mocy. Oba szczegblowe
Zalecenia z Rdz 9, 9—6 ograniczajgce w formie przykazania prawo
ludzkie do dysponowania zyciem, nalezy ocenia¢ jako kulturalno-hi-
storyezne warunki przymierza wspomnianegd w nastepnych wierszach.
Nie jest to jadro péiniejszego zbioru siedmiu ,przykazan noachickich”,
ale teologiczne rozszerzenie starej parenetycznej tradyecji wprzagnie-
tej w stluzbg uniwersalizmu zbaweczego.

M. Gross (Bistrita — Rumunia) ocenia Rdz 15 w kontekscie teolo-
gii deuteronomiczno-deuteronomistycznej. Uwaga jest tu zwrécona na
dziedzietwo i dziedziczenie. Warstwa podstawows jest podanie o bez-
dzietnosci Abrahama (1b. 2a. 9—12. 17) rozszerzone o fragment E (,two-
Ja tareza” z 1b. 2b—4), kiéry ma na uwadze niebezpieczenstwo od
Aramejczykow, aby w w. 18 otrzymaé rozszerzenie w kierunku na-
Uczania, iz calosé nalezy rozumieé jako ceremonie zawarcia przymie-
Tza i by nawigzaé do granic krélestwa Dawidowego jako naleznego
dziedzictwa. Moglo to zostaé wystylizowane na modle obietnicy danej
Abrahamowi i jego potomstwu niezliczonemu (5. 19 nn.), by uprawo-
mocnié krélestwo Jozjasza. Nie poniechano zamiaru nawet, gdy po
Smierci kréla wydarzenia temu zadawaty klam. Odniesiono do Abra-
hama to, co glosil Habakuk (2, 4) w ostatnich dniach przedwygnanio-
wej Jerozolimy: on wierzy, on mimo pozoréw przeciwnych trzyma sie
nocno obietnicy Bogej. Zakonczenie tak osiggnigte stanowi z kolei
Jakby wprowadzenie do w. 7, w ktorym formula wyprowadzenia nie
Przypadkowo wiaze sig z Ur chaldejskim. W. 8 laczy sie z w. 7 i
hawigzuje do w. 9, podczas gdy ww. 13 n. 16 odnosza sie do faktu
Wygnania i do powrotu do ojczyzny. W. 15 i wskazéwki czasowe z
W. 13 nalezy zapewne zaliczy¢ do P. Ten rozdzial daje nam wglad w
Prace redakcyjna starotestamentows i w wiare Izraela, nie pozwa-
lajaey starym przekazom zestarzeé sie, tworzgca dzieje i dajaca sobie
2 nimi rade. Takie bylo podstawowe nastawienie deuteronomistéw.

W. Thiel (Berlin — NRD) zajat sie relacja miedzy Rdz 19 i Sdz
19. Zalezno¢é siega dalcko, ale w odwroinym kierunkw, niz sie glosi
Czgsto, mianowicie nie Sdz 19 jest pod wplywem Rdz 19, bo struktu-
Ta i mowa Sdz 19, 14—21. 22—34 to zdaja sie wykluczaé. Raczej le-
Z3¢ce u podstaw Sdz 19 opowiadanie przyczynilo sie¢ do uksztaltowania
Rdz 19, 1—3. 48. Rozwazania nad historia tradycjii i gatunkiem 1i-
terackim Rdz 19 daja dalsze punkty widzenia dla oceny Wzajemnego
stosunku opowiadan.

E- Zenger (Miinster — RFN) zajal sie tradycja i interpretacja w
W;j 15, 1—21, i postawil 5 zagadnien, do jakich musi sie ustosunko-
Waé kazda analiza Wj 15 1—21, mianowicie: 1) w jakim stosunku sto-
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ja do siebie pie$ni 15, 1b—I18 i 15, 21b, jak i objasnienia do nich
wprowadzajace; 2) jak okresli¢ stosunek Wj 15, 1—21 do Wj 14, skoro
istnieja marginesowe podobienstwa jezykowe przy licanych powai-
nych réznicach na wszystkich plaszezyznach narratywnych Wj 14; 3)
dlaczego prawie wszystkie uzyte w 15, 1b—18 motywy i zwroty znaj-
duja sie rozrzucone w Psalmach, w poéinych tekstach ksiegi Izajasza
i w tekstach deuteronomistycznych; 4) w jakim stosunku pozostaje
Wj 15 do Pwt 2; Joz i Neh 9; 5) jak oceniaé napiecia literackokryty-
czne, naruszajace sp6éjnosé logiczna, syntaktyczno-stylistyczng i seman-
tyczng Wj 15, 1—21. Autor proponuje hipoteze, ktéra przynajmnie]
cze$ciowo rozwiazuje trudnosci. Mozna ja ujaé w tylez punktéow: 1)
Najstarszym elementem jest pierwotnie samodzielny hymn Wj 15, 2tb,
ktéry Dawidowe sukcesy nad ,koniem i jezdicem” Filistynéw ()
wprost przypisuje Jahwe. 2) Ten hymn dodano jako zakonczenie sta-
rego opowiadania o wojnie Jahwe w Wj 14 i nabral tradycyjnego
znaczenia egzodycznego. 3) Niezaleznie od tego kontekstu narratyw-
nego Wj 15, 21} opracowano w czasach wygnania jako hymn o bos-
kosci Jahwe. Uprzednio historyczny ,,rumak i jezdziec” staje sie teraz
mitycznym nieprzyjacielem, wobec ktorego Jahwe w uciskach wy-
gnania okazuje niezréwnana moc. 4) Wczesno-powygnaniowe opra-
cowanie, ktére czerpie mnatchnienie z teologii o Syjonie i z mitologil
Baala, dodaje nowy odcinek opiewajacy pochdéd narodu pod wodza
Jahwe do géry Bozej, poprzez Srodowisko narodéw zdjetych lekiem
przed Bogiem. W tej formie nastepuje w pierwotnym Wj 15, 1—18
zmityzowanie przekazu historycznego, kt6ry wyrainie odbija od teo-
logii dziejéw, np. wyznania wiary. 5) W redakcji Piecioksiggu, wla-
czajagcej Wj 15, 1b—d18, piesn o przejsciu morza otrzymala jeszcze
raz kilka drobnych rozszerzen. Wiaczenie jej spowodowalo tez osta-
teczne opracowanie Wj 14.

L. Monsengwo-Pasinya (Kinszasa— Zair) — Basileion hie-
rateuma — Wj 19, 6: Interpretacja LXX. W Wj 19,6 w LXX wyra-
zenie hebrajskie mamleket kohanim zostalo przeloZone przez basileion
hierateuma (kaplanstwo kréolewskie). W poréwnaniu do oryginatu he-
brajskiego taki przeklad jest co najmniej dziwny, bo oczekiwaloby
sie raczej basileion hieratikon (krélestwo kaptanskie). Wyrazenie ba-
siletion hierateuma powraca po raz drugi w LXX w urywku, ktory
nie figuruje w tekscie hebrajskim. Studium niniejsze stara sie wyia-
$nié zagadnijenie nastreczane przez niezwykly charakter przekladu:
czy jest to zwykly blad w przekladzie czy tez juz interpretacja t¢-
ologiczna. A moze trzeba wzia¢ termin basileion za rzeczownik? Zba-
danie danych literackich i technik przekladu LXX pozwoli opowlic-
dzjeé sie za jedna z tych ewentualnosci. )

J. Milgrom (USA) powiazal problem miast ucieczki z zagadnie-
niem mocy udzielajacej sie od Swietoéei i wyszedl z anaMey formulY
kol hannoge2’ jigda$ wystepujacej 4 razy w tekstach kaptanskich: dwu-
krotnie w zwigzku ze S$wietymi sprzetami namiotu przymierza (W1
29, 37; 30, 26—29) i dwukrotnie w zwiazku z ofiarami S$wietymi (Kp!
6, 11. 20). Niejasnym pojeciem w tej formule jest kol: czy obejmu)¢
tez ludzi, czy zakres pozaludzki, stad czy tlumaczyé ,kazdy. kto” cz¥
~wszystko, co” dotyka tych rzeczy staje sie §wietym. Badanie refleksu
tej formuly w Ez 44, 19; 46, 20; Ag 2, 12 i zasad w tekstach kaplan-
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skich co do przenoszemia sig sily $wietosci, pokazuje, ze w calym bi-
blijnym czasokresie nastepowalo stopniowe oslabianie sie wiary w moe
udzielang przez Swietosci tak dalece, Ze w omawianej formule sens
wyraza kol zacied$nit sie od ,Lkaizdy, kto” na ,wszystko, co” i wresz-
Cie na ,wszystkie pokarmy”. Przyczyna tej przemiany jest stopniowe
zastepowanie azylu olarzowego przez azyl miejski (miasta ucieczki),
Jakie dokonalo sie prawdopodobnie za czaséw Salomona pod wplywem
kaplanstwa jerozolimskiego. Oltarz i inne $wiete rzeczy traca moc
Przekayzwania ludziom $wietosci i przestaja chronié ich przed wyroka-
mi panstwowymi.

O. Keel (Freiburg — Szwajcaria) zajal sie interpretacja zakazu
Botowania koZflecia w mileku jego matki (Wj 23, 118) 1 zabijania w jed-
Nym dniu matki (owcy lub krowy) z ich malymi (Kp? 22, 28). Kiedy
H. L. Ginsberg w 1936 r. (The Ugaritic Texts, Jeruzalem, s. 78 po
hebr.) w ugaryckim tekscie ,Szachar i Szalim” (TV 52 = CTA 23 =
= KTU 1, 23) odczytal bardzo uszkodzony wyraz w linii 14 jako gdj
»Kozlathko” i otrzymal przepis, Ze nalezy gobowaé kozlatko siedem razy
W mleku, uwazano, ze chodzi w Biblii o zakaz stosowania obrzedu
2 kultu kananejskiego i analogicznie zaczeto rozumieé zakaz z Kpt
22, 28. Kiedy sie okazalo, ze koniektura Ginsberga jest nie do
utrzymania (np. S. E. Loewenstamm, UF 5, 1973, 209 n.), wr6-
¢ono do tezy jeszcze u Filona (De virtutibus, 141—144), ze motyw obu
Zakazébw jest humanitarny (EI 14, 1978, 12—18; JJS 80, 1973, 23—35),
l?CZ nie widaé, na czym ta humanitarno$é czy choéby rozsadek ma
Sle zasadzaé. Keel uwaza, ze w obu zakazach dochodzi do glosu oba-
Wa przed totalnym wdzieraniem sie w boskie powiazania zyciowe,
Szeéroko rozpowszechniona w $wiecie starozytnym.

J. Loza @niasto Meksyk) jest zdania, ze w Wj 32 dokonalo sie
Przejscie od legendy kultowej do polemiki przeciwko sanktuarium w
Betel, Tradycja lezaca u podstaw Wj 32 bylo wedlug nfego hieros 16gos
Usprawiedliwiajagcy symbol byka w sanktuarium izraelskim w Betel

atem w tek$cie znajduja sie jeszcze pozostalosci ,legendy”. Jeroboam
1 nie mégt sam wynalezé obrazéw, o kibérych mowa w 1 Krl 12, 26
DN, lecz juz istnialy w Izraelu analogiczne symbole obecnosci Jahwe.

alezy wuzriaé tu paralele zapozyczone z symboliki starczytnego Blis-

llegp Wschodu. Spisane opowiadanie (stadium starozytne) stanowi po-
emike przeciwko Betel. Przenikniete jest duchem prorockim, zblizo-
Nym zwlaszcza do Ozeasza. Mozna je byloby przypisaé Elohiscie.

3. Ksiegi historyczne

G. Hentschel (Erfurt — NRD) polemizuje z H. Schweitze-
gem_ (Elischa in den Kriegen, SIANT 37, 1974) odnosnie krytyki tra-
YCii w 2 Krl 3, 4—217, ktéry jego zdaniem, za malo uwzglednil mniej-
Sz2ych jednostek w analizie opowiadania. W oparciu o pozostawione nie-
lzgodnoéci da sie jednak przy pomocy krytyki tradycii wykazaé, ze
s“e tylko wystapienie Elizeusza (por. ‘H. C. Schmitt, Elisa, 1972,
S 33) ale i koalicja trzech kréléw nalezy do przekazu mlodszego. Re-
IZ'ta starszego przekazu o wojnie w ww. 26 n. nie pomija ani kleski
eraela ani gniewu Kemosza, przez co bardziej sie zblizamy do wy-
Arzenia historycznego, niz to uwazal za mozliwe H. Schweitzer
art, cyt. 87—90). Teologicznie nie ma zadnej podstawy, by przyjmo-
a¢, Ze prorok Elizeusz mialby byé krytykowany ze stanowiska do-
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kumentu kaplanskiego, bowiem jego zapowiedZ w peini sie uwierzy-
telnila.

J. Trebolle (Salamanka) podejmuje analize krytyki tekstu i kry-
tyki literackiej 2 Krl 17, 3—6, w oparciu o nowe wiadomosci o hi-
storii hebrajskiego i greckiego teksiu ksigg Samueda i Kroéldéw, osia-
gnietych z opracowania rekopisbw znad M. Martwego, zwlaszcza 4Q@
Sama®. Daje analize syrnoptyczng poréwnujac tekst masorecki, za ktb6-
rym ddzie grecka kaige recenzja LXXP z tekstemn antiochenskim LXXT,
ktéry poprzez protolukianskg recenzje umozliwia zbliZzenie sie do sta-
rego greckiego przekladu. Czesciowo przyjmujgc, po czeseci korygujac
zdanie Rahlfsa, da sie tekst protclvkianski (VL, Jozef Ficwiusz, arm)
ostatecznie sprowadzié do hebrajskiego oryginalu typu tekstowego pa-
lestynskiego, ktory roézni sie od tekstu protorabinistycznego. Referat
wskazuje na wlasciwosci przekladu kaige. Frzy zastocsowaniu krytyki
literackiej wyro6zni sie¢ w teksciz archetypicznym dwie jedomstki literac-
kie lub dwa prmzekazy (I: 17, (3a) &b. 4a2 db; II: 17, 4aP (LXXL). 5—6).
Opracowana jest nastepnie historyczna wskazéwka, umieszezajaca tekst
antiochenski za dynastii etiopskiej, 6mezesnych wiadecow Egiptu, Swia-
deotwo LXX i tekstu Chr. umcgliwia wykazanie, ze druga relacja kon-
czy sie z ww, 23—24.

A. H J Gunneweg (Bonn — RFN) przedstawia nowg inter-
pretacje co do ksiagg Ezdrasza i Nehemiasza jako przyczynek do me-
tody egzegetycznej. Nie uznaje pogladu (Sara Japhet i H. G. ™.
Williamson), ze keiegi Ezdrasza i Nehemiasza oraz Kronik po-
chodzg od jednego autora czy kregu = Krn i tworzg jedno dazielo li-
terackie. Nie zgadza sie na poglad (K. F. Pohlmann i in), ze 3 Ezd
stanowi niezalezne pismo o odbudowie s$wiatyni, bowiem charakter
fragmentu nie implikuje, ze to miat byé pierwotnie peiny przekla
dzielta kronikarskiego. W Zadnym wypadku 3 Ezd nie moze byé argu-
mentem za pierwoinie odmiennym ukladem rozdzialdw .i oddzielnym
istnieniem od ksigg kanonicznych. Aramejski ,,zbiér relacji” o budowie
muréw miejskich i swiatyni nie jest umieszczony chronologicznie, lecz
stanowi zrodlo wczesniejsze do Krn, lecz pochodzenia Zydowskiego !
dlatego nieautentyczne. List Artakserksesa z Ezd 7 ma jadro history-
czne — religijny stan prawny spolecznosci Zydowskiej w czasach per-
skich jako religio licita. W istniejgcej formie jednak jest anachroni-
czny i nieautentyczny. Kronikarz jest autorem tzw. pamigtnikéw EZ2-
drasza na wz6r memorialu Nehemiasza. W tresci ksiag Ezd-Neh ni€
nalezy suponowaé zadnych przestawek. Przekazany stan i porzadek
materialu dadzg sie wyjasnié jako wersja zamierzona przez Kronika-
rza. To btad metodyczny chcieé w oparciu o tekst traktowany jako
zrodlo historyczne konstruowaé portret rzekomo pierwotnej postac!
Ezd-Neh, zamiast pytaé o zamiar przekazu, jaki do nas doszedl. Ezd-
-Neh trzeba rozumieé jako zakonczenie opowiadania z 1—2 Krn, ]"zl_'ko
etiologie gminy powygnaniowej w Jerozolimie i wokél niej uwazd-
jacej si¢ za jedynie uprawniong spadkobierczynie izraelggich trady-
cji. Odnowa powygnaniowa zostala ujeta w jeden akt, w ktérym na-
stepuja po sobie 4 sceny: powrdt do kraju wygnancédw i odbudow?a
Swiatyni (Ezd 1—6); wyslanie Ezdrasza 1 oczyszczenie gminy (Ez
7—10); wystanie Nehemiasza i budowa muréw (Neh 1—7); zebrani
kultyczne i zawarcie przymierza (Neh 8—10); dodatki (11—13). T2
koncepcja nie jest pierwotnie polemiczna, lecz implikuje postawe o-
bronng wobec wszystkiego, co cudzoziemskie, a zwlaszcza ludnoscl na
terenie bylego panstwa pélnocnego, jak i dystans proroctwa futury-
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styczno-eschatologicznego. Przeslanks tej koncepeji jest wiara, 2e pro-
roctwo sprzed wygnania, z oredziem o sadzie i nowym zbawieniu zo-
stalo wypelnione z nastaniem rzadéw Cyrusa. Stad rodzi sie, nie roz-
Wigzane przez dzielo Kronikarza, zagadnienie pogodzenia stanu wy-
bPelnienia sie proroctwa z konkretng historyczng rzeczywistoscia.

D. J. A . Clines (Sheffield — Anglia) przedstawia Neh 10 jako
przyklad wczesnozydowskiej egzegezy, jest to bowiem zbibr szczego-
towych interpretacji praw z Piecioksiegu przyjmowanej przez gmi-
g zydowska za czasow Nehemiasza. ,,Zobowigzanie” (‘amana — 10,1)
zawieralo nie tylko ogdélne przyjecie ,,prawa Bozego” (10, 30), ale tez
aprobate szczegllowej egzegezy spornych, niescisiych, okazyjnych i
Czasowo nieokreslonych tekstéw biblijnych i stanowilo zestaw nowych
halakot. Neh 10, 3k (o malzenstwie z cudzoziemcami) jest rozszerze-
hiem i nowa aplikacja Pwt 7, 3 i Wj 34, 11—16, pozwalajaca wlaczyé
ne narody nie wspomniane w prawach Piecioksiggu. Neh 10, 32 (o
handlowaniu w szabat) podaje okreslenie ,pracy” bardziej precyzyj-
e niz prawo o roku jubileuszowym (Pwt 15, 1—18). Neh 10, 33 czyni
DPodatek roczny 2z tego, co bylo okolicznosciowym datkiem (Wj 30,
11--16), podczas gdy 10, 85 (dostarczanie drewna na podtrzymanie
ognia) zabezpiecza wypebnisnie Kpl 6, 2—6. Neh 10, 36 rozcigga (lub
okresla) pierwociny owocéw (Pwt 26, 2) wlaczajac do nich owoc z
drzew. Neh .10, 39 modyfikuje postanowienie o zbieraniu lewickiej
dziesieciny, natomiast 10, 37—40 okreslaja lacznie, Ze prawa Pigcio-
ksiegu o pierwocinach owocéw, pierwszych plodach i podatkach z
ziesiecin s3 wszystkie obowigzujace. Rozdziat ten zatem dostarcza
Cennych danych o naturze i metodach egzegezy biblijnej w okresie po
Wygnaniu.

4. Ksiegi prorockie (prorocy piszacy)

S. Amsler (Lozanna — Szwajcaria) zastanawia sig, dlaczego nie-
ktoﬂy prorocy opowiadaja o doznanych widzeniach, chociaz nie otrzy-
Mmali rozkazu opowiadania o nich. Autor widzi elementy odpowiedzi w
formutach wprowadzenia opowiadan o wizjach (Visionsereignisformel),
W analogiach literackich miedzy opisemn wizji i trescia oredzia, kidre
Opowiadanie unaocznia, oraz w heurystycznej funkcji jezyka z zamie-
TZzenia enigmatycznego. Zatem stawia twierdzenie, ze w procesie prze-

azywania prorockiego opowiadania o wizjach sa znakami slowa, kt6-
Te zaskakuje proroka .i stawia takze jego samego w szeregu odbior-
COW oredzia.

,T-. Butler (Riischlikon — Szwajcaria) rozwaza przypadek zanik-
Nigeia ducha i pojawienia sie na nowo prorokéw. W 1 Krl 22 widzi
Zarzewie konfliktu prorockiego, nasilajacego sie od pokolen w Izraelu,

kt6rym wyr6zmié sie da trzy stadia. Pierwsze stadium wynika ze
s‘t.a‘?O_Wibka zajetego przez wolny profetyzm wobec kréla i jego proroc-
ﬂ’IeJ Instytucji, prorok czuje sie ponad krélem. Po nim nastepuje kon-
ikt wobec problemu tkwigcego w pierwszym rozwigzaniu, mianowi-
¢le niekonsekwencja i rozdiwiek w samym ruchu prorockim. Wspél-
Czesnie byl pod reka ,duchowy’” jezyk dla rozwiazywania takich
Probleméw. On dat powdd do zainteresowania sie konfliktem miedzy
?gg:;ﬁzegélnymi prorokami, dla historii ktorego stanowil ostatecznego

ego.
ker, Chmiel (Krakéw) stawia pytanie. czy w Oz 6, 1—6 mamy
wrysmat prorocki, czy liturgie pokutng. Autor zamierza przeanalizo-
aé j sklasyfikowaé material literacki Oz 6, 1—6, z kolei zbadaé Sitz
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im Leben, co pozostaje w Scistym zwiazku z badaniem stylistycznym,
dla ktérego punktem wyjscia sq poglady H. Gunkela; chodzi o u-
stalenie schematu: lamentacja — oredzie Boskie. Nastepnie podejmu-
je zagadnienie literackie, w oparciu o wyniki badan C. Wester-
manna, ktéry szukat form bardziej podstawowych w mowach pro-
rockich, Opracowal dokladnie forme prorockg sadowg. J. Chmiel
uwaza, ze da sie jg rozszerzyé, majgc na uwadze, ze Oz 6, 16 sta-
nowi mala calo$é literacka, a wyrazna struktura tego urywka zdaje
sie byé rozszerzeniem pierwotnej formy literackiej — oredzia sado-
wego przeciwko narodowi. Ten urywek prorocki nosi rysy proroctwa
o sgdzie i o zbawieniu i jako takie zdaje sie byé kerygmatem pro-
rockim o nawréceniu Izraela. Korzeni tego proroctwa szukaé trzeba
w instytucji przymierza.

H. G ese (Tibingen — RFN) referuje o kompozycji u Amosa, twier-
dzae, ze dla kazdego uksztaltowanego tekstu kompozycja jest czyms
wigcej, niz tylko zewnetrzng forma — w tym samym stopniu, co do-
bér wyrazéw i stylu nalezy ona do bezposredniego wyrazu tresci tek-
stu. Przekaz tekstu Amosa zawiera wiele wiekszych ciggéw, ktorych
kompozycyjna budowa jest tatwo dostrzegalna tak, ze da sie zweryfi-
kowaé bezposredni zwiazek kompozycii z trescia tekstu. Autor poddatl
analizie kompozycje szeregu wizji (7, 1—9; 8, 1—3; 9, 1—4), utworu 0
nieszczesciach w panstwie (4, 6 nn.) oraz utworu o przepowiedniach
przeciw narodom (1, 3 — 2, 16) i lezacego u ich podstaw schematu.
Jest to trzystopniowy system o wzrastajacej intensywnosci, ktorege
pierwsze dwa stopnie, wedlug stylistycznego prawa zdwajania, zawie-
raja pary dublujgce tak, Zze w wyniku okazuje sie podzial na pie
stopni. Egzegeza tych tekstow wydobywa znaczenie formy kompozy-
cyjnej dla tresci. Czwoérkowe ujmowanie wystepké6w w wyroczniach
przeciw narodom, przedstawione w wypowiedziach liczbowych stano-
wi réwniez podporzadkowana forme kompozycji. .

J. Homerski (Lublin) podat komunikat na temat glodu i prag-
nienia stowa Jahwe w Am 8, 11—12. Uwaza, ze jest to autentyczna pe-
rykopa z czasOw Amosa. Nie glosi ona jednak ani konca profetyz-
mu, ani nhiezaspokojnego pozadania, by sluchaé stow Jahwe., Oznaczd
ona raczej brak laski poznania i zrozumienia objawionego stowa !
czynu Boga (d®bar JHWH). Istnieje bliski zwigzek tej perykopy z tek-
stem Iz 6,9—10 i nowotestamentowym légos tés charitos Bk 4, 22; Dz
14, 3; 20, 24.

G. Pfeifer( Salzgiter — RFN) pcréwnalt teksty z Amosa i Deu-
teroizajasza, przedstawione wg ZAW 88, '1976, s. 56—59, pod wzgle-
dem analizy i fortny mys$lenia, by wydobyé z nich rézne dla obu pro-
rokéw struktury myslowe.

W. S. Prinsloo (Pretcrin — RPA) przeprowadza analize s-tmu}k‘
turalng Iz 14, 12—15, by otrzymaé obiektywne ramy do przedstawie-
nia zaréwno tresci jak i aspekbtu historycznego. Chociaz przyjmuje Si&
prawie powszechnie, ze tekst ten zawiera elementy mitolegiczne, 'do-
tychczas nie udalo sie zrekonstruowaé przekonywajaco osnowy mit0-
logicznej, Przy zastosowanym przez Autora podejéciu synchronicznlyllﬂv
pierwszym zagadnieniern jest raczei funkecja mitu w tym kontekscie
niz jego pochodzenie. Prolog i epilog nie krepuje sie twierdzié, ze to
Jahwe sprowadza upadek nieznanego kréla babilonskiego. W tym kon-
tekscie 14, 12—15 uosabia potepienie z cala moca hybris tyrana. Struk-
tura ABA akcentuje te hybris (B) ale jednoczesnie pokazuje, ze zosta-
la ona z emfaza usunieta przez podwoéijne zniszczenie (2 razy A).
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- W. McKane (Standrews Fife — Szkocja) rozwaza zwigzki poeziji
i prozy w Ksiedze Jeremiasza ze szczegblnym uwzglednieniem Jr 3,
6—L1 i 12, 14—17. Postuluje badanie leksykograficzne, w ktérym prze-
analizowaloby sie zaséb wyrazéw uiywanych zaréwno w poezji jak i
w prozie. Poglad, ze poezja jest zapasowym zrédlem dla prozy i za-
s6b wyrazéw z poezji bywa wykorzystywany w tekstach prozaicanych,
uwaza za ogélnie méwigec uzasadniony. Nie moze to sktaniaé jednak
do twierdzenia, ze cato$é poezji w Ksiedze Jeremiasza nalezy przy-
pisaé prorokowi Jeremiaszowi, ani tez Ze proza jest zawsze poécho-
dzenia pb6zniejszego niz poezja. Poezja natomiast tworzy samo jadro
w tresci Ksiegi. Pisarze przy powiekszaniu tego trzonu korzystali z
jego tresci poetyckiej. Najwaziniejszym pogladem konkurecyjnym by-
loby przyjecie, Ze obecnosé wyrazéw uzywanych zaréwno w poeziji
jak i w prozie wskazuje na to, ze autor poezji byl takze autorem pro-
zy, a przynajmniej jakiejs jej czesci. Prozy w wiekszej mierze nie
mozna przypisywaé prorokowi Jeremiaszowi, bo tak'i wniosek nie dai-
by sie pogodzié z do$é rozciaglym procesem dokonywania przerdbel,
ktére wplynely tez na uksztaltowanie samego trzonu, jak tez z we-
wnetrznymi jego powigzaniami.

Badanie zwigzk6bw miedzy poezja i proza w Jr 3, 6—I11 { 12, 14417
ma odrebny charakter, niz owe wczesniejsze przedsigwziecia krytycz-
ne, ktére sie koncentrowaly na wykrywaniu metrycznego jadra w
teks$cie prozaicznym i wyjasnialy, jak bywalo ono rozszerzane przez
POzniejsze uzupelnienia prozaiczne, Autor zajmuje sig¢ jednak nie hipo-
tetycznym jadrem, ktére ulegalo rozszerzeniom, lecz relacja sasiadu-
jacej lub stykajacej sie ze soba poezji i prozy. Wynik badania pro-
wadzi do twierdzenia, ze proza zostala wytworzona przez poezje i ma
znamiona egzegezy lub komentarza. Z tego wniosek, ze powieksza-
nie trzonu (corpus) mastapilo tutaj poprzez dodatki prozaiczne o chanal-
terze egzegetycznym, ktére sg bardziej ograniczonme i szozegblne miz sy-
stematyczne i ogélne, bowiem daja szczegdlowa odpowiedZ na male
fragmenty tekstu.

R. Le Deaut (Rzym) mial referat na temat ,obrzezania ser-
ca” w starych przekladach biblijnych i w Qumran. W takiej wlasnie
interpretacji badal teksty Jr 4, 4; 9, 25; Pwt 10, 16; 30, 6; Kpt 26, 41;
Ez 44, 7.9, by w uizyciu tej metafory wyjasnié rézne ujecia zaleznie
od epoki i ugrupowania religijnego. Stosowmie do tego kolejno roz-
Patrywat LXX i pisma zydowskie hellenistyczne (Filon, Jbzef Fla-
Wiusz), qumranskie (I QS V, 5. 26; 1QpH XI, 13), targumy i pisma
rabinéw. W wyniku zrekonstruowal schemat: obrzezanie cielesme —
Obrz»ezanie serca — obrzezanie jeser (mys$li, namietnosci) — stlumie-
nie jeser (namietnosci). Niektére teksty NT i Ojcdéw pokazuja. Ze ta
metafora przedstawia znamienny punkt do odkrycia postaw odrosnie
Powigzanych z nia bardziej istotnych tematéw jak temat nowego przy-
mierza czy roli wyznaczonej obrzezaniu fizycznemu w ramach ju-
daizmu i wcezesnego chrzescijanstwa. Przy precyzowaniu stosunku
obrzezania cielesnego do metaforycznego uzycia tego terminu trzeba
Tozwazyé potréjng plaszezyzne: znaczenia moralnego obrzezania ser-
€a (wyraznie w ST i w Qumran), ,teologiczng” plaszczyzne obrzezania
Jako znaku przymierza i wybrania, oraz plaszczyzne polerniczng, na
ktérej fakty historyczne pozwalaja zrozumieé, dlaczego obrzezanie cie-
lesne i obrzezanie serca bywajg sobie przeciwstawiane. Co prawda
Szczegbly telestébw wskazuja, ze medrcy z biegiem stuleci trudzili sie
had wyjasnieniem i sformulowaniem tej mys$li zgodnie z wyobrazenia-
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mi swego czasu i Srodowiska, to jednak pozostaje sluszne ujecie da-
ne przez R. Meyera w TWNT VI, 78. Apologetyka zydowska pokazu-
je, Ze judaizm musial wcigz na nowo podejmowaé mysl o uaktual-
nianiu starych cbrzedow. ,,Obrzezanie serca” pozostawilo w tych prze-
obrazeniach jedynie nikle $lady literackie, jednak bardzo znamienne
dla calego procesu.

J. Mejia (Argentyna) podjgl sie przebadania na nowo zagadnie-
nia starego i nowego przymierza w Jr 31, 31—34 i innych tekstach
prorockich z podwéjnej przyczyny: bowiem w nowoopublikowanych
artykutach np. W. Thiela i M. Weinfelda znajduje si¢ nowe posta-
wienie zagadnienia, po drugie — stawia sie obecnie pytanie o wartosé
starych przymierzy w zwiazku z préba opracowania chrzescijanskiej
teologii zydostwa (por. Fr. Mussner, Traktat iiber die Juden). Po
przedstawieniu metody podejscia do tekstu autor daje analize kontek-
stu teologicznego i historycznego i dochodzi do wniosku o przynaj-
mniej podstawowej autentycznosci tego tekstu i podobnych z Ksiegi
Jeremiasza. Napisanie Tory w sercu i poznanie Boga, to dwa tematy
jeremiaszowe, jednak Awutor sgdzi, ze prekursorem tej tematyki jak
i tematu nowego przymierza jest Ozeasz. Przymiof ,,nowosci” przy-
mierza polega na tym, Ze ludzki partner zostanie uzdolniony, by od-
tad byl wierny woli Bozej, czyli Prawu, o ktérym jest wcigZz mowa
w tekscie. Prawo stanie sie wewnetrzng zasada, domagajaca sie prze-
strzegania. Na tym polega zagadnienie w Ez 36, 26—27 i przynajmniej
w pewnym sensie u Pawla., Jeremiasz stawia sobie konkretny pro-
blem — przezwyciezenia balwochwalstwa jako ciaglej pokusy dla swe-
go narodu. By¢ moze w takim kontekscie trzeba by bylo szukaé wy-
jasnienia ,formuly przynaleznosci”, jak obecnie coraz czesciej sie okre-
Sla. Jej pierwotnym kontekstern byl kontrakt malzenski lub, intencyza
Slubna. ,Nowoé$é” nie polega wiec na wykluczeniu wszystkich elemen-
téw poboznoci ,,zewmetrznej”, tekst jednak kladzie w sposéb zdecydo-
wany nacisk na wewnetrzng przemiane czlowieka w kierunku wier-
nofci wobec Boga. Autor zajmuje sie takze tekstami, w ktérych przy-
mierze jest okreslane jako ,,wieczne’”, analizuje ich pochodzenie, sens
i relacje do Jr 31, 31—34. Wszystkie maja ze soba wiele wspblnego
i przedstawiajg dwie drogi do rozwigzania tego samego zagadnienia —
zlamanie pierwszego przymierza (czy pierwszych przymierzy). Z uwa-
gi na to omawia autor jeszcze teologiczna strukture przymierza. Na
zakonczenie zajmuje sie krétko problematykg stosunku miedzy Sta-
rym i Nowym Przymierzem i proponuje hipoteze roboczg o charakte-
rze ,niepelnosci” pierwszego przymierza. .

H. Stoebe (Basel) — Szwajcaria) porusza tzmmat Iz 40, 2 1 Silugl
Panskiego. Podstawe do pocieszajacego przspowiadania Deutero-
-Izajasza podaje Iz 40, 2 okreslajacy stan zdrowia narodu jako saba’ —
nie jest to panszczyzna (praca przymusowa), lecz odbywanie stuzby
wojskowej. Po tej linii idzie my$l ofiarnicza kultowa. Wina, wzgled-
nie stan zdrowia wywolany nia zostaje uznany juz za wystaarczajaqy
(J. Rignell). Tu przejawia sie szeroki uniwersalizm w “nysleniu
Deutero-Izajasza. Grzech, ktéry doprowadzil do kary wygnania, byl
jednoczedénie wliczony jako cze$é planu Bozego wobec sSwiata. Takie
jest zaplecze kwestionowanego w swej wykladni kiplaim (podwéjnie):
Cierpienie bylo karg lecz jednoczeénie znakiem dla $wiata. Przez .tO
bardziej zrozumiale stajg sie wypowiedzi o Sludze Panskim. Nie istnie-
je jakas réimica miedzy grzesznym stuga, Izraelem, i niewinnym Siuga
z piesni. ,My” z 53, 4 obejmuje tak Izraela jak i narody. Sluga nié
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jest ani jednostka (ani zadnym symbolem — Lindblom), ani zespolem,
lecz jest Izraelern w zbawczym planie Boizym, na ktorym te:z tenze
sam plan si¢ realizuje.

B. Kutsch (Erlangen — RFN) dla wilasoiwego zrozumienia Iz 44,
15 zastanawia sie nad obrazem i trescia wypowiedzi. Pierwotne slowo
Prorockie obejmuje ww. 2—5, bo w. 1 jest pOiniejszym przejsciem.
Wiasciwe za$ uchwycenie sensu wypowiedzi zalezy od zrozumienia
uzytych w w. 3a. 4 obrazéw. Wyrocznia o zbawieniu zostala skierowa-
na do wygnancéw w Babilonie (w. 2), ale odnosi si¢ do ich ,nasienia”
czyli potomstwa (w. 3b), to znaczy nie do pdaniejszej ale do miodszej
generacj. ZapowiedZ wylania wody na to, co jest suche ma na uwadze
nie wedréwke do ojczyzny przez pustynie. Przez ,spragnionych” i
»wWyschtych” rozumieé¢ trzeba nie wygnanych Izraelitbw w ogole, kto-
rzy potem przez liczny przyrost (w. 4?) i przez doplyw prozelitéw
{w. 5?) znowu stang sie mocnym narodem. Raczej, zdaniem autora, jest
ona w bezposredniej ,typizujacej’ paraleli do w. 3b, skierowana do
mlodziezy izraelskiej. Wylanie Ducha Bozego (por. Ez 36, 27) i blogo-
stawienstwo (por. 2 Sm 7, 29) wplywa na to (w. 3b), Ze oni ,wyra-
staja jak topole nad potokami wod” (w. 4). Ten obraz nie sluzy do
przedstawienia wzrostu demograficznego, lecz do wzrostu wartosci i
ustabilizowania, jak widaé z Ps 1, 2n. i Jr 17, 6. Rozwé] wyrazi sie
w tym, ze to potomstwo (po uprzednim odwréceniu sig, por. , wyschie”
})v w. 3a) ponownie zwrdci sie do Pana i bedzie ,lzraelem” (w. 5; por.
z 48, 1).

R. Martin-Achard (Genewa) przedstawil referat Jzejasz 54 a
nowa Jerozolima. Na tekst Iz 54 zwrbeit szczegblng uwage K. L.
Schmidt, dopatrujagc sie w nim w ww. 10 nn., korzeni tematu o
~owej Jerozolimie”. Jak $wiadczg pézniejsze opracowania Iz 54 w li-
teraturze zydowskiej, zwracano uwage takze na odpowiedzialnosé Pro-
to-Izajasza za temat nowej Jerozolimy, ktéry mbégl potem wywolaé
wielki oddzwiek. Szczegblnie godne uwagi sg sprawy nastepujgce: Sa-
mego wyrazenis, ,nowa Jerozcolima” nie spotyka isig w ST; chociaz ww.
11 nn. czesto bywaja osobno traktowane, Iz 54 jednak stanowi jedna
caloé¢; w rozwoju tematu, gdzie powtérki sa liczne, mianowicie w
ww. 7—10, odnajdujemy sam rdzen postannictwa Deutero-Izajasza w
Iz 534 i te wiersze nadaja rozdzialowi specyficany charakter poslanni-
ctwa milosei wiecznej i skuteeznej, jaka kieruje Jahwe do ukochanej
Jerozolimy.

B, Wodecki (Warszawa) traktuje o uniwersalizmie zbawienia u
Tritoizajasza, stwierdzajac, ze ta cze$é pozostaje jakos zaniedbana
brzez biblistow, gdy zajmujy sie uniwersalizmem religijnym. Tymcza-
Sem blizsza analiza wykazuje tutaj te idee w nie mniejszym stopniu
niz w pierwszej i drugiej czesci ksiegi. Na uwage zastugujg pod tym
wzgledem miejsca, jak 56, 3a. 6—8 a; 59, 19; 60, 1—722); &1, 5 n.;
66, 18—21. Szczegélnie ostatni z tekstéw nie tylko wyraia uniwersa-
lizm zbawienia wyraziscie, lecz zawiera takze niemal rewclucyjng jak
Na owe czasy mysl (VI—V w.), Ze z nawrdconych narodéw poganskich
Wysylani beda misjonarze prawdziwe] religii do odlegiych krajow
a4 nawet beda powolywani do stanu kaplanskiego i lewickiego. Zdaje
Sie to $wiadczyé o duzej ewolucji, jakg przeszla w czasach po wygna-
Rlu jdea uniwersalizmu religijnego.
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5. Literatura sapiencjalna

J. L. Crenshaw (Nashville USA) zastanawia sie nad retoryka i
autorytetem w perswazji madrosciowej W przeciwiehstwie do wyrocz-
ni prorockich aforyzmy i maksymy sapiencjalne nie odwolujg sie do
innego autorytetu poza wewnetrzna swa logika i stanowiskiem uktla-
dajgcych lub gloszgcych je nauczyaieli. Sentencje same z siebie doma-
gaja sie uznania i podobaja sie dzieki bogatemu zastosowaniu parale-
lizmu, paronomazji, anafory, epifory, formy akrostychu, rytmu i in-
nych figur stylistycznych, Przeciwnie, pouczenia wysilaja sie na bar-
dziej wyszukane formy stylistyczne wiasnie po to, by zdobyé postuch.
Wsréd nich sg takie formy jak 2zadanie i napomnienie, przestroga i
grozba. Ponadto stosowaly pouczenia egipskie i izraelskie znane kon-
wencje literackie, wzmagajace zachete, jak personifikacje, karykature,
anegdote, humor, satyre, abstrakecje i in. Zatem dwa typy wypowie-
dzi — sentencja i pouczenie — odrézniaja sie ostro od siebie jako
calkowicie odmienne rodzaje wypowiedzi sapiencjalnych. Roéznice te-
matyezne jeszcze hardzie] oddzielaja obie formy i sklaniajg badaczy
do przyjecia opinii, Ze sentencje sg czasowo wczesniejsze od pouczen.
Dotad jednak przeoczano fakt, ktéry zdaje sie kwestionowaé przyjmo-
wanie réinych form, mianowicie cytowanie sentencji jako klimaktycz-
nego argumentu w trakeie pouczenia. W tym szczegdlnym przypadku
zachodzg lacznie obu typy wypowiedzi i to w momencie, gdy nauczyciel
stara si¢ da¢ przekonywajacy dow6d. Podobna role podnoszenia auto-
rytetu pouczenia odgrywa anegdota, a u izraelskich medrcéow réwniez
sentencja. Niekiedy odnosi sie anegdota do przekazywanej wiedzy uzy-
skanej z obserwacji porzadku naturalnego. Wyraza ona te wiedze w
dobitnych poréwnaniach i sugeruje, e za tym niecodziennym zja-
wiskiem stylistycznym kryje sie sentencja, ktébra zostala zmieniona w
wypowiedz liczbowsa. Przejscie od pouczenia do dyskusji, literatury
kontestacyjnej i opowiadania autobiograficznego jest w peini normal-
nym rozwojem, bowiem wspomniane rodzaje posiadaja te same przy-
mioty, co pouczenie i anegdota. W kazdym wypadku wczesniejsza ma-
drosé ujeta w sentencji wspiera najlepsze wysiltki nauczyciela, by
przekonaé stuchacza. Szczegblng uwage poswiecil autor nastepujacym
miejscom: frzy pouczenia biblijne (Prz 1, 8—19; 6, 20—35; 9, 13—18),
dwie anegdoty {(Prz 7, 6—23; 24, 30—34) oraz sprzeciw straznikow
Dariusza (1 Ezd 3,1—5,3). Wyklad byl zbiorczym studium nad sapien-
cjalnym autorytetem dla moralnego przekonywania, usilowal przy tym
autor scislej zestawié sentencje i pouczenia, niz to bylo robione w in-
nych wspdlczesnych badaniach.

J. C. Leveque (Paryz) moéwil o czasie powstania Ksiegi Hioba.
Przedkladane przez uczonych propozycje maja rozpieto§é od VII w.
(H Ewaild) do II w. (K. Siegfried), opierajac sie na literaturze
pordwnawczej starozytnego Bliskiego Wschodu, socjalno-historycznych
danych starozytnej opowiesei i twérczosei poetyckiej, oraz ewentual-
nych powigzaniach literackich z innymi ksiegami biblinymfl ktorych
czas powstania latwiej da sie okreslié, wreszcie na wkladzie poematu
Hioba w wazniejszych punktach teologii. Wedlug autora co do czasu
powstania Ksiegi Hioba mozZna ustalié kilka dat. co pocigga za soba
kilka wariantéw literackich ksiegi do wyboru. Najstarsze rysy prze-
jawia opowiadanie proza, nie ma jednak zgody co do czasu przyjecia
go w lIzraelu, a zwlaszeza co do daty skomponowania czesei dialogo-
wej. Byé moie zachowaé trzeba date po wygnamiu dla tej czgscl
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Wiele danych wskazuje na pierwszg polowe V w. Réine poglady sa
tez eo do czasu wlaczenia mowy Elihu i powstania poematu z Hi 28
o nie dajacej sie odnalezé madrosci. Reakcja Elihu uzupetnia poprzed-
nikéw ale tez nadaje nieco innego odcienia przekonaniom podzielanym
przez przedméwecbw. Wykorzystujac spisany iekst dyskusji przyja-
ciét z Hiobem, autor rozdz. 32—37 najpdiniej w ciagu III w. potrafit
znalez¢ wspblny jezyk z dialogiem z V w. Drugi wielki dodatek jest
to rozdz. 28. Mimo braku wskazéwek literackich i historycznych, spo-
s6b w jaki zostala odrzucona pycha ludzkiego poznania, zdaje sie wy-
razaé tematiyke pébiniejsza od owej z moéw Elihu. Za najnizsza grani-
ce dla Hi 28 nalezaloby umznaé zatem III w. Co do czeSci dialogowa-
nej, stanowiacej klucz do zagadnienia datacji, zauwazyé trzeba chro-
nologie dotyczacy Deutero-Izajasza i dialogu Hioba. Wedlug wielu
jest nie do pomyslenia, by poeta Hioba nie bral pod uwage teologii
Piedni o Studze Panskim. Wnioskujg stad, Ze dialogi Hioba mogly po-
wstaé jedymie przed tymi piesniami. Niektdrzy odkrywaja powiazanie
miedzy Ksiega Hioba a cierpieniami narodu Izraelskiego na wygna-
niu. Wedlug ostatnich przypuszczen poemat stuzyt w czasie niewoli
jako recytacja pararytualna przy obchodzie jakiego$ s$wieta, np. No-
wego Roku. Zatern wcigz jeszeze tylko hipotezy odgrywaja tu role.
Zlozonoéé zagadnien skianiaé winna badaczy do powsciggliwosci i nie
wysuwania na pierwszy plan posiadanych przez siebie danych.

H. Seidel (Lipsk NRD) co do prakityki przedstawiania Psalmow w
staroizraelskiej liturgii zauwaza, ze wymniki dotychezasowych préb zre-
konstruowania formy muzycznej psalméw i ich sposobu wystawiania
s3 nieprzekonywajace, poniewaz opierajg sie na niepewnych zaloze-
niach (mp. akcentach jako nutach). Préby starowschodnich Kolphone
i tekstébw do praktyki muzycznej umozliwiaja poglady, ktére zdolne
53 rzuci¢ $wiatlo takze na praktyke przedstawiania w staroizraelskiej
Sluzbie Bozej. Dotyczy to w szczeg@lnosci znaczemia struktiury i funk-
cji tytuléw psalmowych, strofki, systemu akcentéw i innych.

J. Reindl {(Brfuhrt —NRD) zwrécil uwage na madrosciowe opra-
cowanie starszych psalméw. Juz Ps 1 jako wprowadzajacy wskazuje
na to, ze redaktor psalterza ujmowal go jako Tore. Takim rozumie-
Niem kierowano sie tez przy przyjmowaniu tej ksiegi do kanonu.
Znaczenie utwordw poczatkowych ulozonych dla uzytku kultowego, jako
Wwigzace, oraz ich Tozwdj od saddiq do rozwazania nad slowem Bo-
iym, pozwala poznaé, ze psalmy znalazly nowe Sitz im Leben: nie po-
niechawszy miejsca w kulcie, weszly do srodowiska scisle madroscio-
Wwej interpretacji biblijnej. To przejscie jest poswiadczone przez fakt
Przyjecia do psaiterza utworéw nie kultycznych. Taka tendencja da
Sie tez ustalié w sapiencjalnym opracowaniu niektérych miejsc w psal-
Mmach. Slady takiego opracowania znajduja sie w glosach, dedatkach
1 rozszerzeniach pierwotnego tekstu, w korekturach tekstu oraz w
redakcyjnym ulozeniu i przystosowaniu niektérych psalméw, np. 146,
3-_19b; 104, 35; 50, 16a; 90—92; 19A-|19B. Autor je szczegblowo omé-
wil,

D. M. Gunn (Sheffield — Anglia) — Komunikat przygotowujacy ob-
Szomniejsze studium  Auter  zatytulewat Prnz 1—9: Obrazowodéé a te-
Mat” — chece odezytywaé mianowicie Prz 1—9 nie tylko jako zwartgy
kOmpozycje literacka lecz réwniez jako utwér poetycki. Czesto czyta-
No te rozdzialy dotad jakby sgdzono, Ze one sa proza, a nawet jesli
ZWracano uwagg na obrazowosé-symbolizm, to weiskano go niejako w
Sposéb czytania zbyt jednoznaczny, bez wyczulenia na mozliwe bo-
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gactwo aluzji i zmienno$é obrazéw. Autor dzieli roboczo utwdr na
wzwrotlki” (1, 1—2, 22; 3, 1—4, 27; 5 1-—8, 19; 6, 20—35; 7, 1—27;
8, 1—36; 9, 1—18), z ktérych kazda wyrasta organicznie z obrazowego
i tematycznego materialu poprzednich ,zwrotek”. Nastepnie zajmuje sie
blizej kilkoma kluczowymi obrazami, zwlaszeza ,zasadzky” i ,uczta”,
lstére réowniez lacza sie ze sobg i stanowia przyczynek do uwydatnie-
nia obrazowosci w dziedzinie seksualnej (kultowa? prostytucja, cudzo-
l6stwo, wierna Zona), oraz pasuja do pogladu, 7ze poemat w pierwszym
rzedzie ma na uwadze konflikt miedzy ,prawdziwg” (jahwistyczng)
i ,falszywa” religia, sugeruje, Ze czytelnik jest zapraszany osobiscie,
by zastanowit sie nad tym, Ze to zycie 1 Smieré zalezg od ,prawdzi-
wej” religii, Ze on co$ znaczy w dziedzinie moralnej i ponosi indy-
widualng odpowiedzialnosé.

R. NN Whybray iHessle — Anglia) cefcrowal temat identyfi-
kaecji i zastosowania cytatéw w Ksiedze Koheleta. Powszechnie przyj-
muje sie, ze Koh zawiera przystowia, zaczerpniete z wczesniejszej li-
teratury sapiencjalnej. Identyfikacja tych przystdw i zbadanie ich za-
stosowania przez Koheleta winny rzucié $§wiatlo na jego postawe wo-
bec nauki poprzedniké6w. Autor w odczycie zidentyfikowal osiem za-
pozyczonych przystéw madrosciowych (2, 14a; 4, 6; 7, 5; 7, 6a; 9, 1T;
106, 2; 10, 12) pod wzgledemn ich podobienstwa co do formy, tematu
i jezyka do materialu sapiencjalnego z Prz 10—29. Analiza sztuki i spo-
sobu, w jaki zostaly uzyte przez Koh wykazuje, ze wykorzystal je po
to, by potwierdzi¢é swe niezaleznie czynione obserwacje. Niektére (7,
5. 6; 10, 2. 12) zacytowal z calkowity aprobata, lecz nadal im zgola
nowe znaczenie: wypowiedzi pokazujace kontrastowo zachowanie sie
madrych i glupich, sadzil, ze nie suponujg, iz ludzie maja swobode
opowiedzenia sie za postepowaniem madrym i skutecznego dziatania
w tym kierunku. U niego staly sig¢ raczej przykladem na to, ze madrosé
bywa zawsze przes§ladowana przez glupote | w wiekszosci wypadkéw
wlasnie glupota odnosi zwycigstwo. W tych przystlowiach odnalazt wiec
potwierdzenie tylko wlasnego pesymistycznego pogladu na Zycie. Inne
cytaty stosuje w nieco odmienny spos6b, lecz w podobnym celu: aby
zaostrzyé pierwszg cze$é swych charakterystycznych dwuczesciowych
argumentéw (,prezetamanych sentencji’), w ktérych jakas prawde, np.
ze medrzec przez swa madrosé moéglby uratowaé miasto oblezone, naj-
pierw pozytywnie wypowiada, a nastepnie radykalnie dyskwalifikuje.
przeciwstawiajae jej rzeczywistosé: rada medrcéw mianowicie pozosta-
je zazwyczaj lekcewazona. Z tego badania wychodzi Kohelet jako nau-
czyciel madrosci, ktébry akceptuje wiele z madrosci tradycyjnej, ale
jest przekonany jednoczesnie o jej powaznych niedostatkach.

M. Gilbert (Wlochy) zastanawia sie, czy opis staro$ci w Koh
12, 1—17 jest alegoryczny. Przeprowadzil temat, podajac we Wprowa-
dzeniu przeglad interpretacji dotychczasowych (stan faktyczny zagad-
nienia), nastepnie oméwnil strukture calosciowg Kaoh 11, 7—i12, 8 i do-
konal podzialu na trzy czesci: zapowiedZ tematu (11, 7—8), pierwszy
nawrét w omawianiu tematu (koncentryczna budowa) prz& medrca
L1, 9—10), drugi nawr6t w rozwijaniu myéli (12, 1—8). Z kolei podal
strukture Koh 12, 1—7. Zajal sie szczegblnie zaleceniem medrca 2
12, 1: ,Przypomnij sobie o swym Stwércy”, dociekajgc jego znaczeria.
Uwaza, ze Koh 12, 3—4a da sie zrozumieé bez alegorii, co wynika z€
strukiury urywka i znaczenia donioslego wyrazen polaryzujacych. Zwrot
ki mi'etu uwaza za forme niecosobowa. Nastepnie oméwil osobno }‘Z.
4b—5, potem 12, 6—7, przy czym w 12, 6 widzi dwa obrazy a nie je-
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den. Doszedl we wniosku do préby wyjasnienia, dlaczego dotad alego-
ryzowano Koh 12, 1—7.

J. Tournay (Jerozolima) zajal sie obrazowoscia poetycka i alu-
zja historyczng w Piesni nad Pieéniami 7, 6. Jest to poczatek drugiego
opisu pigknej Szulamitki: ,Na tobie glowa jest jak Kammel, a sploty
wloséw twej glowy sa jak purpura: krol zaplatal sie w twe loki”.
Ostatni wyraz oddaje hebrajski termin rehatim w $wietle Swiadkoéw
tekstu, paralel i filologii poréwmawczej. Autor uwaza, ze poza meta-
fora moze tu sie kryé aluzja do kr6la Hirama z Tyru, sprzymierzone-
g0 z Salomonem, ktérego zaslubiny z cérka faraona piesn zamierza
opiewaé. Ta piesn milosna, jego zdaniem, ma swe korzenie w historii
i geografii Izraela, zatem winno sie jg interpretowaé zaréwno w 7, 6
jak i w innych miejscach stosownie do ,podwoéjnego rozumienia’.

V. TEMATYKA BIBLIJNA W SZTUCE

S. T. Kimbrough (Bonn — RFN) — ,Noye'’s Fluddz" Beniamina

Britten jako jedyna interpretacja Rdz 6—8. Beniamin Britien, to jeden
z niewielu wspblczesnych kompozytoréw operowych piszacych w je-
zyku angielskim, kiérego utwory wciaz pojawiaja sie w repertuarze
operowym catego $wiata. W swym obszernym pismiennictwie opero-
wym, w muzyce wokalnej i chéralnej czesto korzystal z materiatlu bi-
blijnego. Odmiennie od kompozytoréw, ktérzy maja klasyczne podej-
§cie przy pisaniu muzycznych ilustracji do tekstu biblijnego, stuzy
im w pierwszym rzedzie jako podstawa interpretacji, Britten czgsto
brzechodzi na inny poziom interpretacji, co pokazane tu zostalo na
brzykiadzie ,koécielnej opery” ,Potop Noego” — interpretacji opero-
wej dziejéw Noego i potopu wedlug sSredniowieczmego odgrywania mi-
steribw (Chester Miracle Play). Britten stosuje lacznie klasyczne me-
tody artystycznego wynazu, jak orkiestra, dramat, balet, $piew solo-
Wy i chéralny, z elementami liturgicznymi i czynnym uczestnictwem
stuchaczy, gdy w wystawieniu dziela potrzebny jest udzial zaréwno
zawodowcéw jak i amaboréw. Czesto liturgiczne elementy stanowia
Osobna interpretacje dziejéw, jak np., Kyrie eleison s$piewane przez
zwierzeta. Britten nie mial zadnych oporéw co do interpretacji histo-
Tii biblijnej dramatycznie, muzycznie i teologicznie. Nie mozna co do
Potopu podnosié klasycznych zagadnien nauki biblijnej, raczej dzieje
biblijne nadal uwazane za historyczne lub niehistoryczne zaleznie
od interpretacyjnego punktu widzenia sg aktualizowane przez Brit-
ena.
. O. H Steck (Forch — Szwajcaria) przedstawil referat pt. MojZesz
t Aaron. Material biblijny i jego interpretacja w operze Amolda
Schénberga pod tym tytulemn. Arnold Schénberg (nr. 1374 w
W.iedni-u) stanowi osrodek ,,drugiej szkoly wiedenskiej” pod wzgledem
historii muzyki. Jego opera Mojzesz i Aaron jest obok Stworzenie
Jf{zefa Haydna tego rodzaju dzielem, w ktérym tradycja muzyki
Wiedenskiej najbardziej zbliza sie do ST. W odczycie zostal przeanali-
Zowany tekst opery, napisany przez samego Schémberga i ukazany jego
Stosunek do tekstu biblijnego, a to w celu wydobycia oredzia, jakie
Lamierzy! przekazaé Schénberg. Chociaz wz6r biblijny przejal eklekty-
Cznje i doglebnie go zmienil, jednak niezgodne sa z zamiarem kom-
Dozytora obiegowe interpretacje i inscenizacje tego dziela, w ktérych
Uwaza sie biblijno-religijng tresé opery jedynie za powloke zewne-

Tzna, za zakamuflowanie tresci $swieckich (napiecie miedzy mysla ab-
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strakcyjna a obrazem konkretnym, dialektyka idei i jej urzeczywistnie-
nia, antagonizm ducha i materii, upostaciowanie wtasnych przezyé bio-
grafieznych itp.). Przeciwnie, gléwnym zagadnienietn w operze tej jest
identyfikacja narodu wybranego i jego poslannictwa w $wiecie, oparta
na przekazaniu, przyjeciu i przechowaniu wszechczasowej istoty Boga
w sensie I i II przykazania Dekalogu. Schénberg podkresla z na-
ciskiemn absolutng wolnosé jedynego Boga, by wskazaé na istoing iden-
tycznosé Izraela. Aaron i jego obrazy zostajg odrzucone jako zafalszo-
wanie Boga, bowiem przedstawiajg one kazdorazowe przejawy boéstwa
i ludzkie wymysly religijne jako istote samego Boga. W skutku Schin-
berg w operze Mojzesz ¢ Aaron potwierdza trwala wartos¢ ST roz-
szerzajac jego tresé na problemy czasé6w nowozytnych. Zmienia on
i modyfikuje tekst biblijny, by problemy przedstawié w dzisiejszym
jezyku i1 ukazaé lepiej ich donioslosé.

Powyzszy przeglad pokazuje, jak ustawicznie zywe sa problemmy Sta-
rego Testamentu na wszystkich wazniejszych odcinkach studium nad
Biblia, poczawszy od coraz to nowszego wydawania tekstéw oryginal-
nych w sposdb krytyczny, przekiadéw 2z oryginalnych tekstéw na
wspblczesne jezyki, poprzez zagadnienia metodologiczne, filologiczne,
hermeneutyczne, do egzegezy, teologii i ukazywania mysli biblijnych
w sztuce. Kongres przedstawil wysitki, biblistéw catego $wiata nad
coraz lepszym poznaniem Slowa objawionego. Lista uczestnikéw za-
wiera 342 nazwiska, ws$réd ktérych widnieje 15 Polakéw. Przy opra-
cowywaniu, zreszta bardzo skrétowym, tresci referatéw i komunikatéw
postuzylem sie wydanymi dla uczestnikow Abstracts, zawierajgcymi
nadestane przez autorow dyspozycje lub streszczemia. Nie bylo mozliwo-
sci brania osobiscie udzialu we wszystkich odezytach, skoro odbywaty
sie one jednoczesnie w dwu réznych aulach.



