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O JEDNOSC KATOLICKO-PRAWOSEAWNA

Mowi sie niekiedy o Williamie Warburton, biskupie Gloucester
ok. 1760 r., ze byl typowym oryginalem. ,,Dziela Warburtona zna-
ne sg ze wzgledu na ich paradoksalnos¢, a nie erudycje” — stwier-
dza jeden z bardziej intrygujgcych komentarzy, przytaczajac jed-
ng z wypowiedzi tegoz biskupa, skierowang do lorda Sandwich:
,Prawoslawie? Prawoslawie to moja doktryna; heterodoksja jest
dla innych”.

Trudno powiedzie¢, czy rzeczywiscie Warburton tak myslal
o Prawoslawiu pisanym przez duze ,P”’. Pewne jest natomiast,
ze nie dane mu bylo 2zy¢ w czasach, gdy Wschdd i Zachéd chrzesci-
janski pozostawaly w S$cislej relacji ze soba, zachowujac swe
wlasne autentyczne tradycje, jak dzieje sie to chotby dzisiaj.
Gléwnym owocem ostatnich ewolucji jest niewatpliwie dialog
prowadzony na plaszczyznie miedzynarodowej miedzy Kosciolem
prawostawnym i Kosciolem rzymskokatolickim. Chcialbym na-
Swietli¢ krotko ten dialog, o ktérym wiemy na ogédl niewiele.

Aktualny wspélsekretarz katolicki tego dialogu, bp Eleuterio
Fortino zacheca nas! do uswiadomienia sobie znacznego zblizenia,
jakie sie dokonalo w ostatnich dekadach, przypominajgc fakt
z r. 1951. Wtedy prawoslawny Koscidl grecki zapresil przedsta-
wicieli wszystkich Koscioldw prawostawnych na uroczyste ob-
chody 1900-lecia przybycia $§w. Pawla do Grecji. Arcybiskup
Aten i calej Grecji, Spiridion zaprosil takze Kosciél katolicki
do udzialu w tych obchodach. Ale odpowiedz Watykanu brzmiala
nastepujgco: ,,Papiez wyraza wdziecznos¢ Waszej Ekscelencji za
zaproszenie, zaluje jednak, czujgc sie zobowigzany go nie przy-
jaé”. W odpowiedzi nie mowi sie nawet o ,,Kosciele prawostaw-
nym”’, lecz tylko o obchodach majacych sie odby¢ w tym tak
znanym Kkraju i narodzie. Zakonczenie jest bardzo kurtuazyjne:
,Moge jedynie skierowa¢ do Waszej Ekscelencji z calego serca
to czcigodne oredzie, proszgc o przyjecie wyrazéw mego religijne-
go szacunku”. Podpisal je substytut w Sekretariacie Stanu, nie-
jaki Giovanni Battista Montini.

W r. 1967 tenze sam Giovanni B. Montini juz jako papiez Pa-

1 Por. E. Fortino, The Catholic-Orthodox Dialogue, One in Christ
18 (1982) 194.
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wel VI udal sie osobiscie do Patriarchatu ekumenicznego »Whbrew
wszelkim zasadom protokotu”, jak zauwazyl to Fortino, aby sig
spotkaé z patriarchg Atenagorasem A kiedy ten umart w 1972 r.,
Pawel VI przypomnial jego zyczenie, by mogt koncelebrowaé
Msze z papiezem, i stwierdzil: ,,To jest takze nasze zyczenie. I to
wlasnie nie zrealizowane jak dotad zyczenie staje si¢ obecnie
jego dziedzictwem i naszym zadaniem” Po $mierci Pawla VI
w 1978 r. wszystkie KosScioly prawostawne, lgcznie z Kosciotem
greckim, wzigly udzial w uroczystosciach pogrzebowych.

I. KATOLICKA DOBRA WOLA

Ze strony katolickiej mozna by méwi¢ faktycznie o rewolucji,
jaka sie dokonala od wielkiej rezerwy w r. 1951 po kontakty
stale w latach 1967, 1972 i 1978. Zwrot dokonal sie na Soborze
Watykanskim II, ktory podkreslit mocno to, co Kosciél prawo-
slawny ma wspélnego z Kosciolem katolickim. Te wlasnie jego
wypowiedzi, zawarte w Dekrecie o ekumenizmie, sg zaczynem
trzech wspélnych deklaracji opracowanych potem w ramach dia-
logu miedzy tymi dwoma Kocsciolami.

Przypomnijmy, co Sobér moéwi o Kosciolach Wschodnich:
,przez sprawowanie Eucharystii Panskiej w tych poszczegélnych
Kosciotach buduje si¢ i rozrasta Kosciél Bozy” (DE 15).

Pierwsza deklaracja wspélna poswiecona wiec zostala Eucha-
rystii; o ktérej Sobér powiedzial: ,, Koscioly te mimo odigczenia
posiadaja prawdziwe sakramenty, szczegdlnie zas, na mocy sukce-
sji apostolskiej kaplanstwo 1 Eucharysti¢” (DE 15).

Druga deklaracja dotyczyla sakramentéw, trzecia za$ sakra-
mentu $wiecen i sukcesji apostolskiej.

Dazac do jak najszybszego rozpoczecia dialogu miedzy Koscio-
lem katolickim a tymi Kosciolami, Sob6ér Waytkanski II podal
nastepujgce wskazanie: ,Sobér zacheca wszystkich, zwlaszcza
tych, ktorzy pieczolowicie zabiegajg o przywrocenie pelnego zjed-
noczenia Kosciolow Wschodnich z Kosciolem katolickim, by na-
lezycie wzieli pod uwage te specjalne warunki powstania i rozwo-
ju Kosciolow Wschodnich oraz charakter stosunkéw istniejacych
miedzy nimi a Stolica Rzymska przed podzialem, a réwniez by
urobili sobie sluszny osqd tego wszystklego Dokladne zastosowa-
nie sie do tego przyczyni sie niezmiernie do zamierzonego dialogu”
(DE 14).

W wymownym przejawie braterstwa, w 23 lata potem, pa-
triarcha ekumeniczny Demetrios I, stangl w r. 1987 u boku Jana
Pawtla II na liturgie Stowa, na poczatku mszy celebrowanej w dru-
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ga niedziele adwentu w bazylice sw. Piotra. Obaj modlili sie ra-
zem, a Papiez przypomnial postawe Soboru, kierujge do Patriarchy
nastepujgce stowas:

,,>0bor Watykanski II domagal sie tego, by w wysitkach po-
dejmowanych na rzecz przywréGcenia pelnej komunii z Kosciolami
Wschodu uwzgledniano zwtlaszcza ,,charakter stosunkoéw istnie-
jacych miedzy nimi a Stolicag Rzymska przed podzialem'. Te za$
stosunki wyrazaly pelen szacunek do tego, ze ,, Koscioly Wschodu
juz od samego poczatku kierowaly sie wlasnymi normami”. Prag-
ne wiec zapewnié Wasza Swietobliwosé, ze Stolica Rzymska, wy-
czulona na wszystko, co zawiera w sobie tradycja Kosciola, prag-
nie szanowa¢ w pelni te tradycje Kosciola Wschodniego” 2.

Nastepnie razem odmoéwili Symbol nicejsko-konstantynopolski
po grecku bez Filioque, konczac w ten sposoéb symboliczny kon-
flikt miedzy Wschodem i Zachodem w tej tak nabrzmiatej kwestii.

Koscibl katolicki zaangazowatl sie publicznie w dzielo zjedno-
czenia z KosSciolem Wschodu, z ktérym zyl w komunii w pierw-
szym tysigcleciu (ich odlgczenie wigze sie tradycyjnie z r. 1054).
Ale ten dawny wzorzec komunii nie uwzglednial np. nominacji
iakiegokolwiek biskupa wschodniego przez Rzym. Nominacja
taka przystugiwala raczej patriarsze miejscowemu i jezeli nawet
papiez ma prymat powszechny, to jest on jedynie patriarchg Za-
chodu. W r. 1969 J. Ratzinger 3 zasygnalizowal konieczno$¢ pogtle-
bionych studiéw nad odréznieniem dwoch funkcji papieza: pryma-
cjalnej 1 patriarchalnej.

II. DOBRA WOLA PRAWOSLAWNA

Kosciolowi prawoslawnemu zalezalo takze na jednosci. To on
w gruncie rzeczy podjal jedna z zasadniczych inicjatyw u poczat-
kow ruchu ekumenicznego w 1920 r., kiedy to patriarcha ekumeni-
czny opublikowal encyklike ,,Do wszystkich Koscioléw chrzescijan-
skich swiata” 4. Z wielkg dalekowzrocznoscig encyklika zalecala
zblizenie i komunie (koinonia) wsréd Kosciolow chrzescijanskich.
Zachecala je do wyrzeczenia sie goryczy braku jednosci i stworze-
nia na nowo bratniej mitosci miedzy tymi, ktérzy nalezg do rodziny
Chrystusa, aby przyczyni¢ si¢ w ten sposéb do ,tego sSwietego
zjednoczenia, ktére wypelni sie pdzniej zgodnie z wola Boga”

2 Sekretariat (obecnie: Papieska Rada) do popierania Jednos$ci Chrze-
scijan, Information Service 66 (1988) 25.

3 Das neue Volk Gottes, Diisseldorf 1969, cz. II, r. 4.

4 Tekst w: C. G. Patelos (wyd.), The Orthodox Church in the ecume-
nical movement, Genewa 1978; ss. 40-43.
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Wszystkim Kosciolom — przypominala Encyklika — grozg na
rowni réine niebezpieczenstwa wspéiczesne, jak ,,ubdstwienie pie-
niadza 1 pogarda dla wzniostych idei”, czy tez ,calkowita rozwig-
zlos¢ obyczajow, dominujgca obecnie”; wszystkie powinny wiec
wspolnie badaé te problemy i stawia¢ im czola.

W 1963 r. panprawoslawna konferencja na Rodos zaakcepto-
wala inicjatywe patriarchy ekumenicznego Atenagorasa i podjela
jednomysinie nastepujaca decyzje: ,,by nasz Kosciél prawostaw-
ny Wschodu zasugerowal Kosciolowi rzymskokatolickiemu po-
czatek dialogu miedzy dwoma Kosciolami na bazie réwnosci” 5.
Sugestie te podjeto na nowo w roku nastepnym (1964), w ktéorym
ukazal sl¢ soborowy Dekret o ekumenizmie. Tak to pod tchnie-
niem Ducha Swigtego obudzily sie réwnoczesnie serca dwoch
stron.

ITII. POCZATKI

Wydarzenia potoczyly sie bardzo szybko. W r. 1965 obydwa
Koscioly anulowaly wzajemne anatemy z roku 1054. W r. 1967
Pawel IV udal sie z wizytg do Istambulu (Konstantynopola),
a Atenagoras do Rzymu. Ta ostatnia wizyta zakonczyla sie wspol-
nym o$swiadczeniem zalecajacym ,,prawdziwy dialog miloseci” mig-
dzy dwoma Kosciolami, ktérego niezwykle cennym owocem stalo
sie to, co Jan Pawel II i patriarcha Dimitrios musieli potem
nazwacé ,,zbiorowym oczyszczeniem pamieci naszych Koscioldw” 8.

W r. 1975, a wiec w 10 lat po wzajemnym zniesieniu eksko-
munik, zgodnie z tym, co napisal sw. Pawel w Liscie do Efezjan
(4, 15), by praktykowali prawde w milosci, Pawel VI zdoby! sie
na zdumiewajgcy gest w Watykanie: padl na kolana przed dele-
gatem patriarchy ekumenicznego i ucatowatl jego stopy. C. Devey
wspomina reakcje P. Duprey, obecnie biskupa i sekretarza Pa-
pieskiej Rady dla popierania jednosci chrzescijan: ,,Ceremenia
moglaby byé¢ tylko wspomnieniem przeszlosci, ale stala sig¢ aktem
twérczym na przyszlosé: wstepem do dialogu teologicznego mie-
dzy naszymi dwoma Kosciolami”. Ten gest symboliczny — stwier-
dzal dalej Duprey — ,méwil wiecej niz jakakolwiek wypowiedz
i dowodzil, ze jedynym autorytetem w Kosciele jest ten, ktéry
ma swe zréodlo w pokornym stuzeniu bratniej komunii w milosci
i w prawdzie” 7. Zapowiedziano przy tej okazji (r. 1975) utworze-

5 Por. E. Fortino, dz. cyt., s. 195.

8 Tamze, s. 198.

7 C. Davey, Orthodox-Roman Catholic Dialogue, One in Christ 20 (1984)
348.
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nie dwu komisji, katolickiej i prawostawnej, majacych przygoto-
waé nastepny etap dialogu.

W r. 1978 mieszana grupa koordynacyjna zebrala si¢ w Rzymie,
by sprecyzowa¢ cel, metode oraz tematy. Ale juz tutaj ujawnilty
sie rozbieznosci: przedstawiciele Kosciola katolickiego chcieli oma-
wiaé réznice dzielgce obie strony, natomiast prawoslawni woleli
zaczg¢ od punktéow jednoczgcych, albowiem o wiele wigcej mamy
wspoOlnego niz tego, co nas dzieli8. Ostatecznie przewazyl! ten
ostatni punkt widzenia, pozwalancy zapewni¢ ,,pozytywnego du-
cha” dialogu. Zgodzono sie wiec na rozpoczecie dialogu od tego
co jednoczy obydwa Koscioly, aby dojsé¢ tg drogg do ,,przywroce-
nia pelnej komunii” mle;dzy Kosciolem katolickim i prawostaw-

nym, ktéra znalazlaby swoj wyraz w ,koncelebrowaniu Swietej
Eucharystii”

W samym planie dialogu komisja mieszana uznala, Ze zgodnie
z tradycja pierwotnego Kosciola istnieje, dzigeki Duchowi Swiete-
mu, wielki sakrament Chrystusa na ziemi: Kos$ciél, ktéry wyraza
sie, urzeczywistnia i jest sobg najbardziej jako sakrament Chry-
stusa w trakcie wspdlnotowego sprawowania Eucharystii, z ktora
wigzg sie SciSle wszystkie inne sakramenty ®. I dlatego wlasnie
Eucharystia zostala celowo umieszczona w blasku reflektoréw
— zgodnie z tradycjg Kosciola pierwotnego, ktora prowadzi do
konwergencji ekumenicznej calg wspolczesng eklezjologie, o ile
tylko jest w niej stosowana 19. Réznice miedzy dwoma Ko$ciotami,
o ile tylko dadzg sie pogodzi¢ z komunig (wsp6lnotg) euchary-
styczng, nie muszg byé przezwyciezone, gdyz stanowig obopdlne
ubogacenie 11,

IV. DIALOG TEOLOGICZNY

Gdy Jan Pawetl II udal sie z wizytg do patriarchy Dimitriosa
w 1979 r., powolali oni wspdlnie Komisje mieszang do dialogu teo-
logicznego miedzy Kosciolem katolickim i Kosciolem prawostaw-
nym — na tej wlasnie przygotowanej wczesniej bazie. Ustalono
takze program dzialania; Papiezowi zalezalo na przy$pieszeniu
,procesu pelnego, bratniego pojednania, tak aby jutrzenka trze-
ciego tysigclecia znalazla nas obok siebie w pelnej komunii, go-

8 Por. tamze, s. 349.
9 Por. E. Fortino, dz. cyt., s. 199 n.

10 Por. P. McPartlan, Echaristic Ecclesiology, One in Christ 22 (1986)
314-331.
11 Por. E. Fortina, dz.cyt., s. 199.
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tO\:vych da¢ wspélne swiadectwo o zbawieniu w obliczu $wiata,
ktérego ewangelizacja oczekuje tego znaku jednosci i przyjazni” 2.

Komisja mieszana spotkala si¢ po raz pierwszy w r. 1980 na
wyspie Rodos i postanowila rozpoczagé swe prace od przebadania
tego, co sie dzieje, gdy Kosciét lokalny celebruje Eucharystie.
Delegaci byli przekonani, ze wychodzac z tego wlasnie punktu
obejmg w koncu wszystkie istotne problemy, wymagajace re-
fleksji. Komisja liczyla 56 czlonkéw: jednego biskupa i jednego
teologa z kazdego sposréd czternastu Kos$cioléw prawostawnych
oraz 28 biskup6w i teologéw katolickich, by zapewnié réwnowage
liczebna.

Pierwszy omawianym tematem byla ,,Tajemnica Kosciola i Eu-
charystii w Swietle tajemnicy Trojcy Swietej” 13. Dialog okazal sie
owocny z wielu wzgledéw. Trzy podkomisje, a nastepnie komitet
koordynacyjny, pracowaly nad zagadnieniem w latach 1980—81.
Tekst kompletny zostal przygotowany na plenarng sesje Komisji
w Monachium w 1982 r. Jak juz wspomnieliSmy, towarzyszyly
mu dwie dalsze deklaracje wspélne. Pierwsza z nich, zaaprobo-
wana dopiero w Bari w 1987, dotyczy ,,Wiary, sakramentow
1 jednosci Kosciota” 4. Druga, wydana w roku nastepnym, zostala
zaaprobowana na sesji plenarnej w klasztorze Valamo w Finlandii:
,Sakrament S$wiecen w sakramentalnej strukturze Kosciola” 15,

Te trzy teksty moéwig wiec najpierw o Eucharystii, a nastepnie
o innych sakramentach i o wierze, konczac na strukturze Kosciola
zespolonego woko6l biskupéw —- na mocy ich $wiecen. Mozna by
tu odkry¢ klucz jednosci tychze tekstow w tym, co komisja mie-
szana stwierdzila podczas swej pierwszej sesji plenarnej w 1980 r.,
przyswajajac poniekad ewangeliczng tonacje przemdwienia Pa-
pieza z roku poprzedniego: ,,Mamy nadzieje¢, ze przywrécenie
pelnej komunii miedzy naszymi Kosciotami przyczyni sig do pojed-
nania ludzkesci i do pokoju $wiatowego, pojednania i pokoju,
ktorych Kosciél jest znakiem i Bozym sakramentem w planach
Boga” 16,

12 Kard. Willebrands w Istambule z okazji 10-tej rocznicy wizyty Pa-
pieza przypomnial, ze rok 2000 zostal pomyslany jako data docelowa.
Por. Information Service 73 (1990) 30.

13 Por. C. Davey, dz. cyt., s. 351 nn.

14 Foi, sacraments et unité de l‘Eglise, Irénikon 60 (1987) 336-349.

15 Le Sacrament de 1‘Ordre dans la structure sacramentelle de l‘Eglise
en particulier l'importance de la succesion apostolique pour la sanctifi-
cation et l‘unité du peuple de Dieu, Irénikon 61 (1988) 347-359. Numery
w nawiasach, podawane w tekscie, beda sie odnosily do tych kolejnych
deklaracji.

16 Cyt. za: E. Fortino, dz. cyt., s. 203.
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Dialog kieruje swoj wzrok ku przyszlosci, ku pojednaniu i po-
kojowi w Krolestwie Bozym. Duch Swiety — w dialogu podkresla
sie ten fakt — urzeczywistnia te przyszlo$¢ w terazniejszosci
historycznej wraz ze wspolnotg Kosciola jako jego (dialogu) na-
macalnego owocu, bedacego znakiem i narzedziem Bozego planu
pojednania i pokoju.

Zwréémy teraz uwage na trzy wspomniane deklaracje, aby sie
przekonaé, jak majg sie w nich do siebie te trzy rzeczywistosci:
przyszto$é, Duch Swiety uobecniajacy ja (te przyszlosé) w te-
razniejszosci historycznej w konkretnej postaci Kosciola.

1. Pierwsza deklaracja

Deklaracja z r. 1982 na temat Eucharystii stwierdza: ,,Wspél-
nota eklezjalna jest (...) powolana do tego, by by¢ zalgzkiem
odnowionej wspoOlnoty ludzkiej” (II. 3). Innymi slowy, KoSciol
jest zaczatkiem czegos przyszlego. ,,Magisterium, zarzad, zycie
sakramentalne” Kosciola stanowig przediuzenie i przejaw ,tej
jednosci (miedzy kazda wspodlnotg a jej biskupem) wyrazonej
w Eucharystii” (II, 3). I dlatego wlasnie wspélnota eucharystyczna
daje zasadniczy obraz odnowionej przyszlosci. Celebrujgc Eucha-
rystie, ,,Kosciél pielgrzymujacy (...) antycypuje sad swiata i jego
ostateczng przemiane” (I, 4c).

Jak to sie dzieje? W jaki sposdb ,,czasy ostateczne” sg juz
teraz obecne? Sg obecne dlatego, ze — jak mowi deklaracja —
,Bucharystia i Koéciél” sg miejscem ,energii Ducha Swietego”
(I, 40). Przytaczajac wypowiedz Ignacego Antiochenskiego i Ire-
neusza, deklaracja ujmuje Eucharystie jako ,przedsmak Zzycia
wiecznego, zadatek niesSmiertelnosci, znak Kroélestwa przyszlego”
I, 2).

Na nazwe ,Kosciola” zasluguje zatem w pierwszym rzedzie
zgromadzenie eucharystyczne. Tak wlasnie Komisja mieszana
rozumie fakt, ze Ko$ciél jest — zgodnie z tym, co méwi Nowy Te-
stament — rzeczywistoscig ,,Jokalng”: istnieje ich wiele w danym
regionie, ale kazdy ma swoje miejsce. Kazda za$ z tych ,rzeczy-
wisto$ci lokalnych” jest owocem czegos, co pochodzi z wysoka.
,,JKcSciola istniejgcego w danym miejscu nie stanowi, Scisle rzecz
biorge, suma oséb go tworzacych. Istnieje ,,Jerozolima z wysoka”,
ktora ,,zstepuje od Boga”, komunia tworzgca wspélnote. Koscidt
zostaje ukonstytuowany mocg darmowego daru, daru nowego
stworzenia” (II, 1).

I dlatego w kazdej Eucharystii lokalnej, mocg Ducha Swietego,
odzwierciedla sie przyszle zycie wspolnoty nowego Jeruzalem. Sa-
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mym archetypem tego zycia komunii jest natomiast Tréjca Swieta.
Stad najglebsze chyba zdanie w calym tekscie: ,Celebracja eu-
charystyczna brana w swej calosci, uobecnia trynitarng tajemnice
Kosciota” (I, 6). W tym jednym zdaniu zawiera sie przedmiot
do refleksji na cale zycie.

Tak liczne s celebracje w czasie i przestrzeni, choé¢ jedna
jedyna jest wcigz powtarzana i sygnalizowana: celebracja jedy-
nego i definitywnego Kosciola Bozego. Ukazanie tej jednosei jest
istotne po to, by Swiat pojal Ewangelie. Krétko mowigc, sukcesja
apostolska jest tym, co wyraza jednos¢ w ciggu wiekéw (por.
II, 4; III, 4), a soborno$¢ lub kolegialnosé jest tym, co wyraza
jednos¢ w Swiecie w okreslonym momencie dziejow (por. III, 4).

2. Druga deklaracja

Eucharystia wigze sie wiec nierozdzielnie z przyszloscig, z Du-
chem Swietym i z Kosciolem. Te trzy elementy pojawiaja sie
wcigz na nowo w tym, co druga deklaracja méwi o wierze i innych
sakramentach.

Wiara czyli ,,nowe ukierunkowanie ku rzeczywistosciom Kro-
lestwa, ktére nadchodzi i ktére zaczyna juz teraz przemieniaé
rzeczywistosci tego swiata” (11) — dla przyszlosci. ,,Wiara nie
jest owocem wypracowania i koniecznosci logicznej lecz wplywu
laski Ducha Swietego” (5) — to Duch Swiety. I wreszcie wiara
nie jest jakims czczym i abstrakcyjnym pojeciem. ,,Dana przez
Boga wiara, ktorg zwiastuje Kosciol, jest gloszona, przezywana
i przekazywana w widzialnym Kosciele lokalnym w komunii
z wszystkimi Kosciolami lokalnymi, rozrzuconymi po $wiecie,
tzn. przez Kosciél katolicki wszystkich czaséw i miejsc” (8) — jest
to wreszcie Koscidl, urzeczywistniajacy sie w Eucharystii lokalnej,
powtarzajace) sie wcigz w czasie i przestrzeni.

Wszystkie sakramenty wyrazajg i umacniajg wiare, wszystkie
tez wigzg sie z samej swej istoty z Eucharystig, gdyz to ona sta-
nowi ,,par excellence gloszenie wiary” (17). Sw. Pawel przypomina
Koryntianom: ,,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie
kielich, $§mieré Pana glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11, 26).

A oto inny punkt waziny. Tozsamosé wiary stanowi istotny
warunek udzialu w sakramentach, zwlaszcza w Eucharystii (25).
Niemniej Wschod i Zachdd idg innymi drogami od chwili podzialu;
jakie zatem kryteria mozemy wspélnie podaé¢, aby zidentyfikowa¢
autentyczny rozwdj wiary pod wplywem Ducha Swigtego, tak
by osobna droga jednych mogta byé uznana przez drugich?

Deklaracja podaje trzy kryteria takiego ,,prawowitego rozwo-
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u” (28). Po pierwsze, nalezy zachowac cigglo$é tradycji (29). Po
wtore, trzeba by¢ godnym celebrowania, tzn. odpowiednio do-
stosowanym do zbawienia sprawowanego w liturgii (30). Po trze-
cie, trzeba uznaé¢ nasz cel ostateczny, ktorym jest ,,przebostv\ne-
nie przez zwyciestwo nad Smierciag 1 w przemianie stworzenia”
(31).

Jest szczegblnie znamienne, ze te wlasnie kryteria uzalezniajg
uznanie zgody co do wiary od stwierdzenia tego, czy jesteSmy
zgodni co do celu ostatecznego, do ktérego jesteSmy wezwani. Jest
to zasada wyzwolencza! 900 ostatnich lat bardziej nas dzielilo niz
wspieralo nawzajem; jezeli jednak zgodni jesteSmy co do celuy,
potrafimy wyjs¢ z impasu naszych réznic i zjednoczy¢ sie na nowo.

Na poparcie tej zasady przypomina sie to, co sw. Pawel po-
wiedziat do Efezjan (4, 4-6): ,,Jedno jest Cialo i jeden Duch”,
wyrazajgc tym samym swoje glebokie przekonanie, ktére lezy
u podstaw calego wysilku ekumenicznego, a nastepnie wymienil
wszystkie elementy jednoczace, ktére tworzag jedno cialo: ,,Jeden
jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bég i Ojciec wszy-
stkich” Ale zanim jeszcze podal te elementy, podkreslil: |, Jedno
jest Cialo i jeden Duch, jako tez wezwani jestescie do jednej na-
dziei wezwania waszego”. Tym wiec, co zespala w pierwszym rze-
dzie chrzescijan w jedno cialo, jest ta jedna nadzieja, jaka mamy,
gdy patrzymy ku przysztoéci.

Chrzescijanska nadzieja jest mocna (por. 1 P 1, 8-9; Rz 5, 5),
a pewnos¢ swg czerpie z tygodniowego celebrowania Eucharystii.
We Mszy $w. mOowi sie o nadziei i o oczekiwaniu na przyjscie na-
szego Pana, Jezusa Chrystusa. Zapalajgc w sobie z dnia na dzien
te nadzieje, mozemy skutecznie przyczyniaé¢ sie do przywrécenia
tej jednosci, jaka z niej wyplywa.

3. Trzecia deklaracja

Dotyczy ona sSwiecen 1 poslugiwania w Kosciele, a sytuuje
naszg refleksje w kontekscie tej stuzby, jakg — jak to widzie-
liSmy — caty Kosciél ma pelni¢ wobec swiata. Jak Kosciél stuzy
Swiatu? Dajgc mu nadzieje na przyszlosc. Tekst powiada: ,,Wszy-
stkie postugiwania majg na celu stuzbe swiatu, aby doprowadzic¢
go do jego prawdziwego celu, Krolestwa Bozego” (12). Gléwnym
Srodkiem dla Kosciola w wypelnianiu tego zadania jest uobecnie-
nie tego celu w Swiecie podczas sprawowania Eucharystii. ,,Eu-
charystia uobecnia juz teraz swiat przyszly” (36). ,,Zgromadzenie
eucharystyczne (...) jest antycypacjg ostatecznej wspélnoty z Chry-
stusem” (14). ,Stanowigc wspolnote eschatologiczng jako cialo
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(Cll'zl;ystusa, postugiwanie Kosciola odpowiada potrzebom $wiata”

Tutaj takze, gdy zwracamy sie ku postudze jako takiej, zespa-
lamy jg bezposrednio z przyszloscig Kosciola. Skoro zas gléwna
stuzba Kosciola polega na objawieniu przyszlosci w Eucharystii,
wynika stad, ze zasadnicze postugiwanie Kosciola konkretyzuje
si¢ w przewodniczeniu Eucharystii. A to jest wlasnie podstawo-
wym zadaniem biskupa: ,,W przewodniczeniu zgromadzeniu eu-
charystycznemu rola biskupa znajduje swe dopelnienie” (41). Z tej
za§ jego roli eucharystycznej wyplywa cale nauczanie i zarza-
dzanie biskupie (38, 39). Jego tozsamosé jako ,,ikony Chrystusa”
(33) wynika takze z jego roli eucharystycznej: w rzeczy samej
znajduje si¢ on w swoim Kosciele lokalnym jak Chrystus w sercu
ostatecznego zebrania sie wszystkich w Jerozolimie niebieskiej
(por. Hbr 12, 22-24; Ap 14, 1).

Aby uzupelni¢ te trojce elementdéw, stwierdzimy, ze tym jedy-
nym Bytem, ktory umozliwia takg wilasnie obecnosé eschatolo-
giczng, jest wylgcznie Duch Swiety stanowigcy tutaj, jak nigdzie
indziej — zgodnie z wyrazeniem Komisji mieszanej — ,,gwarancje
doskonatej realizacji planu Boga co do $wiata” (3, por. 10).

Wszystkie inne postugiwania w Kosciele sytuujg sie woko?!
poshugi biskupa i — skoro wiagzg sie ze sobg po to, by wspiera¢
Swiat we wzroscie nadziei — ,,zmierzaja”’ razem do Eucharystii,
tego wielkiego osrodka nadziei, oraz sg faktycznie ,,przekazywane’
w Eucharystii (24). Wyjasnia sie w ten sposéb to, co normalnie
1 tak czesto czynimy: udzielamy sakramentu sSwiecen podczas
Eucharystii; powierzamy rézne positugi w Eucharystii; chrzcimy,
bierzmujemy, zawieramy malzenstwa i odprawiamy pogrzeby —
takze w Scistym powigzaniu z Eucharystia.

Rézne Eucharystie w réznych Kosciolach lokalnych, tak liczne
w czasie i przestrzeni, sg znakami wiecznosci, zasobami laski.
WidzieliSmy juz, ze tozsamosé tych celebracji w czasie winna im
zapewni¢ i wyrazi¢ sukcesja apostolska. Co jednak powiedzie¢
o tozsamosci celebracji w catym $wiecie w danej okreslonej chwili?
PowiedzieliSmy wyzej, iz kluczem jest tu soborowos¢ lub kole-
gialnosé. Ta wlasnie trzecia deklaracja wyjasnia, co to znaczy.
Przypomina najstarszg praktyke Kosciola: nowego biskupa wy-
swiecalo co najmniej dwoch lub trzech biskupdw (27). Zwyczaj
ten — zauwazmy — nie gwarantuje waznosci $§wiecen, jako ze
jeden z tych biskup6w moze wypowiadaé¢ bledne stowa lub okazy-
waé zlg intencje. Chodzi jednak o to, ze ci dwaj lub trzej tworza
minimum niezbedne dla komunii. Dlatego przeciez sam Chry-
stus oswiadczyl, ze tam, gdzie dwaj lub trzej zgromadzag sie
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w Jego imig, On bedzie posréd nich (Mt 18, 20). Przebieg swiecen
biskupich wyraza wiec jasno obecno$¢ Pana w danym Kosciele
lokalnym, ktéra dzieki jego biskupowi i przez niego staje sie tez
odczuwalna w komunii Kosciolow lokalnych i w braterstwie ich
biskupéw. Stad tez biskupi dawali $wiadectwo komunii swych
Koscioléw, zbierajac sie na soborach czy synodach (54). Trzeba
jednak stusznie zauwazy¢, ze sobory te z samej swej natury
sg czyms sporadycznym: gromadzg sie i rozchodzg. Czy nie istnieje
zatem jaki$ strukturalny przejaw trwalego braterstwa, jakie Pan
przyobiecal swemu Kosciolowi? A moze bedzie nim zespolenie
sie woko6t centralnego stroza jednosci? Jest to pytanie bardzo
zywotne.

Deklaracja zauwaza, ze w Kosciele pierwotnym, ktéry jest na-
szym wspdlnym dziedzictwem, w kazdym regionie by! jakis uzna-
ny przez innych pierwszy biskup, bez zgody ktérego ci inni nie
mogli dziala¢, a ktory troszczyl sie takie o zgode tych innych dla
swych wlasnych poczynan (53). Stanowilo to woéwecezas stalg struk-
ture komunii dla kazdego regionu. W jakim jednak stopniu wy-
konywany byl prymat powszechny przez Rzym? Komisja miesza-
na wywoluje kwestie ,,prymatu biskupa Rzymu” jako punkt
»bowaznej rozbieznosci miedzy nami, ktéry zostanie pdzniej omo-
wiony’’ (59).

V. TRUDNOSCI

W tym wlasnie punkcie znalazl si¢ obecnie dialog. Przygoto-
wuje sie aktualnie czwartg deklaracje: ,,Dzialanie kolegialne (so-
bornos$¢) a wladza w Kosciele” Ma ona dotyczy¢ zagadnien oma-
wianych w trzeciej deklaracji; miala zas by¢ przygotowana na se-
sje plenarng we Freisingu w 1990 r., ale pojawil sie nagle kon-
flikt dotyczacy Kosciolow unijnych. Nowe otwarcie sie Europy
wschodniej spowodowalo uznanie przez odnosne rzady unii z Rzy-
mem wspolnot dotad uciskanych. Ale otwarly si¢ zarazem dawne
rany: dialog zostal poniekad zablokowany w oczekiwaniu na mo-
ment, gdy katolicy i prawostawni zagoja je z miloscia i z wzajem-
nm szacunkiem dla siebie. Zgodnie z deklaracjg wspoélna, ten
wlasnie problem stal sie obecnie ,priorytetowy w stosunku do
wszystkich innych, jakie wymagajg wspélnego zglebienia i omé-
wienia” 17,

Zresztg-sam jezyk deklaracji budzi takze zastrzezenia. Jeden
z teologéw greckich, bedacy aktualnie czionkiem Komisji miesza-

17 Por. Information Service 73 (1990) 52.
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nej, zarzucal deklaracji o Eucharystii to, ze méwi ona jezykiem
,niezrozumiatym i (...) dalekim od tradycyjnych definicji doktry-
nalnych” Tekst — jego zdaniem — jest ,nijaki i bezosobowy”;
brakuje mu czego$ specyficznego ,badz to dla tradycji rzymsko-
katolickie]j, badz tez prawostawnej”. Teolog ten uwaza, iz powinno
si¢ zaczgC raczej od rozbieznosci, a dopiero potem szukaé¢ pél
zblizenia 18,

Pojawlaja sie rowniez watpliwosci czlonkéw jednego Kosciela
odnosnie do statusu drugiego. Najczesciej zdarza sie to po stronie
prawostawnej. Najbardziej skrajnym tego przykladem bylo py-
tanie skierowane z goéry Athos do patriarchy Dimitriosa po jego
powrocie z Rzymu w 1987 r., kiedy to w ramach wizyty u Papieza
uczestniczyl czynnie w Liturgii Stowa podczas Mszy $w. odpra-
wianej w bazylice $sw. Piotra. Mnisi ci bowiem s3g zdania, ze ,,sa-
kramenty Kosciola rzymskiego sa pozbawione laski (...); nie do
przyjecia jest wiec taki udzial w celebrze heretyckiej” 19,

Istnieje wreszcie — trzeba to uczciwie powiedzie¢ — kwestia
trudna takze po stronie katolickiej. Sg bowiem tacy, co kwestio-
nujg samo zalozenie calego dialogu, a mianowicie, ze lepsza znajo-
mos¢ Kosciola pierwotnego moze byé dla nas wielce pouczajaca
i prowadzi¢ do odnowy naszego aktualnego zycia koscielnego; nie
brakuje tez takich, co nie wahajg sie twierdzi¢, iz Kosciél pier-
wotny nie tylko nie jest dla nas normatywny, ale bladzil faktycz-
nie w kluczowych problemach. Tak myslagcy ludzie nie beda
z pewnoscig tracili swego jakze cennego czasu na zbedne dla
nich dialogi!

ZAKONCZENIE

Jak widzieliSmy, osrodkiem dotychczasowego dialogu katoli-
cko-prawostawnego byla Eucharystia, zwigzana Scisle z przysz-
loscig, z Duchem Swietym i z komunig Kos$ciola. Te trzy elementy
sa niejako nosnikami wszystkich trzech deklaracji. Jak dotad
jednak tylko niewielka grupa oséb zaangazowala sie bezposrednio
w ten oficjalny dialog stanowigcy przeciez bardzo wazng droge,
ktorg moga podgzaé wszyscy czlonkowie obydwu Koscioléw, wstu-
chujgc sie w glos deklaracji, starajgc sie je zrozumie¢ i przyswoic
sobie — do serca.

Modlitwa, refleksja, dyskusja — moga w tej nowej perspek-
tywie staé sie faktycznym zaczynem jednosci, albo raczej: przy-

18 Por. Y. Davey, dz. cyt., s. 360 n.
19 Por. tenze, Clearing a path through a minefeld. Orthodox-Roman
Catholic Dialogue, 1983—1990, One in Christ 26 (1990) 302.
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gotowa¢ grunt pod owocny zasiew tego zaczynu jednosci, jaki
sam Pan moze tylko wrzuci¢ w glebe serc ludzkich. On za$ do-
konuje tego przede wszystkim w Eucharystii, jak wyznajemy to
przed komuniag w kazdej Mszy $w., przywolujac na pamieé Jego
stowa: ,,Pok6j moédj daje wam, pokodj moéj zostawiam wam” (J 14,
27). Jednos$é katolicko-prawostawna stanie sie faktem z chwilg
zgromadzenia si¢ wiernych obu tych Koscioldw celem przyjecia
tego daru (jednosci) wlasnie w Eucharystii: stang sie jednym
w niej i przez nig.

Jeden z bardziej znaczacych teologéw prawostawnych uznal,
ze ,,powrot do dawnych zrédet patrystycznych, typowy dla teolo-
gii zachodniej naszego stulecia, przyczynil sie takze w wielkiej
mierze do prawoslawnego odrodzenia teologicznego” 20. Wymienia
on w sposOb szczegdlny wklad dwoch teologow katolickich. H. de
Lubaca i Y. Congara. Pomijajac dziela samego de Lubaca, nacecho-
wane doglebnie myslg Ojcdw Kosciola, wypada podkresli¢, ze to
on wlasnie rozpoczal wraz z innymi w r. 1942 wydawanie serii
Sources chrétiennes, zawierajacej teksty patrystyczne Wschodu
i Zachodu, a dochodzgcej obecnie prawie do 400 tomow.

W Apokalipsie sw. Jan przedstawia nam wizje, jakg mial
wowezas, gdy Duch go porwat i ukazal mu rzeczy przyszte, w dniu
Pana, tzn. z pewnoscia w dniu sprawowania Eucharystii. Ujrzat
wielkie zgromadzenie, Baranka otoczonego gronem starcéw i ol-
brzymim tlumem na gérze Syjon w Jeruzalem niebieskim (np. Ap
4, 2-4; 7, 9; 14, 1). Autor Listu do Hebrajczykéw moéwi o podobnej
wizji, podajgc zarazem klucz pozwalajgcy usytuowaé ja w jakiejs
mierze w kontekscie Eucharystii. Co wiecej, w tym co jest — byé
moze — najczystszym uzyciem tego stlowa w Nowym Testamencie,
nazywa on to zgromadzenie ,,Kosciolem” (ekklesia: Hbr 12, 22-24).
Tak wiec juz w Nowym Testamencie spotykamy te trzy rzeczy,
o ktorych moéwilismy: przyszlo$é, Ducha i Kosciot — wszystkie
zespolone $cisle z Eucharystia.

Jan moéwi, ze mial te wizje na wyspie Patmos, gdzie zostal
wygnany, by glosic Slowo Boze i dawa¢ $wiadectwo Jezusowi
(Ap 1, 9). Pierwsze posiedzenie plenarne w dialogu katolicko-pra-
woslawnym odbylo sie na wyspie Rodos. Ale zanim tam si¢ udali,
delegaci odbyli pielgrzymke, ktéra odkrywa tutaj caly swoj sens.
Dokad sie udali? Na wyspe Patmos!

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

20 J. Zizioulas, Ortodossia, w: Enciclopedia del Novecento, t. V, Roma
1980, s. 6.
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