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EWANGELIA W APOKALIPSIE 1ZAJASZA

1. Struktura i charakter kompozycji 1z 24-27

Rozdzialy 1z 24-27 stanowia do$¢ wyrozniajacy sig zbior literacki w Ksiedze
Izajasza, ktory od B. Duhma nazywa si¢ w egzegezie ,,Apokalipsa Izajasza”.!
Prorok opisuje w niej niszczacy sad Bozy, ktory obraca w perzyng cate stwo-
rzenie 1 sprowadza §wiat do stanu chaosu. Ale ten sad i to zniszczenie sa przy-
gotowaniem 1 wstgpem do ustanowieniem definitywnego krolestwa Jahwe na
Syjonie.

Zbior proroctw wprowadzony formuta: ,,Oto Jahwe...” (24, 1) 1 zakonczo-
ny nota o pielgrzymce rozproszonych na Syjon (27,12-13) jest kompozycja
samodzielna. Przygladajac si¢ jednak doktadniej zawartosci owych rozdzia-
16w, postrzegamy, ze jest to kompozycja bardzo osobliwa, w ktorej proroctwa
eschatologiczne przeplataja sig, a niekiedy zlewaja, z hymnami 1 innymi for-
mami prorockimi i poetyckimi. Rowniez teologia nie wydaje si¢ jednorodna.
Najogolniej mowiac, mysla przewodnia hymndéw jest ostateczny tryumf Miasta
Bozego na tle zburzonego Miasta Chaosu, podczas gdy w proroctwach jest
mowa o calej ludzkosci 1 wszech§wiecie: Bog ukarze armie niebieskie 1 kro-
16w ziemskich (24, 21), zniszczy Lewiatana, symbol mocy zta (27, 1). Wtedy
rozproszeni z Izraela zostana na powr6t zgromadzeni w ojczyznie (27, 12-13)
1 wszystkie narody zostang zaproszone na uczt¢ mesjanska (25, 6-8).

' B. Duhm, Das Buch Jesaia, Handkommentar zum A.T. 3,1, Gottingen 19224, s. XII.
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Zardéwno pobiezna lektura, jak i uwazna analiza utwierdzaja nas w prze-
konaniu, ze kompozycja zawiera niezliczone powtorki, asymetrie i rozwlekte
poszerzenia. Na architekturg tej kompozycji wskazuja pewne formuly, incipity,
taczniki 1 konkluzje. Formula ,,Pan mowi” moze zamykac strofe (24, 3) czy
jakis passus (25, 8). Formuta ,,w owym dniu” ze swoimi wariantami wprowadza
zasadnicza sceng sadu (24, 21); dwa hymny (25, 9126, 1); powraca na poczat-
ku i przy koncu czwartej sekcji (27, 1.12.13). Jednak wigkszo$¢ fragmentow
rozpoczyna si¢ niespodziewanie, bez formalnego wprowadzenia, ktore by je
sygnalizowato. Dwie wzmianki ,,wielkiego miecza” i ,,wielkiej traby” i formuty
,»W owym dniu” zdaja si¢ najlepiej wyrdzniac (inclusio) czwarta sekcje (27,
1-13). Alonso Schokel stwierdza, ze te wskazniki pomagaja nam wyrdzni¢
passusy, cho¢ nie rozwiazuja wszystkich pytan o kompozycje catosci.?

O ztozonos$ci kompozycji $wiadcza przede wszystkim dwa typy réznych
materialdw: wyrocznie prorockie lub apokaliptyczne przepowiednie i co$, co
mozna z grubsza nazwaé lirykami. I nieraz juz te metryczne spostrzezenia
byly wystarczajacymi argumentami za wyodregbnieniem w zbiorze réznych
sekcji. Jednak w tej materii uczeni nie osiagneli zgody. Duhm definiowat jako
liryki cztery fragmenty: 25,1-4; 25, 9-11; 26, 1-19 1 27, 2-5; za$ jako ustepy
apokaliptyczne: 24, 1-23; 25, 6-8; 26, 20-27, 1 oraz 27, 7-13 (ktére dla wie-
lu uczonych stanowily prawdziwy szkoput) jako fragmenty niewiadomego
pochodzenia. W swym poglebionym studium Lohmann® zidentyfikowat jako
liryczne sekcje dziewigé fragmentow, a mianowicie piesni zwycigstwa: 24,
7-12; 25, 1-5. 9-12; 25, 4-5a; 27, 10-11; piesn dedykacyjna: 26, 1b-3; piesn
o winnicy: 27, 2b-5 i parg psalmow: 26, 7-11126, 12.15.16.13.14. Do badania
kompozycji zastosowal metryczny system Procksch* i zaliczyt do Liederkreis
cztery fragmenty: 24, 8-18a; 25; 1-5; 26, 1-6; 27, 2b-5 zbudowane w liniach
o sze$ciu akcentach; ponadto wyrdznit sekcje apokaliptyczne, ktore datuje jako
wczesniejsze, skomponowane w liniach siedmioakcentowych.

Dlatego wielu egzegetow jest sktonnych widzie¢ w kompozycji barwna
mozaike, owoc dlugiego procesu kompozycyjnego i redakcyjnego wielu
kompilatorow i redaktoréw, ktorzy dla swoich celow sktadali, uzupetniali
1 przeksztatcali weze$niejsze materiaty. Tak stworzona kompozycja byta dalej
wzbogacana o mniejsze czy wigksze wstawki i rozszerzana przez roézne glo-

2 L. Alonso Schokel, Sicre Diaz J. L., I Profeti, Commenti Biblici, Roma 1996, s. 225-27.

3 P. Lohmann, Die selbstindigen lyrischen Abschnitte in Jes 24-27, ZAW 37/1917-18,
s. 1-58.

*0. Procksch, Jesaja I: Kapitel 1-39 iibersetzt und erklirt, KAT 9, Leipzig 1930.
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sy. Przyktadem takiego spojrzenia jest H. Wildberger,® ktory przyjmuje jakis
podstawowy materiat i rd6znorakie pozniejsze dodatki tworzone 1 dotaczane
przez dtugi czas. Podobnie dtugi proces formowania si¢ Apokalipsy Izajasza
przyjmuje Jacques Vermeylen:*

1. Najstarsze jadro Apokalipsy Izajasza zachowano w 24, 1-13.18-20,
uzupetnione przez 26, 8-9*.11-13.16-18.20-21. Przedstawienie zdarzen escha-
tologicznych ma na scenie tylko jedna silte dzialajaca, to jest Jahwe, ktory
»przewraca cala ziemig” 1 burzy miasto wrogiej potegi poganskiej. Ten obraz
we wszystkich punktach odpowiada Iz 13; przez ten zabieg inkluzji ,,wyrocznie
przeciw narodom” zostaty zamknigte i na nowo zinterpretowane w perspekty-
wie eschatologicznej: ukaranie narodow nie jest juz jak u [zajasza zapowiedzia
losu Izraela, jesli ten sig¢ nie nawroci, ale przeciwnie, oznacza uwolnienie ludu
Bozego. Aspekt zbawczy kataklizmu jest podkreslony przez motyw nowego
potopu: jak kiedy$ Noe i jego rodzina unikngli zaglady, tak teraz Izrael bedzie
wybawiony i uwolniony od swych poteznych nieprzyjaciot, bedzie sig cieszyt
pokojem z Bogiem w wiecznym przymierzu. Sekcja wyroczni o sadzie nad
$wiatem poganskim 13-24 zawierata jeszcze modlitwe ludu, by Jahwe si¢
pospieszyt ze swa akcja wybawienia [zraela z opresji pogan 26, 8-9*.11-13.16-
-18.20-21. Tu miastem zrujnowanym jest Babilon, symbol obcego panowania.
Sekcje 13, 1-22 124, 1-13.18b-20 czynia prawdopodobnie aluzje do zburzenia
Babilonu przez Kserksesa I, pochodzityby wigc z pierwszej potowy V w.

2. Na drugim etapie pierwotne jadro Apokalipsy Izajasza zostato odczytane
w optyce rozrdznienia losu ludzi ,,sprawiedliwych” i Zydéw nie dochowujacych
Przymierza. Do obrazu sadu eschatologicznego (24, 1-13.18b-20) dotaczono
fragmenty liryczne 24, 14-18a i 25, 1-5.9-12 plus 26, 1-6*. Ten podwdjny
dodatek miat za cel zidentyfikowaé ofiary gniewu Bozego: josehé ’eres (24,
6) juz nie reprezentuja ludzkosci §wiata, lecz ,,ludzi kraju”, tych bezboznych
arogantow, z ktérymi pobozna spotecznos$¢ zydowska zderzata si¢ w kazdym
dniu. Prosba o nastanie dnia sadu (26, 7-18%*) zostata przepracowana w podobne;j
perspektywie przez dodatki ww. 7.10 1 15 (do ktorych by¢ moze nalezy dodaé
w. 9a); beneficjentem katastrofy eschatologicznej nie bedzie juz lud zydow-
ski jako calos¢, ale jaki$ ,,nowy Izrael”, mata ,,reszta” ztozona z tych, ktorzy
przestrzegaja prawa Bozego. Wiersz 15 wyraza niecierpliwe oczekiwanie na

S H. Wildberger, Isaiah 13-27, A Continental Commentary, Minneapolis 1997, s. 458.

6 J. Vermeylen, La composition littéraire de ,,1’Apocalypse d’Isaie” (Is., XXIV -XXVII),
w: J. Vermeylen (red.), The Book of Isaiah. Le Livre d’Isaie. Les oracles et leurs relectures.
Unité et complexité de ’ouvrage, BETL 81, Leuven 1989, s. 36-38.
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pomnozenie liczby $wigtej wspolnoty. Krotka wyrocznia 26, 20-21, ktora jest
odpowiedzia na suplikacjg, zostata uzupetiona przez nowy fragment: piesn
o winnicy 27, 2-6, ktéra stawi opieke Boza nad mata spotecznoscia wiernych;
winnica Panska zostanie uwolniona od ,,cierni”, ktére wyrastaja posrod niej.
Jeszcze raz spotykamy motyw pomnozenia liczby cztonkow wspolnoty (w. 6).
Prawdopodobne wykorzystanie w (25, 1.4a.5ap.9b) 26, 1b-4 piesni stawiacej
odbudowg muréw Jerozolimy 1 ponowne zasiedlenie miasta wskazuje, ze ta
relektura nastapita po akcji Nehemiasza datowanej na 445 r.; jesteSmy wigc
pod koniec V i na poczatku IV w.

3. Jeszcze pdzniej, prawdopodobnie w epoce hellenistycznej, nowe prady
myslowe nadaly rozdziatom 24-27 ich definitywny ksztait. W pierwszych
dziesigcioleciach Il w. rozdziaty te zostaty odczytane w funkcji polemiki anty-
samaryjskiej, jak o tym §wiadczy dodanie sekcji 27, (7.8b) 9-11; te zas$ wersety
zostaty jeszcze skomentowane przez dodanie w. 8a. Warownia zrujnowana
1 opiewana w catej Apokalipsie Izajasza teraz staje si¢ Samaria. Mniej wigcej
w tej samej epoce interwencja eschatologiczna Jahwe zostaje zinterpretowana
jako walka z pierwotnymi potegami zta (24, 21-23; 27, 1). Dodanie stow razz Ii
razi [i na marginesie 24, 16 pochodzi od tego samego srodowiska myslowego
1 jest pozniejsze niz przektad Siedemdziesigciu.

Zapowiedz uczty eschatologicznej, otwartej dla wszystkich narodow (25, 6-8),
odzwierciedla stan ducha obroncow akcji misjonarskiej judaizmu.

Jak inne czgs$ci [zajasza (1-12; 28-35; 40-55; 56-66) tak sekcja 13—-27 zostata
uzupetiona zapowiedzia powrotu do Jerozolimy Zydow Diaspory (27, 12-13).

W koncu rozdz. 26 zostal wzbogacony o dwie noty o definitywnej $mierci
bezboznych (w. 14) i o zmartwychwstaniu wybranych (w. 19); obietnica 25, 8a
(,,zniszczy na zawsze $mier¢’”’) mogta by¢ dorzucona w tej samej perspektywie.

J. Vermeylen jednak przyznaje, ze ten podzial moze by¢ czgsciowo dowol-
ny i ze brak jest dowodow na pochodzenie tych ustgpow z réznych srodowisk
oraz, ze chronologia tych przerobek jest niemozliwa do ustalenia (s. 38). Dalej
wyraza nadziejg, ze dzielac tekst nie znieksztatcil tego ,,arcydzieta (chef d oeu-
vre), jakim jest Apokalipsa Izajasza”. I tu jest argument koronny przeciw tym
wszystkim zabiegom redakcyjnym: przykladanie coraz to nowych tat do pier-
wotnej szaty przez roznych ludzi na przestrzeni wiekéw od V do II nie datoby
tak zwartej kompozycji tak ,,wspaniatej wizji” z jej tchnieniem nadziei.’

7]. Day, A Case of Inner-Scriptural Interpretation: The Dependence of Isaiah XXVI 13—
XXVII 11 on Hosea XII1.4-XIV.10 (Eng. 9) and its Relevance to Some Theories of the Redaction
of the ,, Isaian Apocalypse”, JTS 31/1980, s. 318 n.; podobnie H. Ringgren, Some Observations
on Style and Structure in the Isaiah Apocalypse, ASTI 9/1973, s. 107-115.



EWANGELIA W APOKALIPSIE IZAJASZA 349

Skoro Apokalipsa [zajasza jest chef d ‘oeuvre literatury prorockiej, to trzeba
szuka¢ tego, co stanowi o jej jednosci. Wedtug O. Eissfeldta® sekcja 1z 24-27
jest ,,kompozycja zbudowana wedhug jednolitego planu”. A wigc Apokalipsa
Izajasza ma jaki$ zasadniczy temat i realizuje go wedtug generalnego planu: Pan
dokonuje wielkiego sadu nad $wiatem, podczas ktérego winni przekroczenia
przymierza zostaja osadzeni i ukarani; ten sad dokonuje si¢ w ramach wielkiej
teofanii kosmicznej obejmujacej swym zasiggiem ziemig i niebo; w tym sadzie
1 ukaraniu partycypuje tez Izrael, z ktorego jednak zostaje uratowana jakas
reszta, ktdra po oczyszczeniu ulegnie pomnozeniu i na nowo zjednoczona
zamieszka w swojej ziemi. Po dokonaniu sadu nad §wiatem Pan zainauguruje
swoje krolestwo, celebrujac uczte na Syjonie. R6zne hymny stanowia oprawe
dla tych wydarzen.’

Cata kompozycja przedstawia jaki$ plan Jahwe dotyczacy ,,ziemi” (‘eres)
1 jej mieszkancow, zawierajac w tym oczywiscie nardd Izraela. Przez cala
kompozycje powraca obraz jakiego$§ zburzonego i unicestwionego ,,miasta ”
(24, 1-13; 25, 1-5; 26, 1-6) i obraz $mierci i Szeolu (24, 17-23; 25, 6-8; 26,
11-19). Rozdziaty te konsekwentnie méwia o odnowieniu zycia ucisnionych
1 wskazuja na gorg Syjon jako miejsce Bozego blogostawienstwa dla narodéw
i stolicg panowania Jahwe nad catym $wiatem (24, 23; 25, 6-8. 9-10; 26, 21; 27,
12-13). Wreszcie liczne odwotania do wczesniejszych tradycji prorockich czy
to z Ksiggi Izajasza, czy spoza niej, zdaja si¢ pokazywac, ze sceneria oznacza
wypetnienie proroctw."

Alonso Schokel dostrzega tu pewien ,,schemat poetyckiej kompozycji”.
Zdaniem egzegety w ostatniej sekcji 26,20 —27, 13 zdaje si¢ dominowac ,,sche-
mat exodusu’: ukrycie si¢ ludu (noc paschalna), wyjscie Jahwe (wyjscie przeciw
pierworodnym), zabicie smoka (rozdzielenie Morza Czerwonego). Idac dalej ta
$ciezka, znajdujemy winnicg zasadzona i pielegnowana przez Jahwe (Ps 80),
wygnang dla ekspiacji, az do wielkiego definitywnego powrotu. Mieliby$Smy
tutaj streszczenie historii $wictej, ktora sie konczy na Gorze Swiete;.

W sekcjach poprzedzajacych drugiej i trzeciej dominuje temat miasta
pokonanego, podbitego, i miasta wybranego, stolicy sadu i krolestwa (24, 21

80. Eissfeldt, Einleitung in das Alte Testament, Tiibingen 1964, s. 436.

9 L. Alonso Schokel, I Profeti, s. 226n.

"R.J. Coggins, The Problem of Isaiah 24-27, ExpTim 90/1979, s. 328-333; M.A. Sweeney,
New Gleanings from an Old Vineyard: Isaiah 27 Reconsidered, w: C.A. Evans, W. Stinespring
(red.), Early Jewish and Christian Exegesis. Studies in Memory of William Hugh Brownlee,
Atlanta 1987, s. 51-66.



350 TADEUSZ BRZEGOWY

—26, 19). Sa to dane historii i ideologii Dawidowej, ale bez Dawida, dlatego,
ze Jahwe panuje osobiscie. Pewne obrazy zawieraja reminiscencje do réznych
momentow czy postaci z historii Izraela (26, 7-13 jak w czasach s¢dziow),
dokonuje si¢ podboju pewnego miasta (26, 1-6 jak za czasow Dawida), inau-
guruje si¢ solennie krolestwo (24, 21-23 i 25, 6-8 jak krolestwo Salomona).
Sa to podobienstwa subtelne, ktore si¢ nie narzucaja i nie tworza jakiegos wy-
raznego schematu historycznego; chodzi raczej o jaki$ schemat idealny miasta
1 krolestwa, przeniesiony na Jahwe: eschatologia bez Mesjasza.

Pierwsza sekcja (24, 1-20) prezentuje scenariusz uniwersalny i kosmiczny,
bez organizowania si¢ w jaki$§ znany schemat. Alonso Schokel zauwaza jednak,
ze ten schemat realizowany w aktualnym tekscie jest mimo wszystko daleki
od naszych oczekiwan logicznych i estetycznych. Ale to nie daje prawa do
eliminacji fragmentdw, ktére nam nie pasuja do przyjetego schematu.

Roéwniez wiele daje domyslenia analiza stownictwa, stylu i retoryki. Naj-
szybciej rzuca si¢ w oczy, ze jest to jezyk literacki i wysoce poetycki z wyszuka-
nymi figurami stylistycznymi i retorycznymi, wsrod ktorych dominuja werbalne
powtorzenia, paronomazje, chiazmy i wieloznaczno$ci. Warstwa poetycka Apo-
kalipsy Izajasza jest porownywalna z najlepszymi cz¢Sciami Deuteroizajasza. !
Analiza stylistyczna i strukturalna doprowadzita R. Klegera'? do konkluzji, ze
Apokalipsa wyroznia si¢ jakim$ catosciowym schematem alternacji migdzy
»Wyroczniami” z jednej strony, i ,,pie$niami, okrzykami, dzigkczynieniami
lub modlitwami” z drugiej strony. W catosci jest to konstrukcja wykonana tak
kunsztownie, ze nie mozna z niej wykresli¢ pojedynczego wersu czy tez jego
czgsci bez szkody dla catosci. Podobne jest zdanie B. Otzena,' ktory wska-
zat na drugi rodzaj alternacji migdzy ,,wrogim miastem”, zniszczonym przez
Jahwe, 1 odnowiong Jerozolima. Ta opozycja jest czgScia 1 ilustracja szerszej
idei zupetnego odwrocenie losu: jedni pojda w ziemig, w proch (25, 12; 26,
5), beda straceni (pig¢ miejsc): 24, 10; 25, 2.12; 26, 5-6; 27, 10; drudzy beda
wywyzszeni z ziemi (26, 21), z prochu (26, 19), na wyniosta gorg Syjon (pigc
miejsc): 24, 23; 25, 6-10a; 26, 1-2; 27, 13.Te spostrzezenia pozwalaja z kolei
powiedzie¢, ze do jednosci inspiracji treSciowej dochodzi jedno$¢ inspiracji
poetyckiej.'*

""W.R. Millar, Isaiah 24-27 (Little Apocalypse), ABDic 111, s. 489.

12 R. Kleger, Die Struktur der Jesaja-Apokalypse und die Deutung von Jes 26, 19, ZAW
120(2008) 4, s. 531.

13 B. Otzen, Traditions and Structures of Isaiah XXIV-XXVII, VT 24/1974, s. 196nn.

“W.H. Irwin, Syntax and Style in Isaiah 26, CBQ 41/1979, s. 240-261.
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Czy da sig ten zbior zdefiniowac od strony gatunku?

Najpierw trzeba postawi¢ pytanie, czy 1z 24-27 jest apokalipsa.

W 1z 24-27 jest wiele materialow, ktore nie sa apokaliptyczne pod zadnym
wzgledem (np. psalm w 25, 1-5; modlitwa w 26, 7-19; pie$ni o winnicy w 27,
2-5; wyrocznia o Moabie w 25, 10b-12). Za$ fragmenty, ktére moga by¢ tak
okreslone, nie sa bynajmniej bardziej apokaliptyczne niz poemat otwierajacy
zbidr proroctw o narodach obcych w 1z 13, 2-22. Jak powiedziat Kissane,'
,jedyna rzecza apokaliptyczna, jaka jest w naszej sekcji, to jest opis sadu nad
$wiatem i zawoalowany sposob mowienia o wspomnianych ofiarach gniewu Bo-
zego”. Rozdziaty te sa apokalipsa, o ile traktuja o koncu $wiata, sadzie 1 zmart-
wychwstaniu, o ile ukazuja ten sad w kosmicznej i astronomicznej scenerii.'®
Ale sekcja ta nie jest apokalipsa w sensie klasycznej literatury apokaliptycznej,
bo brak jej charakterystycznych cech. Cechami twérczosci apokaliptycznej
sa wielkie cykle méw, apokaliptyczny mowca jest wielce wzburzony, mowy
parenetyczne, pseudonimia, rozbudowania angelologia, symbolizm liczbowy,
periodyzacja historii, bogaty symbolizm mityczny.'’

Kompozycja 1z 23-27 nie mowi nigdzie, ze sekrety kosmosu zostaty
objawione wizjonerowi, ani tez nie ma jakiego$ potboskiego przewodnika
(aniota), ktory prowadzitby wizjonera (i czytelnika) przez niebo lub piekto.
Nie ma tu periodyzacji historii, w ktorej pokonanie krolow ziemskich oznacza
fundamentalna transformacj¢ kosmosu. Nie ma dalej dualizmu sit dobra i zta.
Nie ma symboliki liczb. Te rozdziaty nie prezentuja si¢ jak pseudonimiczne,
ale jak materialy Deuteroizajasza, jako tworczo$¢ anonimowa. Prawda, ze sa
tu pojecia mityczne, ale nie wystgpuja one w barokowym czy groteskowym
stylu znanym z rzeczywistych apokalips. Inne cechy nie wystepuja tutaj weale.
Wymieniani bezbozni w 26, 1-21 okazuja sig raczej nieprzyjacioimi Judy niz
przedstawicielami kosmicznego rozdarcia. I co najwazniejsze, w [z 24-27 brak
pesymistycznej wizji $wiata tak charakterystycznej dla apokaliptyki. Rozdzialy

15 J. Kissane, The Book of Isaiah, Dublin 19607, s. 259.

16 J.F.A. Sawyer, Isaiah, The Daily Study Bible Series, Louis-Ville, Kentucky1984, t. 1,
s. 204; J. Barton, Isaiah 1-39, London-New York 2003, s. 90.

17 Zob. K. Koch, The Rediscovery of Apocalyptic, SBT 2/2, London 1972, s. 23 nn.; R.J.
Bauckham, The Rise of Apocalyptic, Themelios 3(1977-78)2, s. 10-23; B. Marconcini i in.,
Profeti e apocalittici, Logos. Corsi di studi biblici 3, Elledici Editrice 20072, s. 235-251;
M. Parchem, Ksiega Daniela. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, Nowy Komentarz
Biblijny, Czestochowa 2008, s. 76-80; tenze, Wprowadzenie do apokaliptyki, w: Pisma apo-
kaliptyczne i testamenty, Apokryfy Starego Testamentu 2, Krakow-Mogilany 2010, s. 21-114
(zwt. s. 43).
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te rozwijaja raczej nadchodzace dla Izraela i narodow zbawienie po upadku
tyranskiego miasta. Kompozycja Iz 24-27 harmonizuje z prorocka tradycja,
ktora zawsze domagata si¢ od stuchaczy zmiany grzesznego postgpowania.
Inaczej niz literatura apokaliptyczna, ktora jest pisana z perspektywy bezsilnosci
1 pesymizmu, w ktorej ludzkie dziatanie nie jest juz zdolne przezwycigzy¢ cier-
pienia $wiata, rozdz. 24-27 wzywaja czytelnika, by odpowiedziat na dziatanie
Jahwe 1 przyjat wtasciwa postawe wzgledem wymagan Boga.

Wobec tego czym jest od strony literackiej kompozycja 1z 24-27?

G. Hylmo,"® stosujac metodg krytyczno-formalna, doszedt do wniosku, ze
rozdziaty 25, 1 do 26, 21 tworza ,,prorocka liturgi¢”, na ktora si¢ sktadaja dwa
nastgpujace elementy: hymn solo (25, 1-5), jakas wyrocznia (25, 6-8), hymn
na cze$¢ Jahwe (26, 1a plus 25, 9--12), hymn na cze$¢ Syjonu (26, 1b-6), la-
mentacja zbiorowa (26, 7-18) i ostatecznie wyrocznia (26, 19-21). Liturgia ta,
jego zdaniem, zostata wstawiona migdzy rozdz. 24 i 27.

Podobng droga poszedt G. Fohrer,"” wedtug ktorego kompozycja polega
na zestawieniu obok siebie prorockich zapowiedzi i piesni, z ktorych wiele
prawdopodobnie istniato kiedys$ niezaleznie. Gdy chodzi o obecna kompozycie,
to polega ona na zestawieniu trzech liturgii prorockich, do ktérych dotaczono
pewna liczbe pojedynczych fragmentdw:

24,1-20. Pierwsza prorocka liturgia: eschatologiczny sad nad $wiatem
z ustaniem stylu zycia miejskiego (w. 1-3 Zapowiedz; w. 4-16aa Piesn; w. 16ap-
-20 Zapowiedz).

24, 21 — 25, 12. Druga prorocka liturgia: pokonanie nieprzyjaciot Jahwe
ze zburzeniem ich gtéwnych miast i powszechna uczta jako zapoczatkowanie
Bozego panowania (24, 21-23 Zapowiedz; 25, 1-5 Piesn dzigkczynienia; 25,
6-8 Zapowiedz; 25,9-10a Dzigkczynienie. Dodatkami sa 25, 10b-11.12.

26, 16.7-21. Teksty wiazace: Dzigkczynienie i modlitwa jednostki za
wspolnote.

27, 1-6.12-13. Trzecia prorocka liturgia: ostateczna walka Jahwe, obrona
Izraela i1 zjednoczenie wszystkich Izraelitow (w. 1 Zapowiedz; w. 2-6 Piesn;
w. 12-13 Zapowiedz).

27, 7-11. Teologiczne rozwazanie nad mozliwoscia 1 warunkami zakon-
czenia przedeschatologicznego czasu proby.

" G. Hylmd, De s.k. profetiska liturgiernas rytm, stil och komposition, I. Jes. 25: 1-26:
21, LUA, N'F. 125, 5, Lund-Leipzig 1929.

19 G. Fohrer, Der Aufbau der Apocalypse des Jesajabuches (Is. 24-27), CBQ 25/1963,
s. 34-45; E. Sellin, G. Fohrer, Einleitung in das A. T., Heidelberg 1969, s. 404n.
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Ten poglad ma t¢ staba strong, ze poza tym gatunkiem ,,liturgii” trzeba
pozostawi¢ spore porcje tekstu, ktore jednak sa $cile zwigzane z reszta kom-
pozycji (Rudolph, Procksch). J. Lindblom? odrzucit t¢ koncepcje ,,liturgii
prorockiej”, mowiac, ze o liturgii mozna by mowic tylko wtedy, gdyby$my
mieli nastgpowanie przemowy wspolnoty do Boga i odpowiedzi Boga. On
definiuje kompozycje jako ,.kantatg” §piewana antyfonalnie przez wspolnote
jerozolimska z okazji zburzenia Babilonu przez Kserksesa w 458 r. przed Chr.
On tez widzi w kompozycji pewne obce elementy, jak lamentacja 26, 15-19, trzy
krétkie eschatologiczne dodatki 24, 21-23 opisujace uwigzienie zastgpow nieba
1krolow ziemskich; 25, 10b-12 wyrocznia przeciw Moabowii27, 1 pokonanie
potworéw morskich (wyobrazajacych potegi §wiatowe) 1, jak inni, przyjmuje
rozrdznienie na wyrocznie i liryki czy wedtug jego okreslenia ,,eschatologiczne
poematy” i pie$ni dzigkczynienia i hymny.

Egzegeci podkreslaja koniecznos¢ lektury Apokalipsy Izajasza w tacznos$ci
z rozdziatami, po ktorych nastepuje i od ktorych nie oddziela jej specjalny tytut
czy nagtowek.?! Przeciwnie, Iz 24 zdaje si¢ tworzy¢ bardzo wyrazne nawiazanie
do z1z 13 (proroctwo przeciw Babilonowi), dzigki czemu proroctwa o narodach
(Iz 13-23) zyskuja jaka$ naturalng konkluzje 1 jakis eschatologiczny wymiar.
Paralelizm migdzy zbiorami proroctw o narodach i obecna kompozycja apoka-
lipsy rozwija Alec Motyer:* aktualny Babilon (13—14) i kontynuowana wtadza
Babilonu (21, 1-10) osiaga swoja straszna konkluzje w upadku ,,miasta nicosci”
(24, 1-20 zob. spec. 10); obiecana Dawidowa Odrosl (14, 28-32) i wydtuzenie
»dniinocy” (21, 11-12) otrzymuja zwienczenie w krolestwie Jahwe na Syjonie
,»po wielu dniach” (24, 21-23); smutna odmowa Moabu, by szuka¢ schronienia
na Syjonie (15-16) i niepowodzenie wzajemnego bezpieczenstwa pogan (21,
13-17) przemienia si¢ w absolutna obfito$¢ dla wszystkich pogan na wielkiej
uczcie (25, 6--8); lud Bozy, zawodzacy (17-18) i samowystarczalny (22) zostaje
teraz udoskonalony jako ,,lud wierny” cieszacy si¢ pokojem w ,,pot¢znym mie-
$cie” (26); 1 temat ,,jednego $wiata, jednego ludu i jednego Boga” zarysowany
przez ,,Egipt 1 Asyri¢” w rozdz. 19 i przez Tyr w rozdz. 23, zostaje wypetniony
w rozdz. 27 przez ponowne podjecie motywu Egiptu-Asyrii (27, 12-13).

20 J. Lindblom, Die Jesaja-Apokalypse. Jesaja 24—27, Lunds Universitets Arsskrift, N.F.
I, 34, 3, Lund 1938.

21 ], Blenkinsopp, Isaiah 1-39, AB 19, New York-London-Toronto 2000, s. 271-273.

22]. Alec Motyer, Isaiah. An Introduction & Commentary, Tyndale Old Testament Com-
mentaries, Leicester 1999, s. 163.
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Czytajac Iz 24-27 w tacznosci z tym, co je poprzedza, obserwujemy cu-
downe poszerzenie perspektywy czasowej i geograficznej: juz nie poszczegdlne
kraje, ale cata ziemia, nie tylko pojedynczy tyrani uciskajacy lud Bozy, ale
wszyscy bezbozni 1 ztoczyncy zostang poddani ostatecznemu sadowt, po ktorym
nastapi definitywne krolestwo Jahwe i Jego ludu wokot §wigtej gory Syjonu.

Rozdzialy te przedstawiaja prorocka kompozycje, w ktorej poszczegdlne
elementy sa wymieszane w do$¢ niezwykty sposob. Wyrocznie, po ktorych ktos
moze oczekiwaé, ze maja odniesienie do konkretnych historycznych wydarzen
1 sytuacji, sa generalnie formowane w uogolniajacym tonie, i ukazuja szybko
nastgpujace zmiany, ktére maja niebawem nastapi¢ w kraju czy na catej ziemi.
Liryki z kolei, cho¢ d1a nas nie sa tak czytelne, jakby$my tego oczekiwali,
musialy przez poetg by¢ pomyslane jako wyrazne i okreslone, i takimi musiaty
by¢ dla ich pierwszych stuchaczy i czytelnikow. Jak mowi Anderson, owi
czytelnicy nie musieli si¢ zatrzymywac, by rozwazy¢ historyczne prawdopodo-
bienstwa w celu zidentyfikowania miasta: odno$nie do wydarzen i sytuacji byly
one oczywiste. Nawet dla nas jest czyms$ zbytecznym precyzowac i konkrety-
zowac aluzje lirycznych ustepdw przede wszystkim po to, by ustali¢ daty czy
to fragmentu, czy catej sekcji. Jest bardzo wielka roznica migdzy konkretnymi
historycznymi aluzjami zawartymi w wyroczniach prorockich z jednej strony
a generalnym charakterem hymnow czy psalmow dzigkczynnych z drugie;.
Mamy tu do czynienia z ta faza rozwoju, w ktorej prorockie wypowiedzi
stawaly si¢ mniej zwiazane z bezposrednia historyczna przysztoscia i z histo-
rycznym procesem, w ktorym przyszto$¢ wylania sig z terazniejszosci, i staly
si¢ tez w mniejszym stopniu interpretacja tego, co Bog uczynit w surowych
realnosciach tu i teraz, a bardziej proba pokazania chwalebnej rzeczywistosci
odnowionego 1 przeksztalconego §wiata przez cudowne dziatanie Boga”.

To jest wlasnie moment rodzenia si¢ myslenia apokaliptycznego. Spogla-
dajac ku ostatecznym czasom, nasz autor czyni to, co inni apokaliptycy; ale
nie porzuca tego, co jest typowe dla prorokow, a mianowicie patrzy na ludzka
historig jako rozwijajaca si¢ wedtug Boskiego planu, rezerwujacego dla sie-
bie dokonanie sadu nad ztoscia ludzka w dniu Panskim. Autor porzuca forme
wyroczni, ktéra mu stuzyta w rozdz. 13-20 1 21-23, a przyjmuje forme, ktora
jest mieszaning poematow i piesni, raczej przypominajacych kantate. [z 24-27
jest o wiele blizszy Mt 24 anizeli Dn 7-12. Apokalipsa Izajasza jest utrzymana
w konwencji tradycji prorockiej, zwtaszcza pism prorockich, jakie pojawity

3 G.W. Anderson, Isaiah XXIV-XXVII Reconsidered, w: Congress Volume: Bonn 1962,
VTSup 9, Leiden 1963, s. 123.
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si¢ w czasie niewoli i po niewoli babilonskiej. Mozna si¢ zgodzi¢, ze jest to
jakie$ wczesne stadium rozwoju apokaliptycznej literatury.

Z powyzszych ustalen jedno jest jasne: Apokalipsa Izajasza jest kompozycja
na tle literatury Starego Testamentu osobliwa, ktorej cecha wyrdzniajaca jest
bogactwo form lirycznych znanych z literatury kultowej (psalmicznej). Czy
ma to gdzie$ analogi¢ w literaturze prorockie;j?

Bardzo pouczajace wydaje si¢ porownanie z Ksigga Habakuka, ktora
réwniez jest do§¢ dziwnym utworem w korpusie literatury prorockiej. Zawie-
ra ona lamentacjg, prorockie wyrocznie, zbidr ,,biada” i psalm, a ten ostatni
zawiera prosbe, opis teofanii i konkludujace wyznanie ufnosci. Zbior ,,bia-
da” dotyczy losu jakiegos przesladowcy (Ha 2, 6-19). Cale pismo Habakuka
zwiera niezmiernie wiele zapozyczen stownych i1 ideowych od Izajasza, tak
ze Thopmson** nie waha si¢ go okresli¢ jako ucznia Izajasza, zyjacego jakie$
130 lat po wystapieniach Izajasza z czasu wojny syro-efraimskiej. Mimo
réznych pogladow na ztozonos$¢ pisma ksiega wydaje si¢ o wiele bardziej
dzietem jednego autora, Habakuka, ktory przy catym eklektycyzmie jezyka
i form literackich rozwija jeden temat cierpienia ludu doznawanego z rak
nieokre$lonego przesladowcy. Réznica zasadnicza jest taka, ze [zajasz patrzyt
na sprawg¢ bardziej z punktu widzenia Boga, ukazywat to, co Bog musiat
uczyni¢ grzesznemu ludowi, podczas gdy Habakuk patrzy na to samo raczej
od strony ludu, ktory juz od z gora stu lat znosit ucisk obcej potegi. On raczej
w imieniu tego ludu stawia Bogu pytanie: Jaka korzy$¢ ma Jerozolima i Juda
z tego obcego panowania? Dlatego Habakuk ucieka si¢ do lamentacji. Cata
ksigga zawiera cechy i formy znane z kultu i na czele 3 rozdzialu znajdujemy
jako tytul zasadniczy termin #pilld (,,modlitwa”). Moze uzycie krotszych
fragmentow lamentacyjnych w rozdz. 1 i 2 byto przygotowaniem na psalm
teofanijny rozdz. 3? To podsuwa mysl, ze na dreczace lud ucisniony pytania
odpowiedz mozna byto da¢ tylko w kultowym jezyku.

Ale ilustracja tez moga by¢ psalmy kanoniczne. W Ps 22 niesprawiedliwie
przesladowany i zagrozony $miercia wypowiada przed Bogiem swoj ucisk
1 $miertelne zagrozenie. W pewnym momencie rozlega si¢ stowo zdanie:
,»Odpowiedziate§ mi” ( ‘anitani) (w. 22). Jest ono tak niestychane, ze starozytni
1 wspotczesni wydawcy Psatterza nie wiedza, co z tym zrobi¢ i zdanie z reguly
zupelnie przeinaczaja (BT, Brewiarz). Ale ono tam jest! I stanowi inkluzj¢ dla
czesci lamentacyjnej psalmu z w. 3: ,,i nie odpowiadasz” (w*lo’ ta ‘aneh). Od

2 M.E.W. Thompson, Prayer, Oracle and Theophany: The Book of Habakkuk, Tyndale
Bulletin 44(1993)1, s. 46nn.
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tego zdania w w. 22 juz w psalmie nie ma ani jednej skargi, ani jednej prosby,
jest natomiast wizja wspolnotowej uczty zbawionych (ubogich) przed obliczem
Boskiego Kroéla, do ktorej przytaczaja si¢ wszystkie narody i ci, ,,ktorzy $pia
w ziemi”, ,.ktorzy w proch zstgpuja”, a wigc umarli. Podobnie jest w Psalmie
16, w ktérym pobozny jest zagrozony $miercig. Niosac ten problem przed Boga
w swojej modlitwie, doznat o$wiecenia ,,noca” 1 wyraza swoja wiarg, ze Bog
,»hie pozostawi” go w grobie, lecz da mu zaznaé ,,pelni rozkoszy (...) po Twojej
prawicy (...) na wieki” (ww. 9-11). Te sugestie podpiera Ps 73, ktdrego autor tez
si¢ zmaga z podobnym problemem ucisku ze strony bezboznych tych, ktorzy
zyli bogobojnie. Rozumowo ten problem nie daje si¢ rozwiazac (Ps 73, 16). Az
psalmista wchodzi do ,,sanktuarium Bozego” (el migd‘sé ’el), do miejsca Jego
obecnosci, obecnosci bliskiej cztowiekowi. Tam doznaje ol$nienia i znajduje
odpowiedz na palacy problem, ale odpowiedz daleko wykraczajaca poza tu
1 teraz, siggajaca rzeczy ostatecznych, zagtady bezboznych i wiecznego zycia
sprawiedliwych w promieniach Bozej chwaly (ww. 23-24). Pobozny zanoszacy
swoja modlitwg przed tron Boga doznawatl wystuchania i niekiedy wyraznej
odpowiedzi ze strony Boga, czy to przez proroka, czy przez kaptana, czy przez
wewnetrzne oswiecenie.

Psalmy zreszta, tworczo$¢ przewaznie okresu powygnanczego, pokazuja
na wielu miejscach, jak elementy prorockie i doktadnie wyrocznie, wnikaty do
poezji liturgicznej.” Jak eschatologia byta obecna o owej tworczosci najlepiej
pokazuja psalmy krolestwa Jahwe.?

Autor Apokalipsy Izajasza, jak wspotczesny mu prorok Habakuk, ma jeden
wielki problem dotyczacy jego ludu: zycie, przezycie, ozycie (zmartwychwsta-
nie) ludu Bozego i ukaranie bezboznych. Wszystko to jest niesione przed Jahwe
w lamentacji, prosbach i hymnach i o$§wietlone przez nowe objawienie. R6zne
formy wyrazu, zwlaszcza liryki, nie sa ani obcego pochodzenia, ani wtdrnymi
uzupehieniami, lecz $wiadoma tworczo$cia proroka poety, ktory w ten sposob
wnika do serca religii, ktory w drzacej bojazni dotyka misterium Boga nie-
wystowionego, w Jego byciu i dziataniu, Boga, ktory jest gotowy mowi¢ do
cztowieka, ktory chce zbawienia swego ludu, ktory ostatecznie pragnie zycia
tych, ktorzy jemu zawdzigczaja swe stworzenie.?’

3 R. Tournay, Voir et entendre Dieu avec les Psaumes ou la liturgie prophétique du Second
Temple de Jérusalem, Cahiers de la RB 24, Paris 1988.

26 T. Brzegowy, Krélestwo Boze w Psalmach, w: Scripturae Lumen 1: Ewangelia o kré-
lestwie, Lublin 2009, s. 105-129.

27 M.E.W. Thompson, Prayer, s. 52.
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Sposobem czytania tej kompozycji jest sledzenie z uwaga muzycznych
motywow literackich, ktore powracaja i przeksztalcaja sig, przeciwstawiaja
sobie i uzupehniaja: pograzony $wiat i ocalata reszta, miasto chaosu i Syjon,
zli 1 dobrzy, lament 1 hymn pochwalny. Sa to motywy po wigkszej czgsci
pochodzenia prorockiego, nieraz przeksztalcone przy wprowadzeniu ich do
nowego kontekstu.?®

2. Zapowiedz zmartwychwstania

Apokalipsa Izajasza ma kilka punktow kulminacyjnych. Takimi sa na pewno
zakonczenia rozdz. 24 i 27 o inauguracji eschatologicznego krolestwa Jahwe
na gorze Syjon. Ale te my$li miaty juz znakomite przygotowanie we wczesniej-
szych tekstach pierwszego Izajasza (1z 2, 2-4; 4, 2-6; 11,10). Natomiast myslami
oryginalnymi 1 zarazem niezmiernie doniostymi teologicznie sa zapowiedzi
zmartwychwstania umarlych i boskiej uczty przygotowanej dla zbawionych.

Zapowiedz zmartwychwstania znajduje si¢ w 26 rozdziale, w jego ostat-
niej strofie (ww. 14-19), doktadnie w jej ostatnim wersecie 19. Zwazywszy,
ze ww. 20-21 maja charakter jakiego$ uzupetienia, rozdz. 27 przedstawia
jaki$ material najmniej ,,apokaliptyczny”, to mozemy powiedzieé¢, ze autor
poeta zachowat t¢ zapowiedz na sam finat Apokalipsy. Ale dzisiaj ten werset
figuruje jako ,,wtopiony” w reszte wersetOw i najczesciej zostaje zupetnie nie
zauwazony.

Oto interesujaca nas strofa rozdz. 26:

,» *Umarli nie ozyja,

cienie nie powstana z martwych;

Tak? ich osadzite$ i wyniszczytes

1 wymazate$ wszelka pamig¢ o nich.

5Daj wzrost narodowi, o Jahwe,

daj wzrost narodowi, przez co okryjesz si¢ chwata,

poszerz wszystkie granice ziemi.

16Jahwe, szukalismy Ciebie w ucisku,

gdy nas przygniatat cigzar Twego karania.

2 L. Alonso Schokel, I Profeti, s. 227.

¥ Partykuta laken (,dlatego”, ,,poniewaz”) ma tutaj znaczenie: ,,tak”, ,,w ten sposob”.
Podobnie jest ona uzyta w Jr 5, 2; por. D.J.A. Clines (red.), The Dictionary of Classical He-
brew, t. 4, Sheffield 1998, s. 547.
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"Jak brzemienna, gdy zbliza si¢ czas porodu,

wije si¢ 1 krzyczy z bolu,

tacy bylismy przed Toba, Jahwe.

8Poczelismy, wilismy si¢ w bolach,

ale urodzilismy tylko... wiatr;

nie odniesliSmy na ziemi zwycigstwa,

1 mieszkancy $wiata nie poniesli klgski.

YTwoi umarli ozyja, moje ciata powstana.

Obudzcie sig i krzyknijcie z radosci,

wy, ktorzy mieszkacie w prochu!

Albowiem Twoja rosa jest rosa swiattosci

1 ziemia wyda na §wiat ciata umartych”.

Jak caly rozdziat 26 tak i obecna strofa jest modlitwa narodu i modlitwa za
nardd (lamentacja). Imig Boze Jahwe w wokatiwie 1 orzeczenia w 2 0s. czytamy
na poczatku ww. 15.16.17. W wierszach 14 1 19 dyskurs jest skierowany do
Jahwe, podczas gdy w ww. 16-18 podmiotem mowiacym jest ,,my” wspolnoty,
skarzacej si¢ przed Bogiem. Na poczatku zostaje wspomniane ,,dzieto” Boga,
ktory uwolnit lud albo raczej zechce uwolni¢ lud i rozszerzy¢ jego granice
(w. 15). Potem mamy opis obecnych uciskow Izraela i nie ma zadnej perspek-
tywy uwolnienia, ani nadziei, ze nieprzyjaciel zostanie pokonany (ww. 16-18).
Ale oto niespodziewanie zostaje sformutowana pewno$¢ odrodzenia (w. 19).

Nadzieje proroka wychodzi z jakiego§ wydarzenia przeszlego i wybiega
w przysztos¢: ,,Umarli nie ozyja, cienie nie powstang z martwych; Tak ich
osadzites$ 1 wyniszczyle§ 1 wymazales wszelka pamigc o nich” (w. 14). Kim sa
umarli, ktorzy nie ozyja? Jest bardzo wielka pokusa, by to rozumie¢ o tyranach
przesladowcach Izraela, wymienionych w w. 13, osadzonych i wyniszczonych
przez Jahwe. Wtedy wiersz mowitby, przez opozycje do 19, o odmowie wskrze-
szenia niesprawiedliwych.* Trzeba by zatem wypowiedz tak rozumie¢, ze tyrani
Izraela nie powrdca do zycia, by znowu uciska¢ lud izraelski. Ale inni egzegeci
uwazaja takie rozumienie za zupetnie pozbawione podstaw. Izrael bowiem nadal
nie jest wolny od tyrandw, ktdrzy go ostatnio tak surowo potraktowali, i ktorzy
nie zostali jeszcze za to ukarani. Raczej trzeba przyjac, ze w ww. 14 1 19 jest
mowa o tych samych umartych. W spojrzeniu na przyszte odnowienie wspolnoty
przypomina autor sobie ludzi, utraconych, ktore to straty jednak zostana wyrow-
nane. Cztonkowie ludu, ktérych gniew Bozy wydatl pod miecz nieprzyjaciol,

30 De toute fagon il s’agit des ennemis que Yahvé a anéanti pour délivrer son people”;
P. Auvray, J. Steinmann, saie, La Sainte Bible, Paris 19572, s. 114.
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pozostaja martwi i zapomniani. Ale bedzie inaczej. Wiara mu mowi, ze Jahwe na
pewno swoj lud pomnozy i powigkszy jego obszar zamieszkania, co oczywiscie
przyniesie Bogu chwatg. Obecnie ten lud, na ktory Jahwe dopuscit nieszczgscie
1 ktore go doprowadzito do nawrocenia, znajduje si¢ jakby w cigzkich bolach
porodowych, ale nadzieje, jakie on z tym nieszczg$ciem wiazal, nie wypetnity
sig, zbawienie nie nadeszto i wielki lud, jak dawny Izrael, nie narodzit si¢ na
swiat. I tylko cud zmartwychwstania moze odwrécié ten smutny stan.

Zdanie o umartych, ktérych Jahwe wymazat (z powodu ich grzechow), ze
oni nie wroca do zycia, nie 0zyja, stanowi prawdeg powszechnie znana. Ale tutaj
poeta ustawia ja tylko jako tto, na ktorym ukaze si¢ nadzieja i pewno$¢ w. 19.
Jest to zabieg poetyckiego wyrazu, jak w hymnie o stworzeniu na tle bezkresnej
ciemnosci rozbtyska stworzone przez Boga $wiatto (Rdz 1, 2-3). Autor chce
pokazag, ze wie, o czym méwi i jak owa nadzieja i pewnos$¢ przychodza don
z jaka$ nieodparta koniecznoscia. I tylko w takim przypadku otrzymuje si¢
jaki$ zadowalajacy bieg mysli.*!

Zapowiedz jest poetycka 1 wiele elementow wymaga analizy. Kto jest
mowca? Odpowiedz utrudniaja zmieniajace si¢ sufiksy osobowe: ,,twoi umarli”,
,»~moje martwe ciata” (metéka, n°bélati). Te stowa mogly zosta¢ wypowiedziane
albo przez Boga, albo przez lud, albo proroka. Lud jest stosunkowo najtatwiej
wykluczy¢, z powodu w. 20, gdzie mowa jest skierowana wprost do niego.
Najlepiej tez jest widzie¢ w. 19 jak i1 20 jako pocieche ludu i umocnienie jego
wiary. Migdzy dwiema pozostatymi mozliwosciami trudno jest definitywnie
rozstrzygnaé. Jesli Bog jest mowca, wtedy udziela on odpowiedzi i kieruje
rozkaz do ,.tych, ktorzy mieszkaja w prochu”. To jest atrakcyjne i poprawne
logicznie, bo jak méwi E.J. Young, tylko Bog moze nakaza¢ zmartym, aby
powstali.”> W kazdym razie te rzeczowniki z zaimkami dzierzawczymi sa
pelne wymowy. Do$¢ niezwykte wyrazenie ,,moje ciata” (n°belati) jest de
facto rzeczownikiem w 1. pojedynczej, rozumianym zbiorowo.** Oznacza to,

3R, Smend, Anmerkungen zu Jes. 24-27, ZAW 4/1884, s. 186.

32E.J. Young , The Book of Isaiah, t. 2, Grand Rapids 1969, s. 228.

33 Rozne sufiksy rzeczownikow metéka, nebélati (,,twoi umarli”, ,,moje ciata”) sa oczywi-
$cie sktadniowym problemem. Wieku krytykow uwaza lekcjg ,,moje ciala” za btgdna. LXX
przettumaczyta tekst dos¢ swobodnie, opuszczajac wszystkie sufiksy. Wigkszos¢ krytykow
poprawia sufiks na: ,,ich ciala”, co zaktada hebr. niblotam. Taka poprawke istotnie robili juz
starozytni (Syr, Tg) i1 tak proponuje BHS. Alonso Schokel czyta ,,twoje ciata” przez harmonig
z ,twoi umarli”. Jeszcze inni skreslaja to powiedzenie jako glosg czytelnika, ktory zechciat
wiaczy¢ siebie go grona ,,umartych Jahwe”. Ale trudno sobie wyobrazi¢ taka pomyltke kopisty
(Oswalt). Krotsza i trudniejsza lekcja TM jest do utrzymania.
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ze przedmiotem ozywienia bedzie indywidualnie kazde martwe ciato, czyli
kazdy cztowiek. Oznacza to dalej, ze Bog nie stoi na boku, niezmacony $mier-
cig swoich wiernych, a tym samym ci jego wierni jako jednostki sa dla Niego
jakby ,,zrenica oka” (Pwt 32,10), pierwocinami, ktdrych nie mozna pozera¢
i czu¢ si¢ bezkarnym (Jr 2, 3); ktokolwiek chce wyrzadzi¢ krzywdg Izraelowi,
musi sig liczy¢ z odpowiedzia samego Jahwe, bo ,,cenna jest w oczach Jahwe
$mier¢ jego $wigtych” (Ps 116, 15: por. takze Ps 97, 10; Ap 14, 13). Umarli
zatem nie s3 porzuceni, oni wciaz naleza do Boga.

Proces ozywienia umartych jest wyrazony za pomoca dwoch stow: jih4ii,
to znaczy na nowo beda posiadac zycie hajjd, ktore jest cecha wszystkich istot
zyjacych. Potem przychodzi druga faza: zyjace istnienie manifestuje zycie
przez ruch, poruszenie zyciowe. To poruszenie zyciowe wyraza czasownik
»powstang” (jéqumiin).

Gdy poprzednia linia mowita o umartych, to nastgpna jest mowa skiero-
wang do nich. Podwojny imperativus: ,,zbudzcie sig 1 krzyknijcie z rado$ci”
(hagisti wrannnii) wprowadza nut¢ podniecenia i rado$ci. Kiedy umarli sa
poréwnywani do $piacych, to ich ozywienie najlepiej si¢ wypowiada przez
przebudzenie. Ostatni czasownik werann‘nii ,,i wzniosa radosne okrzyki”
wskazuje na odzyskanie petni witalno$ci, na duchowe przezycia i reakcje:
zmartwychwstali okazuja nadzwyczajna rado$¢, wotaja z rado$ci. Czy chodzi
tu o rados$¢ jako taka, ktora wyzwoli fakt zmartwychwstania, czy rado$¢ z po-
wodu ogladania Boga, nie zostaje powiedziane. W kazdym razie z tego ruchu,
z tego zachowania, z tych okrzykoéw wida¢ oczywiscie, ze umarli powrdcili
do zycia i to do petni zycia.

Okreslenie ,,mieszkancy krainy prochu” odzwierciedla powszechne pojmo-
wanie krainy umartych na starozytnym Wschodzie.** Byto to miejsce w prochu
nie tylko w sensie, ze bylo p o d ziemia, ale bylo ono zakurzonym, szarym
1smgtnym miejscem (Hi 21, 26; Ps 22, 16). Warunki grobu oczywiscie rzutowa-
ty na to pojecie $wiata umartych. Ale w tej cichej 1 ponurej krainie rozlega si¢
niespodziewanie peten rado$ci $piew. Dla suchego, rozsypujacego si¢ prochu
wiecznej nocy nastaje §wieza rosa poranka (por. Hi 14, 7-12).

Jako ukoronowanie calego zajscia jest przytoczony pewien poetycki obraz:
ki tal "orot talleka (,,albowiem rosa $wiatet jest twoja rosa”’). Poniewaz zdanie
zaczyna si¢ od partykuty k7, moze ono wskazywac na przyczyng, albo lepiej
narzedzie wskrzeszenia umartych. Pierwsze, co nie budzi watpliwosci, jest

3 Doskonata ilustracja tych pogladow jest akadyjski poemat Zstgpienie Isztar do podziemi,
linie 3-11. Tekst angielski w: ANET s. 107.
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to, ze rosa jest ,,Twoja”, czyli Boza. Natomiast trudniej jest wyjasni¢ ztozenie
»rosa $wiatel”. Marcin Luter, kierujac si¢ 2 Krl 4, 39, przetozyl wyrazenie
przez ,,Tau des griinen Feldes” (,,rosa zieleni”),** ale to zostalo generalnie
zarzucone, bo naprawdg nie wida¢, jak zielona trawa mogtaby poméc w tym
przypadku. Wprawdzie LXX oddaje wyrazenie tal '6rét stowem Tlopo, tzn.
lekarstwo, ale Targum i Peshitta objasniaja je w zwiazku ze stowem "wr, tzn.
»Swiecic”, ,,btyszcze¢”. 1QIsa ma lekcje "'wrwt zamiast masoreckiego ‘wrt1ijest
solidnym potwierdzeniem TM. I cho¢ zwyczajnie . mn. rzeczownika '6r ma
forme ‘orim (Ps 136, 7), to w Ps 139, 12 zostaje poswiadczona forma zenska
‘ord w znaczeniu $wiatla, Swietlisto$ci, przeciwstawiona ciemnos$ci. Pluralis
‘orot rozumiemy w sensie pluralis intensitatis, petnia §wiatla, ale zdaniem
P. Humberta moze to oznaczac¢ jakie$ §wiecace czasteczki, jak ‘aprot oznacza
czasteczki pylu w Prz 8, 26. Autor widzi tu obraz deszczu $wiecacych czaste-
czek z nieba, jakas$ rosg gwiazdzista, deszcz spadajacych gwiazd.*

Poetyckie wyrazenie tal '6rot zdaje si¢ nawiazywac do rosy jutrzenki.
Sa inne miejsca w Starym Testamencie, gdzie rosa albo deszcz sa kojarzone
z jutrzenka w potaczeniu ze zmartwychwstaniem Izraela albo odrodzeniem
kréla. Tak w Oz 6, 2-3 czytamy: ,,Po dwu dniach przywrdci nam zycie, a dnia
trzeciego nas dzwignie i zy¢ bedziemy w Jego obecnosci. Dotézmy staran,
aby pozna¢ Pana; Jego przyjscie jest pewne jak $wit poranka, jak wczesny
deszcz przychodzi On do nas, i jak deszcz pozny, co nasyca ziemig”. To ze
tutaj raczej deszcz, anizeli rosa, jest kojarzony z jutrzenka, nie ma wigkszego
znaczenia, bo deszcz i rosa w Starym Tetamencie wystepuja bardzo czgsto
razem. | rzeczywiscie w Oz 14, 6 rosa jest skojarzona ze zmartwychwstaniem
Izraela: ,,Stang si¢ jakby rosa dla Izraela, tak ze rozkwitnie jak lilia i jak topola
rozpusci korzenie”.

Rosa dla ludzi starozytnego Izraela byta czyms$ cudownym. Pigknie ilustru-
je ten boski 1 cudowny charakter rosy legenda o Gedeonie. Ona spada raz na
runo, pozostawiajac ziemig sucha, i odwrotnie, zaleznie od woli Bozej (Sdz 6,
37-40). Natomiast na bardziej nadprzyrodzony charakter owej rosy wskazuje
Ps 110, 3, gdzie rosa i jutrzenka sa zwigzane z narodzinami krola przy jego
intronizacji, 1 gdzie Jahwe stwierdza: ,,0d tona jutrzenki jak rosg ciebie zrodzi-
fem” (LXX). I chociaz doktadne thumaczenie tego wersetu nie jest pewne, to
oczywiste jest, ze rosa i jutrzenka sa zwigzane z narodzinami kréla. Narodzenie

35 Biblia M. Lutra z 1967 r., wydana przez Evangelische Haupt-Bibelgesellschaft zu Berlin,
ma tekst poprawiony: ,,Tau der Lichter”.
3¢ P. Humbert, La rosée tombe sur Israél, TZ 13/1957, s. 490.



362 TADEUSZ BRZEGOWY

kréla i jutrzenka maja by¢ prawdopodobnie wiazane z uwolnieniem Syjonu
o $wicie w Ps 46, 6: ,,Bog jest w jego wnetrzu, dlatego si¢ nie zachwieje.
Bog go wspomoze o $§wicie”. Jest dos¢ interesujace, ze w Ps 46 wybawienie
Syjonu jest zwiazane z wybawieniem od wod chaosu (w. 4). Tak wlasnie jak
zmartwychwstanie w 1z 26, 19 mamy zaraz wkrotce w 27, 1 aluzjg do zwy-
cigstwa Jahwe nad Lewiatanem. By¢ moze, ze autor Iz 26, 19 siggnat tutaj po
obrazowos¢ Swigta Intronizacji, podczas ktorego byto celebrowane zwycigstwo
Jahwe 1 Jego Pomazanca nad sitami chaosu. Mozna tu przywola¢ jeszcze dla
porownania Iz 24, 21-23, gdzie jest pokaranie przez Jahwe ,,zastgpow nieba”
(paralelne do ,.krolow ziemskich” w. 21) 1 Ps 82, gdzie Jahwe dokonuje sadu
nad bogami na niebie i nad narodami na ziemi.

Przywotanie ,,$wiatet” w konteks$cie wskrzeszenia umartych jest pelne
znaczenia. Najpierw Szeol byl miejscem glebokiej ciemnosci (Ps 88, 7. 13;
143, 3; Hi 10, 21-22; 33, 7). Samo swiatlo jest w Starym Testamencie czgsto
symbolem zycia, zdrowia, zbawienia blogostawienstwa (dla pogan 1z 42, 6; 49,
6; dla narodow 1z 51, 4; dla Izraela Iz 10, 17; por. Hi 3, 20; pojecia ‘or i hajjim
sq uzywane paralelnie Ps 56, 14; Hi 33, 30). Stuga Panski po pokonaniu $mierci
Lujrzy swiatto” (Iz 53, 11). Zbawienie mesjanskie w ksigdze Emanuela jest
wyrazone za pomoca symbolu $wiatla (Iz 9, 1). Dlatego tez nalezy zachowac
najzwyklejsze thumaczenie ,,rosa $wiatet”.

Warto jednak zwrdci¢ uwage na paralele z Oz 6, 2-3 1 Ps 110, 3, ktore kojarza
,10s¢” z ,jutrzenka”. Poetyckie wyrazenie ,,rosa §wiatet” sugeruje by¢ moze,
Ze rosa jest poczeta ze $wiatha, by¢ moze zyciodajna rosa wylania si¢ ,,z fona
Jutrzenki”. Liczbe mnoga ‘orot nalezy rozumiec¢ jako pluralis intensitatis. Wy-
starczy zauwazy¢, ze takze antonim $wiatla ,,ciemno$¢” tez wystepuje w plur.
intensitatis: hasekim (I1z 50, 10) 1 mahasakim (Ps 143, 3 = Lm 3, 6), co mozna
przetlumaczy¢ jako ,,geste ciemnos$ci”.

Jako ostatni stych wersetu nastgpuje zdanie: wa ares r“pa’im tappil. Rze-
czownik ,,ziemia” w tym kontek$cie oznacza, jak w wielu innych miejscach
Starego Testamentu, kraing umartych, jest wigc podjeciem okreslenia ,.krainy
prochu” (‘@par) ze stychu 19ba. Refaim, jak w w. 14, to sa cienie zmartych,
synonim métim (,,umarli”) (Por. 14, 9 gdzie okres$la mieszkancow Szeolu).
Pytanie zasadnicze dotyczy orzeczenia tappil. Jest to ten sam czasownik,
ktory byl w w. 18bp napal. Tam przyjeliSmy jego podstawowe znaczenie
»upadac”, ,,pada¢ w bitwie”. Ale tu jest koniugacja Hifil, 1 bardzo liczni egze-
geci przyjmuja tu znaczenie ,,urodzi¢”, ,,wydac¢”. Zdanie wigc jest ttumaczone
nastgpujaco: ,,I ziemia (kraina umartych) wyda (na $wiat) cienie umartych”.
Ale podmiotem zdania moze by¢ Pan Bog, do ktdrego nalezy rosa, 1 ktory ja
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spusci na kraing umartych, zamieniajac ja na zyzna ziemig, ktéra niby ptodne
tono, wyda swoich zmartych.

Mozna wigc przyjac jako konkluzje, ze wedhug 1z 26, 19 Jahwe wskrzesi
umartych, ze noc $mierci ucieknie, ze jak poranna rosa ozywia kwiaty, tak
Boza rosa $wiatet ozywi mieszkajacych w prochu.’

O jakie zmartwychwstanie chodzi?

Odpowiedzi sa zasadniczo dwie. Na jednym biegunie jest opinia tych, kto-
rzy uwazaja, ze prorok mowi o restauracji Izraela. G. Fohrer czyta zapowiedZ
Izajasza w jednej linii z prorocza wizja Ez 37, 1-14 i mowiaca w symboliczny
sposob o $mierci [zraela w niewoli jak 1 jego odnowionym zyciu narodowym.
Podobnie 1z 26, 7-21 jest modlitwa lamentacji w przewidywaniu nadejscia
czasOw ostatecznych (ww. 7-18a). Jest tu wyrazona $wiadomos$¢, ze tylko
Bog jeden moze i rzeczywiscie poprowadzi, po wyniszczeniu wszelkich
przeciwnikow 1 bezboznych, lud sprawiedliwy z ucisku do eschatologicznego
zbawienia. ,,Twoi umarli”, ,,moje cienie” ,,powstana” i ,,beda zy¢” to znaczy:
my, Twoj lud, doswiadczymy pod Twoimi rzadami pomocy, ktdrej sami nie
mozemy osiagnac, i przezywac zbawienie, ktore Ty przyniesiesz. W tym ujeciu
terminy na wyrazenie $mierci i zycia bytyby poetyckimi metaforami na wy-
razenie cierpienia ludu i jego przezwycigzenia dzigki jakiemus niezwyklemu
zadziataniu wszechmocy Bozej. To oznacza, ze wypowiedz jest pomyslana
czysto obrazowo i nie zaktada zadnej wiary w zmartwychwstanie.*

Podobnie uwaza H. Wildberger.” Jezeli 1z 26, 7-18 jest lamentacja zbio-
rowa, majaca swe zrédto w konkretnym historycznym ucisku czy zagrozeniu
Izraela, to w. 19 jako odpowiedzZ na t¢ lamentacj¢ oglasza radykalna zmiang
potozenia Izraela, kiedy to jego krzyk lamentu zastapia okrzyki radosci. Na-
stapi catkowita odmiana losu Izraela, jakiej nie sposob byto si¢ spodziewac,
nowa przyszto$¢ Izraela, ale nie zmartwychwstanie, wszystko ma znaczenie
metaforyczne. [ w obecnym kontek$cie nie ma miejsca na inng interpretacjg.

Ta metaforyczna interpretacja termindw na wyrazenie $mierci i ozywienia
moze si¢ powota¢ na pewne argumenty. Psalmy nieraz przedstawiaja ucisk
i przesladowanie jako ,,$mier¢” czy ,,zejscie do Szeolu” (por. Ps 18, 5-6; 69, 2-3;
71, 20). Tak tez bywa opisywane wygnanie do Babilonu (Iz 59, 10; Ps 143, 3;

37]. Day, tal ’6rot in Isaiah 26,19, ZAW 90/1978, s. 268.

38 G. Fohrer, Das Geschick der Menschen nach dem Tode in Alten Testament, Kerygma und
Dogma 12/1968, s. 259; tenze, Das Buch Jesaja II. Kapitel 24-39, Ziircher Bibelkommentare,
Zirich-Stuttgart 19677, s. 31n.

3 H. Wildberger, Isaiah 13-27, s. 568.
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Lm 3, 6). Obrazy naszego wersetu sa podobne do wizji wysuszonych kosci
w Ez 37, 1-14, ktore wyobrazaja stan odr¢twienia narodu [zraela na wygnaniu.
Rezultat, ktory Ezechiel przypisuje Bozemu riiah (Duchowi, Wiatrowi), w na-
szym tekscie jest przypisany ,,Rosie Bozej”. Werset 19 pozostaje w relacji do
fragmentu 26, 14, ktory neguje, ze umarli powstang do zycia, i dlatego nalezy
w. 19 interpretowac w sensie, ktory by nie byl w sprzecznosci z poprzednim.
Wersety 16-18 nie stanowia wprowadzenia do pojecia zmartwychwstania
umartych, ktore wydaje si¢ wychodzi¢ poza kontekst. Dlatego sens w. 19, jaki
wynika z kontekstu, jest nastgpujacy: po uskarzeniu sig, ze ro6zne proby pod-
jete dla odnowienia narodowego Izraela nie powiodty sig, prorok zapowiada,
ze za specjalna interwencja Boga wspoélnota Izraela w przysztosci si¢ odrodzi
i dojdzie do stanu rozkwitu.*

Ale ta interpretacja metaforyczna mimo wszystko nie przekonuje. Uzycie
przeno$ne obrazow $mierci 1 powrotu do zycia w Psalmach i u Ezechiela
nie jest rozstrzygajace dla rozumienia naszego tekstu, juz dlatego, ze same
terminy moga mie¢ inne znaczenie okreslone przez kontekst. Wers 14 nie ma
tego samego sensu co w. 19. Sformutowania tych wersetéw, mimo pozorne;j
zgodnosci, sa inne.*' Analiza strukturalna pozwala na konkluzje, ze w. 19 jest
$wiadomie pomyslany jako przeciwienstwo w. 14.% Jezeli wiersze 16-18 nie
przygotowuja wielkiej zapowiedzi w. 19, to jeszcze nie jest powod wystar-
czajacy, aby zanegowacé fakt, ze w tym momencie naste¢puje jakas zapowiedz
niezwykta 1 wyjatkowa.

Najbardziej oczywistym znaczeniem w. 19, ktory w sposob zupetie wy-
jatkowy w calym Starym Testamencie zgromadzit tyle wyrazen na oznaczenie
$mierci 1 zycia, jest zmartwychwstanie cielesne i indywidualne umartych
Izraelitow. Juz W. Gesenius stwierdzil, ze uzyte terminy nie pozostawiaja
zadnej watpliwosci, ze prorokowi chodzi o zmartwychwstanie ciat.* Dlatego
tez zdecydowana wigkszo$¢ egzegetow staje na przeciwnym biegunie, widzac

S, Virgulin, La risurrezione dei morti in Is. 26 14-19, Bibbia e Oriente 14/1972, s. 59.

“'Wiersze 141 19 tworza cickawa gre stowna. Wiersz14 jest obramowany terminami métim
/r¥pa’im, aw w. 19 t¢ pare zastepuja stowa metéka / nbelati. Termin ¥*pa’im zostaje zachowany
na koniec wersetu, gdzie jest zestawiony ze stowem tappil, zwracajac w ten sposob uwage na
gre stowna nebélati / tappil. Ta kompozycja skrzy si¢ asonancjami i to dodatkowo przemawia,
by jej nie korygowac z jakich$ logicznych czy estetycznych wzgledéw; W.H. Irwin, Syntax
and Style in Isaiah 26, CBQ 41/1979, s. 258.

2 R. Kleger, Die Struktur der Jesaja-Apokalypse und die Deutung von Jes 26, 19, s. 544.

B W. Gesenius, Philologisch-kritischer und historischer Commentar iiber den Jesaja,
Leipzig 1821 (ad locum); por. E.J. Young, Isaiah, s. 227.
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w passusie [zajasza zapowiedz zmartwychwstania. Wedtug B. J. Graya czasow-
niki ,,0zyja”, ,,powstana” nalezy rozumie¢ jako stwierdzenia, a nie zyczenia.*
Werset wyraza nie nadziej¢ na zmartwychwstanie, ktora co dopiero wschodzi,
ale wiar¢ w zmartwychwstanie juz dobrze ustalona w kregu, do ktdrego nale-
zal pisarz, cho¢ niekoniecznie podzielana przez caty nardd. Jeszcze mocniej
to formutuje cytowany przez ks. L. Stachowiaka G.N.M. Habets: ,,1z 26, 19
jest pierwszym miejscem w ST, gdzie wiara w realne, cielesne i indywidualne
zmartwychwstanie zostala wypowiedziana formalnie. Wspolnota szczg$cia
z Jahwe jest tu ledwie zaznaczona, ale stanowi niewatpliwie krok naprzod
w kierunku rozwoju tej mysli”.*

Dlaczego tak tatwo przychodzi niektorym egzegetom interpretowac terminy
Izajasza przeno$nie? Izraelici nie opisywali swego doswiadczenia, lecz wyrazali
swoja wiare i nadzieje na zmartwychwstanie. Zeby taka wiare wyrazi¢, musieli
si¢ odwotac tylko do obrazow i symboli.*® Biblia Hebrajska nie ma technicznego
terminu na wyrazenie zmartwychwstania jak greckie anastasis czy tacinskie re-
surrectio. Takie terminy dopiero si¢ pojawia w literaturze misznaickiej (#qumat
hammétim, tehijjat hammétim 4 razy w Misznie 1 41 razy w Talmudzie) i to pod
wyraznym wptywem terminologii greckiej czy tacinskiej.*’ Nasz autor jednak
uzyt calej gamy terminéw na oznaczenie umartych: métim, niblati, repa’im,
Sokné ‘apar. Te terminy nie pozostawiaja najmniejszej watpliwosci, ze chodzi
o ludzi rzeczywiscie umartych, pochowanych w ziemi, w grobach. W Starym
Testamencie bardzo czgste bylo uzywanie czasownika ,,zasna¢” w sensie
Lumrzec” czy ,,spaé¢” w sensie ,,by¢ umartym”. Tak byto juz w jezyku ugaryc-
kim, gdzie stowo $nt (,,spac”’) wystepuje w potaczeniu z ,,grobem” (¢br) (Agh
151). Jezeli w naszej wypowiedzi w odniesieniu do tych umarlych jest uzyte
stowo giim (,,powstac”) czy heégis (,,zbudzi¢ sig”), ,,wykrzykiwaé z radosci”
(ranan), to ten kontekst decyduje o nowym znaczeniu owych stow skadinad
pospolitych.*® Po przeanalizowaniu tej terminologii J.F.A. Sawyer konkluduje,

“ G. Buchanan Gray, The Book of Isaiah I-XXVII. Critical and Exegetical Commentary,
ICC, Edinburgh 1912, repr. 1980, s. 446.

* G.N.M. Habets, Die Grosse Jesaja-Apokalypse (Jes 24-27). Ein Beitrag zur Theologie
des Alten Testaments, Bonn 1974, s. 261; L. Stachowiak, Ksiega Izajasza. I. 1-39. Wstep —
przektad z oryginatu — komentarz , PSST 9,1, Poznan 1996, s. 384.

1. Berten, Fatto storico e realta escatologica, w: 1. Berten i in., La resurrezione, Brescia
1974, s. 67.

“7J.F.A. Sawyer, Hebrew Words for the Resurrection of the Dead, VT 23/1973, s. 221.

8 Warto zauwazy¢, ze Stownik hebrajski W. Geseniusa podaje dla stowa gis (Hifil) zna-
czenie ,,obudzi¢ ze $mierci”, i wyraznie ,,wskrzesi¢” w 1z 26, 191 Dn 12, 2; BDB s. 884.
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ze znaczenie tych termindw w Iz 26, 19 w sensie zmartwychwstania jest tak
oczywiste, ze nikt, tylko saduceusze dawni i nowocze$ni, nie moga tego zna-
czenia negowac. Takie byto ich znaczenie oryginalne, kiedy redagowana byta
w koncowej formie Ksigga Izajasza.*

Powotywanie si¢ na analogie z Ez 37, 1-14 nie jest w pelni usprawiedli-
wione. Albowiem tam wizja ,,wysuszonych kosci” jest prorokowi wyraznie
objasniona przez Boga w sensie, ze jest to tylko symbol, obraz ludu Izraela
na wygnaniu (w. 11). Ale i tam zmartwychwstanie fizyczne jest jako$§ zawarte
w pytaniu: ,,Czy te kosci moga ozy¢”. Prorok, odpowiadajac: ,,Jahwe, ty to
wiesz” (w. 3), pokazuje, ze po ludzku sadzac —nie, ale dla Boga to jest catkiem
realne.

Jezeli Iz 26, 19 moéwi o zmartwychwstaniu fizycznym indywidualnym,
to rodzi si¢ nastgpne pytanie: Czy jest to zmartwychwstanie powszechne?
Wigkszos¢ egzegetow przyjmuje wskrzeszenie tylko Izraelitow badz tylko
sprawiedliwych z Izraela. Kontekst rozdz. 26, gdzie jest mowa o losie narodu
izraelskiego ucisnionego i przesladowanego, ktorego wielu cztonkdéw pomarto
nie doczekawszy si¢ wybawienia, podpowiada, ze chodzi tu o Izraelitow. Niemal
nadludzkie wysitki Izraela, by zmieni¢ swa sytuacjg, pokonaé nieprzyjaciot,
spetzly na niczym. Naturalne jest wigc, ze teraz prorok mowi o przetamaniu tej
smutnej sytuacji przez wskrzeszenie umarlych Izraelitoéw. Na korzys$¢ takiego
rozumienia zdania mozna przytoczy¢ sufiksy zaimkowe ,,twoi umarli”, ,,moje
cienie” (nalezacy do Jahwe Izraelici, wspotobywatele proroka). Ale teraz po-
wstaje jeszcze nastgpne pytanie: czy ,, Twoi umarli” nie oznaczaja tych, ktorzy
pomarli ,,dla Jahwe”, dla Jego sprawy, a wigc mgczennicy za wiarg, jak bedzie
wyraznie w Ksiedze Daniela 12, 2. Dalej jest powiedziane, ze ci wskrzeszeni
wybuchna okrzykami radosci, a trudno sobie wyobrazi¢, by bezbozni 1 ztoczyn-
cy tak si¢ mieli zachowac po wskrzeszeniu. Totez liczni egzegeci uwazaja, ze
autor nic nie mowi o losie ztoczyncow, a wobec tego mowi tylko o wskrzeszeniu
sprawiedliwych Izraelitow.*

Jest jednak w naszej zapowiedzi co$ bardzo waznego. O. Kaiser®' stusznie
zauwaza, ze na poczatku mogliSmy mie¢ wrazenie, iz nastapi jakie$ przebu-
dzenie czgéciowe, obejmujace tylko sprawiedliwych z Izraela, czy samego

 Tamze, s. 234.

0 H. Birkeland, The Belief in Resurrection of the Dead in the Old Testament, ST 3/1950-
-51,s.717.

S1Q. Kaiser, Isaia. Traduzione e commento. Capitoli 13—39, Antico Testamento 17, Brescia
1998, s. 162.
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Izraela jako uosobienia sprawiedliwego. Ale doszedlszy do konca, postrze-
gamy, ze my$l biegnie wprost do oproznienia krolestwa umartych. Tekst 1z
25, 8 mowil, ze Bog zniszczy (,,polknie”) raz na zawsze $mierc¢, odnoszac
nad nig ostateczny tryumf. Ten tryumf nie bylby pelny, gdyby Bog zostawit
jakich$ umartych pod jej wladaniem. Jakkolwiek by$my interpretowali zdanie
o ,,Boskiej rosie $wiatet”, to spadnie ona na ziemi¢ kryjaca i wigzaca ,,cienie
umarlych” i przemieni ja niejako w ptodne tono, ktore tych umartych wyda na
swiat jako zywych. To, ze autor w tej chwili nie mowi nic o losie i zachowaniu
bezboznych, nie dowodzi, ze oni nie sa objeci zmartwychwstaniem. To dopo-
wiedzenie si¢ znajdzie w 27, 1 moéwiacym o pokonaniu przez Boga wszelkich
przeciwnikow, tu okreslonych jako Lewiatan czy Waz. Pod tymi mitycznymi
okresleniami mozemy stusznie si¢ dopatrywac wszelkich nieprzyjacidt Boga,
a wigc wszelkiego rodzaju bezboznych, nad ktorymi Jahwe ostatecznie jako
Kroél odniesie zwycigstwo. Wlasnie ta eschatologiczna i zbawcza perspektywa
»owego dnia” kaze przyjac, ze Bog ureguluje wszelkie rachunki, niczego nie
pozostawi komus innemu. A wigc wszyscy zostana wskrzeszeni.*> Opowiadamy
sig wigc za teza, ze 1z 26, 19 jest pierwszym fragmentem Starego Testamentu,
ktory zawiera jasne $wiadectwo wiary w powszechne zmartwychwstanie.”

3. Boska uczta dla wszystkich ludzi

Zapowiedz zmartwychwstania i zwlaszcza radosny okrzyk wskrzeszonych
znajduja pickne rozwinigcie i o§wietlenie w zapowiedzi, ktora znajduje si¢
nieco wczesniej (25, 6-8), ze na , tej gorze” Bog przygotuje ucztg dla wszystkich
narodow.>* Zaproszonych uwolni od §mierci i wszelkiego smutku i pozwoli im
oglada¢ swoje Oblicze. Ta krotka wizja wydaje si¢ by¢ owocem specjalnego
objawienia, co zreszta jest wyraznie przy koncu obietnicy zaznaczone: ,,Jahwe
to uroczyscie powiedziat”. Oto stowa zapowiedzi:

52 Por. H. Birkeland, The Belief in Resurrection of the Dead in the Old Testament, Studia
Theologica 3/1950-51, s. 75; S. Virgulin, La risurrezione dei morti in Is. 26, 14-19, Bibbia
e Oriente 14/1972, s. 60.

33 Zob. szerzej T. Brzegowy, Zapowiedz zmartwychwstania w Iz 26, 19, Scripturae Lumen
2/2010, s. 17-44.

4 Zob. szerzej: T. Brzegowy, Boska uczta dla wszystkich narodow (Iz 25, 6-8), w: K. Gozdz
(red.), In persona Christi. Ksiega na 80-lecie ks. prof. Czeslawa S. Bartnika, Lublin 2009,
t. 1, s. 39-56.
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,2Jahwe Zastepow przygotuje

dla wszystkich narodow na tej Gorze

uczte z thustych potraw,

uczte z wybornym winem,;

uczte z thustych wykwintnych potraw?>,

z wybornym winem dobrze wyklarowanym.

Jahwe zniszczy na tej Gorze zastong,

ktora sa spowite wszystkie narody;

zastong, ktora zastania® wszystkie narody,

%1 na zawsze zniszczy®’ $mierc.

Wtedy Pan Jahwe osuszy tzy na kazdej twarzy

1 usunie hanbe swego ludu po catej ziemi.

Jahwe to uroczyscie powiedzial”.

Zapowiedz nie jest kontynuacja tekstu bezposrednio poprzedzajacego, tzn.
25, 1-5, lecz oczywiscie nawiazuje do ostatniego wiersza rozdziatu poprze-
dzajacego, mowiacego o tym, ze ,,w owym dniu” Jahwe Zastgpow zakroluje
na gorze Syjon (24, 23).

Zapowiedz zawiera sporo wyrazow czy zwrotow wymagajacych obja-
$nienia. Pierwszym z nich jest ztozenie misteh smanim (w. 6). Stowo misteh
generalnie oznacza uczte, uroczystos¢, $wigto, w trakcie ktorego sig je i pije.*®
Termin moze mie¢ znaczenie przenosne, i tak jest w przystowiu: ,,Dla nieszczg-
sliwego wszystkie dni sg zle, a serce szczesliwe to nieustanna uczta” (Prz 15,
15). Znaczenie $wigta jest rownie czgste 1 moze to by¢ ,.$wigto krolewskie”;
moze ono by¢ ,,wielkie”, ,,nieustanne” i zwtaszcza ,,radosne” (Est 5, 14), czy

5 Partic. Pual od rdzenia mhh, pochodnego od rzeczownika moah (,,szpik™).

56 Zwdj Izajasza z 1 Groty Qumran (1QIsa?) opuszcza drugie hallot. Interpretujemy je
jako partic. pass. i wokalizujemy jako hallut. Hebrajskie czasowniki na oznaczenie ubierania
czy zastaniania rzadza z reguly podwojnym accusativem. Por. takze nastepne hammasska
hann‘siikd; zob. W. Gesenius, E. Kautzsch, A.E. Cowley, Hebrew Grammar, Oxford 1970, §
117 eei§ 121 d.

5T Czytamy dbilla‘ (zam. masoreckiego billa ‘) raczej niz Pual #ibulla ‘; przektad w 1 Kor
15, 54 czyta strong bierna; Fnesah — Akwila i Teodocjon thumacza eis nikos (,,na zwycig-
stwo”) i takie thumaczenie jest w 1 Kor. Znaczenie terminu nesah ,,zwycigstwo” jest rzadkie
w tekstach ST. Nie ma watpliwosci, ze w naszym tekscie, jak w wielu innych, jest znaczenie
czasowe: Symmach eis telos (,,do konca”); Wlg in sempiternum (,,na zawsze”, ,,na wieki”).
G. W. Anderson, nesah, lam‘nasséah, w: TDOT 1X/1997, s. 531-533.

58 Jest to to samo, co symposion Grekow. NT uzywa terminu symposion tylko w L.mn.
w Mk 6, 39 oznaczajac nim jakie$ okreslone miejscem i liczba grupy ucztujacych; F. Zorell,
Lexicon graecum Novi Testamenti, Parisiis 19312, kol. 1258.
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bardzo zblizone do naszego misteh hajajin ,,$wigto (uczta) wina” (por. Est 5,
6;7,2.7.8; Syr 34, 31; 35, 5,49, 1).%

Nasz autor mowi o misteh smanim, co zwyczajnie jest przekladane jako
»uczta z tlustych migs” (Biblia Tysiaclecia, Biblia Jerozolimska). Termin
$“manim, 1. mn. od Semen, tez ma wiele niuanséw. Podstawowe znaczenie ter-
minu Semen to oliwa z oliwek 1 pachnacy olejek zrobiony na bazie oliwy. Izajasz
uzywa tego terminu dos¢ czesto 1 w roznych znaczeniach. W Iz 1, 6 wystepuje
oliwa jako $rodek tagodzacy i leczniczy. W piesni o winnicy (Iz 5, 1) termin
Semen zostat uzyty w roli przymiotnika i ztaczony z pagorkiem (,,urodzajny”).
W1z 61, 3 jest mowa o0 ,,0lejku radosci” zamiast popiotu. Oliwa semen kojarzyta
si¢ z luksusem i bogactwem. Dalszymi znaczeniami, jakie si¢ z nim tacza, to
rados$¢, $wiatecznosé, krolewskos¢. Sama forma 1. mn., do$¢ niezwykta, ozna-
cza superlativus.®® Autor naszej zapowiedzi okazuje si¢ prawdziwym poeta,
ktory uzywa w swej zapowiedzi termindow do$¢ ogdlnych, ale za to bogatych
w znaczenia tak, by wyrazi¢ jakie$ niezwykte bogactwo, §wiatecznos¢, radosé¢
przysztej uczty. Co jest zupetnie zrozumiate, skoro jej gospodarzem ma by¢
sam Jahwe Zastepow, a uczestnikami wszystkie narody ziemi.

Przechodzac z kolei do napojow, nasz poeta staje si¢ bardziej wylewny.
Najpierw moéwi o misteh s‘marim, co mozemy przetlumaczy¢ przez ,,uczte
starych win”, a wigc lezakowanych, wybornych.®!

Po opisaniu wybornego wina poeta jeszcze raz wraca do potraw w zwrocie
S“manim m°muhdjim, co nie jest tatwe do przetlumaczenia, ale w kazdym razie
chodzi o potrawy thuste. Termin $*manim jest podjeciem z pierwszego zdania.
Drugi termin m°muhajim (niezrozumiaty juz dla LXX), kojarzy sig ze szpikiem
1 mozemy cate wyrazenie przetlumaczy¢ jako ,,wykwintne thuste potrawy”.

W sumie autor skumulowat w krotkiej wypowiedzi, pelnej melodii 1 aso-
nansow, rzeczy najbardziej szlachetne i cenne: wino, ktore jest symbolem bto-
gostawienstwa Bozego (Rdz 8, 2119, 20; Lb 13, 23-24; Pwt &, 8) lub w ogdle
czego$ rozkosznego: ,,twoje kochanie lepsze jest niz wino” (Pnp 1, 2) oraz
oliwe, ktora ,,shuzy czci bogow i ludzi” (Sdz 9, 9). Mowca starannie uniknat
wszelkich terminow, ktore mogtyby kojarzy¢ zapowiadana uczte z ofiara. Chciat
z cala moca powiedzie¢, ze uczta bedzie darem Boga dla ludzi! Przez uzycie

¥ D.J.A. Clines (red.), The Dictionary of Classical Hebrew, Sheffield 1993nn., t. 5, s. 567.

80 Gesenius, Hebrew Grammar, § 124 e.

' M. Delcor, Le festin d’immortalité sur la montagne de Sion a [’ére eschatologique en
Is. 25,6-9 a la lumiere de la littérature ugaritique, w: M. Delcor (red.), Etudes bibliques et
orientales de Religion comparées, Leiden 1979, s. 123,
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szlachetnych materii, spotggowanych jeszcze przez dodanie przymiotnikow
1 przez forme gramatyczna pluralis intensitatis zechciat pokaza¢, ze chodzi
o jaka$ niezwykla 1 wspaniata ucztg, a moze tez podsunac jej znaczenie me-
taforyczne.®

W zwiazku z tym prorok mowi o ,,zniszczeniu zastony”, doktadniej o ,,po-
tknigciu” zastony, ktdra spoczywa na twarzach wszystkich narodéw (w. 7).
Werset jest trudny do przetozenia. Podmiotem zdania jest ten sam Jahwe Za-
stepodw z poprzedniego wersetu. Zdanie rozpoczyna sig¢ czasownikiem w takiej
samej pozycji (otwierajacej) i takiej samej formie (perfectum inversivum) jak
zdanie poprzednie: w*‘asd... ubilla“. Z poprzedniego zdania autor podejmuje
jeszcze raz wyrazenie ,,na tej gorze” oraz zwrot kol-ha ‘ammim (,,wszystkie
narody”) (w. 7a), wzmocniony wyrazeniem synonimicznym kol-haggojim
(w. 7b). Werset wigc jest kontynuacja poprzedniego i wyraza jakis drugi akt
tego samego wielkiego dzieta dokonywanego przez Jahwe.

Czasownik billa“ w Piel znaczy ,,potykac”. Czgsciej jednak stowo jest
uzywane w znaczeniu figuratywnym, kiedy ziemia si¢ rozwiera i pochtania
(billa ) buntownikow czy ztoczyncow. Uzycie czasownika billa“ w odniesie-
niu do zaston jest raczej niezwyczajne i zostato prawdopodobnie zastosowane
antycypujaco do uzycia stowa w odniesieniu do $mierci (w. 8a). W kazdym
razie oznacza ono tutaj, jak i potem, zniszczenie gwattowne, catkowite i de-
finitywne.

Przedmiotem owego zniszczenia jest p‘né-hallot czyli zastona, ktora
zakrywata twarz, dostownie ,,twarze zastonigte”. Ale charakter tej zastony
na twarzach pogan jest dyskusyjny. Wielu uwaza, ze jest to zastona zalobna,
ktora czasami miata ukry¢ tzy (2 Sm 19, 5; 2 Sm 15, 30; Ez 24, 25-24). Gdy
nie ma juz zaloby, to znaczy, kiedy potknigta zostanie Smier¢, zostaja znisz-
czone jej oznaki.® Takie thumaczenie przyjmuje np. Biblia Jerozolimska. Ale
F. Delitzsch® uwazat, ze /6t i masséka nie sa symbolem zatoby i smutku, lecz
duchowej $lepoty, tak jak kalymma na sercu Izraela w 2 Kor 3, 15. W podob-
nym kierunku idzie F. Zorell: ,,velum obcaecationis, quo gentes teguntur”.*®
Chodzitoby wigc o $lepote moralna ludéw poganskich. Ale to objasnienie na-

62 Por. H.-J. Zobel, Der bildliche Gebrauch von Smn im Ugaritischen und Hebrdischen,
ZAW 82 /1970, s. 209-216.

3 P, Welten, Vernichtung des Todes und die Konigsherrschaft Gottes: Eine traditionsge-
schichtliche Studie zu Jes 25,6-8; 24, 21-22 und Ex 24,9-11, ThZ 38/1982, s. 132.

84 F. Delitzsch, Commentar iiber das Buch Jesaja, BCAT 111/1, Leipzig 18894, s. 296.

8 F. Zorell, Lexicon hebraicum Veteris Testamenti, Roma 1968, s. 452.
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rodzito si¢ dzigki Nowemu Testamentowi i jest raczej niezgodne z kontekstem.
Jest jeszcze inna mozliwos$¢. W historii pielgrzymki Eliasza na gér¢ Horeb
(1 Krl 19, 12nn.) czytamy, ze wobec majacej nastapic teofanii, prorok zastonit
sobie twarz (wajjalet od /it ,,zastoni¢”). Powstaje pytanie, czy zastona w za-
powiedzi Izajasza nie ma zwiazku z widzeniem Boga, z teofania? Nalezy to
dobrze rozwazy¢. W 1z 24, 21-23, ktorego nasza zapowiedz jest rozwinigciem,
sa wyrazne aluzje do teofanii. Jahwe zacznie krolowaé na Syjonie i wobec
swych ,.starszych” okaze Chwalg (kabod) (w. 23). To za$ przywoluje sceng
uczty 1 ,,0gladania” Boga przez ,,starszych” Izraela na Synaju w Wj 24, 10.
Znana tez byta tradycja, ze Mojzesz zaktadal na swoja twarz zastong (masweh),
by uchroni¢ Izraelitow od blasku Jahwe, ktory promieniowat z jego twarzy;
,»llekro¢ Mojzesz wchodzit przed oblicze Jahwe na rozmowg z Nim, zdejmo-
wat zastong az do wyjscia” (Wj 34, 34). Ten sens bardzo dobrze harmonizuje
z tenorem zapowiedzi [zajasza: Jahwe, zaprosiwszy narody na ucztg, pozwala
im na by¢ z Nim twarza w twarz, juz bez zadnej zastony, jak to byto niegdy$
przywilejem Mojzesza.

Potwierdzeniem takiego rozumienia owej zastony moze by¢ rozdz. 33,
ktory przez wielu krytykow jest uwazany za konkluzje, za doksologie pierwszej
czesci ksiegi (Iz 1 —33).% Ot6z mamy tam sytuacje bardzo podobna jak w Apo-
kalipsie, opis ucisku, lamentacje ludu, liturgie, prosbe o wybawienie i przyjscie
Jahwe z pomoca. Wtedy w kulminacyjnej scenie (ww. 17-24) Jahwe objawia
si¢ Krol i Zbawiciel, darzac wszystkich szczg§ciem, zdrowiem i nade wszystko
odpuszczeniem grzechow. Gdy Bog przybedzie jako Krol, nie bedzie on juz
ukryty, lecz si¢ objawi naocznie i niemal namacalnie. Zgromadzony lud jest
zapraszany ogladania boskiego Krola: ,,Twoje oczy beda ogladac¢ Kréla w Jego
pigknos$ci” (w. 17). Autor uzywa tu stowa haza (,,oglada¢”), ktore przewaznie
ma zwiazek z wizja prorocka, i wskazuje na co$ wigcej niz bardziej pospolite
stowo ra’d (,,patrze¢”).”” W Starym Testamencie ,,widzie¢ Boga”, ,,patrze¢ na
Boga” bylo bardzo ryzykowne, grozito niemal automatycznie utrata zycia (Sdz
13, 22). Jednak pewni ludzie byli zaszczycani ,,widzeniem” Boga, jak Moj-
zesz, ale to wprawiato ich w przerazenie (Lb 12, 8; Pwt 34, 10). Tutaj jednak
nie jaki§ wybrany czlowiek, ale lud zgromadzony na Syjonie (,,twoje oczy”)
bedzie sig cieszy¢ tym przywilejem. Mieszkancy Syjonu beda ogladac ,,Krola

66 Zob. szerzej: T. Brzegowy, Syjon, miasto naszych swiqt (Iz 33, 1-24), w: W. Chrostowski
(red.), Ex Oriente Lux. Ksiega pamiqtkowa dla Ks. Prof. Antoniego Troniny w 65. rocznice
urodzin, Warszawa 2010, s. 109-128.

7 A. Jepsen, chazah, TDOT IV, 288 n.
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w Jego pigknosci” (b%opjo). Jest to powiedzenie trochg zaskakujace, bo Stary
Testament nie mowi zwykle o pigknosci Boga (jopi). W podobnym znacze-
niu i podobnych kontekstach mowi si¢ o kabod (,,chwata) (1z 6, 3), o hadar
(,,blask”) (Ps 96, 6), hod (,,majestat”) (Ps 104,1). Zar6wno rzeczownik (jopi)
jak 1 czasownik hopia‘ (Hifil) wystepuja w Starym Testamencie najczesciej
w zwiazku z teofaniami Jahwe czy to na Synaju, czy w $wiatyni (Ps 50, 2; 80,
2; 94, 1; por. Pwt 33, 2).% Wszystkie te konteksty pozwalaja za F. Zorellem
zdefiniowa¢ znaczenie stowa: ,,.Deus gloriose apparuit”.®’ Jednym stowem,
inauguracja krolestwa Jahwe na Syjonie ma charakter teofanii, a zgromadzeni
zostaja dopuszczeni, wigcej wezwani, do ogladania Krola w jego pigknosci.

Z okazji owej uczty Pan dokona jeszcze jednego daru: ,,I zniszczy On
$mier¢ na zawsze” (w. 8). Orzeczeniem jest stowo z wiersza poprzedniego
billa“ (,,potknie”), ale teraz jego przedmiotem staje si¢ $Smier¢ (mawet). To
znaczy, ze kiedy Jahwe obejmie chwalebnie i definitywnie swe krolestwo,
wtedy i Jego glowny przeciwnik, tutaj nazwany ,,$miercia”, catkowicie i na
zawsze zostanie pobawiony mocy. Ten werset o zniszczeniu $mierci trzeba
czytac 1 interpretowaé w tacznosci z 1z 26, 19.

Wedtug Starego Testamentu $mier¢ stanowi wspolny los wszystkich ludzi.”
Bog nie stworzyt §mierci, ale weszta ona na $wiat przez zawis¢ diabta (Mdr 1,
13; 2, 23n.). Cztowiek jak dhugo zyje, widzi w $mierci wroga potege. Smier¢
zawsze pomniejsza zycie i zagraza mu. Samorzutnie cztowiek nadaje jej oblicze
1 czyni z niej osobg; ona niby pasterz pilnuje ludzi w krainie umartych (Ps 49,
15) i wkracza do doméw, by porywaé dzieci (Jr 9, 20). Smier¢ i Szeol zarzucaja
na cztowieka ztowrogie sieci, by go ztapac i pograzy¢ w nienasyconej otchtani
(Ps 18, 5n.; 69, 15n.; 116,3; Prz 27,20; Jon 2, 4-7). Medrzec Kohelet, ktory
0 $mierci rozwaza prawie nieustannie, powie: ,,a nad dniem $mierci (cztowiek)
nie ma mocy” (Koh 8, 8).

Ale oczywiscie jest kto$, kto ma wtadzg¢ nad $miercia: ,, Ty wprowadzasz
w bramy Otchtani i Ty wyprowadzasz” (Mdr 16, 13). Psalmista wyraza na-
dzieje, ze Bog ,,nie pozostawi jego duszy w Szeolu” (Ps 16, 10), ze ,,wyzwoli
jego dusze z mocy Szeolu” (Ps 49, 16). Zapowiedz Izajasza 25, 8 o pokonaniu
smierci jest do$¢ ogolna. W kazdym razie $mier¢ zostaje zniszczona gruntownie
i definitywnie. Jest to juz w czasowniku ,,potkna¢”. Autor powiedziat jeszcze,

8 G. Lisowsky, Konkordanz zum hebrdischen Alten Testament, Stuttgart 21958, 619.

F. Zorell, Lexicon hebraicum Veteris Testamenti, Roma 1968, 321.

7 Por. P. Grelot, Smier¢, w: X. Léon-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznan-
-Warszawa 1973, s. 940-944.
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ze to bedzie ,,na zawsze” (lanesah). Warto zaznaczy¢, ze psalmista w Ps 16
opisujac swoja przyszla szczgsliwos¢ przed Obliczem Boga, po Jego prawicy,
mowi podobnie, ze bedzie to ,,na wieki” (nesah) (w. 11).

*kk

Jaka wigc jest ewangelia, czyli dobra nowina Apokalipsy Izajasza? Zale-
wana nawalnica, chwiejaca sig i rozpadajaca ziemia, pozbawione swego blasku
ciala niebieskie, zburzone i opustoszale miasta... to apokalipsa. Ale na tym
nie koniec. Po tej akcji garstka ocalatych od kranca ziemi do drugiego kranca
podnosi $piew ku czci sprawiedliwego Boga. Bo cata ta akcja, zarezerwo-
wana na ,,06w dzien” sadu, ma ostatecznie oczysci¢ ziemig z jej wiarotomstw
1 gwattow, ukarac i unieszkodliwi¢ wszystkich despotow gnebiacych innych
ludzi. Stanie sig tak dlatego, ze Bog jest niekwestionowanym Panem $wiata,
ze On kontroluje losy $§wiata i przede wszystkim pamigta o ludziach, o swo-
ich wiernych czcicielach, zwlaszcza o tych, ktorzy dla Niego cierpieli biedg
i przesladowanie. Tych wiernych Bog ostatecznie zgromadzi wokot siebie na
swigtej gorze 1 zastawi dla nich wytworna ucztg. Nie zapomni o tych, ktorzy
pomarli, nie doczekawszy si¢ za swego zycia tryumfu sprawiedliwosci. Ich
Bog wskrzesi 1 przywrdci o zycia na wieki. Otrze Bog z ich twarzy wszelka 1zg
iuwolni od wszelkiego cierpienia i nawet grozby jakiegokolwiek nieszczgscia.
Zaprosi ich przed swoje Oblicze i pozwoli im na nie patrze¢ i rozkoszowaé
si¢ Jego pigknoscia.

Jest tu tez jaka$ dobra nowina o ludziach. Niegdy$ winnica Izraela nie
przyniosta Panu zadnego uczciwego plonu i dlatego ustyszata bezwzgledny
wyrok zniszczenia (Iz 5, 7). Kiedy$ Bog posytat proroka do ,,tego ludu”, kto-
ry nie bedzie chciat stucha¢ Boga (6, 8-10). Teraz, dos§wiadczona i wypalona
w tyglu wygnania i rozproszenia, winnica wyznaje pokornie, ze tylko Panu
stuzyta i styszy Boza odpowiedz: ,,Juz si¢ gniewam na nia”, bede jej bronit
1 okazg jej zbawienie (27, 4). Lud sprawiedliwy doznawszy zbawienia into-
nuje piesn dzigkczynno-pochwalna ku czci swego Zbawcy (24, 14-16a; 26,
1). Ta piesn pochwalna przenika cata apokalipsg. Co najbardziej znamienne,
to jaka$ atmosfera tesknoty za ,,naszym Bogiem” (26, 13), za Jego Obliczem,
to usilne oczekiwanie na przyjscie Jego krolestwa. Od tego juz tylko krok do
Jezusowego: ,,0jcze nasz..., przyjdz krolestwo Twoje!”

Ks. prof. dr hab. Tadeusz Brzegowy, SBP 45



