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Uniwersalizm w rozumieniu Leszka Kotakowskiego
a idea olimpizmu

W niniejszym artykule zostanie podjete zagadnienie uniwersalizmu
w rozumieniu Leszka Kolakowskiego, ktory uwaza, ze istnieja takie stowa,
jak europocentryzm, ale mozna dolaczy¢ w tym przypadku takze stowo ,uni-
wersalizm”, ktore sg skomponowane ,jak worki na $§miecie”. Rola tych stow,
pisze Kotakowski, jest ,,upychanie pewnej ilosci absurdéw jawnych, niewartych
zwalczania™. Kolakowski dokonat analizy pojecia uniwersalizm i pod tym ka-
tem podjal si¢ trudu oceny cywilizacji tacinskiej, ktéra wystepuje u niego pod
stowem europocentryzm, badajac jej zdolnos¢ do bycia propozycja uniwersalna.
Jezeli tak rzeczywiscie jest, to narzuca si¢ pytanie, co decyduje o tej zdolnosci
(punkt pierwszy). W punkcie drugim zostanie podjeta proba zestawienia analiz
Kotakowskiego dotyczacych uniwersalizmu z ideg olimpizmu, ktéra od czaséw
starozytnych probowala jednoczy¢, na poczatku tylko polis, pdzniej juz w cza-
sach nowozytnych wszystkie narody, wokoét wartosci $cisle zwigzanych z ideg
olimpizmu. Zostanie podjeta proba odpowiedzi na pytanie, czy wartosci olim-
pijskie s uniwersalne.

1. Leszka Kolakowskiego rozumienie ,,uniwersalizmu”

W dobie relatywizacji wszystkich dokonan Kotakowski staje w obronie cywi-
lizacji zachodniej, uwaza, ze s3 powody, by wyzszo$¢ te okresli¢ i afirmowaé
bez wstydu®. Uwaza on takze, ze istnieje wiele powoddéw, aby krytykowac
dominacje, ekspansje kultury lacinskiej, jak chociazby proby jej narzucania
w Ameryce Lacinskiej. Omawiany mysliciel znajduje wazny czynnik wy-
rézniajacy Europejczykow sposrdd ludéw innych kontynentéw, mianowicie
zdolnos$¢ do samo-kwestionowania, umiejetnos$¢ patrzenia na siebie oczyma
innych. Jako przyklad podaje Bartolomea de Las Casas, ktéry przypuscit

! L. Kotakowski, Szukanie barbarzyricy. Zludzenia uniwersalizmu kulturalnego, w: tenze, Czy

diabet moze by¢ zbawiony i 27 innych kazan, wyd. 2, ,Aneks”, Londyn 1984, s. 11.

2 Por. tamze, s. 13.
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gwaltowny atak na najezdzcéw w imie tych samych zasad, na ktére najezdzcy
sie powotywali’.

Wspomniany duch samo-kwestionowania doprowadzil do reformacji,
od momentu Las Casas juz nic nie bylo oczywiste, pojawily sie watpliwosci
w usprawiedliwianiu ekspansjonizmu panstw uwazanych za chrzescijanskie.
Zdaniem Kolakowskiego to wlasnie umiejetnos¢ samo-kwestionowania,
umiejetnos¢ wyzbycia sie — na przekor silnemu oporowi — pewnosci siebie,
samozadowolenia, lezy u zrédel Europy jako sily duchowej. To wtasnie
na podstawie umiejetnosci samo-kwestionowania zrodzit si¢ wysilek tamania
wlasnego ,etnocentrycznego” zamkniecia. ,, Ta zdolno$¢ okreslita nasza kul-
ture, zdefiniowala jej niepowtarzalng wartos¢™. Kolakowski podkresla bycie
w drodze kultury europejskiej, jej statu viae, ktéra — jego zdaniem - winna
pozosta¢ niedomknieta. Kultura europejska odrzuca wszelky ,identyfikacje
zakonczong”, jakis gotowy format, jego zdaniem istnieje ona permanentnie
w twdrczej niepewnosci i niepokoju.

Wsrod wielu nauk, ktére doszly do dojrzalosci w ramach kultury
europejskiej, Kotakowski wyréznia antropologie jako nauke, ktéra oczysz-
czona z wielu przesagdéw, potrafi nieuprzedzona przeniknaé tak daleko, jak
to mozliwe, w pole widzenia innego i przyswoic¢ sobie jego sposob percepciji.
Oczywiscie Kolakowski dostrzega ograniczenia takiego antropologa, ktory
wystepuje w roli obserwatora, ale nigdy nie dochodzi do pelnej identyfikacji
z obserwowanym. Antropolog musialby — na przyklad - sta¢ si¢ dzikusem,
aby adekwatnie ujac i przezy¢ sytuacje drugiego. Ocena z zewnatrz ma zawsze
charakter fragmentaryczny i jest obcigzona przynaleznoscia do konkretnej
kultury. Kotakowski ma §wiadomo$¢, ze nie sposéb porzuci¢ warto$ciowania,
ktdre przekreslitoby naszg przynaleznos¢, identyfikacje kulturows.

»T0, co nazywamy duchem naukowym - pisze Kotakowski - jest postawa kul-
turalng, zwigzang z cywilizacja zachodnis i z jej hierarchig wartoéci. (...) Czy
chetpie si¢ przynaleznoéciag do cywilizacji absolutnie wyzszej nad wszystkie
inne, czy przeciwnie stawie dobrego dzikusa, czy wreszcie powiadam «wszystkie
kultury sa réwne», zajmuj¢ pewne stanowisko, wypowiadam si¢ co do wartosci
i unikna¢ tego nie moge. Nie znaczy to, ze wszystko jedno, jakie stanowisko
zajmuj¢; zajmujac jedno, potepiam lub odrzucam inne, nie jest zas mozebne,
bym nie zajmowal zadnego choc¢by implicite, z chwilg gdy zdaje sobie sprawe,
ze istnieja inne cywilizacje™.

Por. tamze, s. 14.
4+ Tamze,s. 14-15.
Tamze, s. 15.



RAFAL CZEKALSKI 81

Kotakowski uznal, ze nie mamy kryteriéw transcendentnych do poréw-
nywania cywilizacji. Odmiennego zdania byl inny polski uczony, historiozof
Feliks Koneczny, ktéry dla swoich badan poréwnawczych postuzyt sie wymy-
slonym przez siebie terminem quinqunxem, czyli pigciomianem bytu.

»Jest on wedlug F. Konecznego zbiorem pigciu kategorii, ktore obejmuja pie¢
sfer ludzkiej aktywnosci. I tak kategoria dobra ogarnia dziedzing moralnosci,
kategoria prawdy - dziedzing poznania, zaréwno przyrodzonego (wiedza), jak
i nadprzyrodzonego (wiara), kategoria zdrowia dotyczy stosunku czlowieka
do cielesnosci, zar6wno wlasnej, jak i cudzej, kategoria dobrobytu - dziatalnosci
gospodarczej i stanu majatkowego jednostki i spoleczenstwa, a kategoria piekna —
stosunku do artystycznej dziatalnoséci cztowieka i jego wrazliwosci estetycznej™.

W niniejszym artykule nie ma miejsca, aby gruntownie poréwnac do-
konania obu myflicieli, warto jednak zauwazy¢, ze obaj wysoko cenili sobie
cywilizacje facinska (zachodnia) oraz miejsce i znaczenie religii. Kotakowski
z duzg dozg ironii odnosit si¢ do tych intelektualistéw europejskich, ktérzy
smieli twierdzi¢, ze ,wszystkie kultury sa rowne”. Takie zdania fatwo wy-
powiada¢, kiedy siedzi si¢ w fotelu profesorskim w Europie, inaczej jednak
sytuacja wyglada, gdy przeniesiemy si¢ do innej kultury.

»Ktokolwiek (w Europie) powiada — pisze Kotakowski — ze wszystkie kultury
s3 rowne, normalnie nie mialtby ochoty, zeby mu odcinano reke, kiedy oszukuje
przy podatkach, albo by zaaplikowano biczowanie publiczne - czy ukamienowa-
nie w wypadkach kobiety - jesli uprawia mito$¢ z osobg, ktora nie jest legalng
zona (lub mezem)™.

Wspomniatem, ze Kotakowski staje si¢ obronca cywilizacji zachodniej,
jednak nie przez to, ze podkresla jej rozumnos¢, ale raczej tolerancje i scep-
tycyzm, ktdry zostawia otwarte pole niepewnosci. W swoich pismach stara
sie wyjasni¢ nature sceptycyzmu, ktéry polozyt - jego zdaniem - fundament
pod instytucjonalny szkielet pluralistycznego i tolerancyjnego spoteczenstwa®.
Barbarzyncami stajemy sie wtedy, kiedy

¢ R. Polak, Cywilizacja a moralnos¢ w mysli Feliksa Konecznego, Fundacja Servire Veritati,

Instytut Edukacji Narodowej, Lublin 2001, s. 17. Instrumentem pozytecznym do oceny
i poréwnania cywilizacji, ktory wprowadzil F. Koneczny sa rowniez ,generalia etyk”, nalezg
do nich pojecia: obowiazek, bezinteresowno$¢, odpowiedzialnoséé, sprawiedliwos$¢, sumienie,
stosunek do czasu i pracy. Dzigki nim mozna poréwnaé poziom cywilizacyjnego rozwoju
jednostek i spoteczenstw (por. tamze).

Tamze, s. 11.

Por. L. Kotakowski, Batwochwalstwo polityki, w: tenze, Nasza wesota apokalipsa. Wybér naj-
wazniejszych esejow, wybor i uktad Z. Mentzel, Znak, Krakéw 2010, s. 316.
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»zachowujemy sie fanatycznie, jesli chronimy swoja wylacznosé¢ w takim stopniu,
iz nie mamy ochoty wazy¢ racji innych, jesli samych siebie nie umiemy kwe-
stionowaé: w konsekwencji musimy uwaza¢ za barbarzyncdw wszystkich tych,
ktérzy tak samo uwiezieni sa we wlasnej wylacznosci, fanatykow innej tradycji™.

Kotakowski dochodzi do wniosku, ze uniwersalizm kulturowy spotyka

podobny los co sceptycyzm'. Uniwersalizm kulturowy przeczy sobie, kiedy
»zapoznaje roznice miedzy uniwersalizmem i ekskluzywnoscia, migdzy tole-
rancja i nietolerancjg, migdzy sobg samym i barbarzynca; przeczy sam sobie,
jesli, nie chcac ulec pokusom, barbarzynca daje innym prawo bycia barba-

rzyncami

”!1. Dlatego tez omawiany autor staje si¢ promotorem tych wartosci,

do ktorych Europa (cywilizacja zachodnia) doszla w bdlach i trudach. Swoje
stanowisko puentuje kilkoma wnioskami:

— Wiara w umiejetnosci samokrytyczne powinna by¢ krzewiona,

ale z definicji nie powinna by¢ krzewiona przemocy, innymi sto-
wy uniwersalizm sam siebie prowadzi do paralizu, jesli nie uwaza
siebie za program w tym wlasnie sensie uniwersalny, tzn. zdatny
do upowszechnienia'?.

Wiara w uniwersalno$¢ europejskiej tradycji nie oznacza jednak
gloszenia idei $§wiata ujednostajnionego, dzielacego wszedzie te same
gusta, te same wierzenia (czy raczej zadne), ten sam sposob zycia czy
wrecz ten sam jezyk".

Niemozliwg rzeczg jest polaczenie wszystkich tradycji w harmonijng
calo$¢: panteistow, teistow, ateistow, liberalow, wyznawcow totalitary-
zmu, entuzjastow przemocy i przeciwnikéw przemocy.

Obecnie znajdujemy sig, te stowa pisal Kotakowski w roku 1980,
w obliczu poteznych sil kulturalnych, ktére w rzeczy samej wiodg nas
ku jednosci barbarzynskiej, opartej na zapomnieniu tradycji. Jedna
z tych sil jest wedlug niego barbarzynstwo totalitarne sowieckiego
typu, ktore usituje zaprzac wszystkie sity duchowe do stuzby panstwu,
upanstwowi¢ wszystko, wilaczajac osoby ludzkie, pamiec¢ historycz-
ng, $wiadomos$¢ moralng, ciekawo$¢ poznawcza, sztuke i nauke®.
Druga sila, ktérag wymienia Kolakowski expresis verbis, jest duch

Tenze, Szukanie barbarzyricy, s. 17.

Kotakowski przypomina, ze konsekwentny sceptyk powinien milczeé, w szczegélnosci nie
ma on prawa glosi¢ sceptycyzmu, nie zdradzajac go jednoczes$nie. Sceptyk musi nieustannie
podwazacd i z nieufnoscia odnosic si¢ do tego, co glosi. Por. tenze, Szukanie barbarzyticy, s. 17.
Tamze, s. 18.

Por. tamze.

Tamze.

Por. tamze, s. 19.

Por. tamze.
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technologiczny, ktéry prowadzi do technokracji i cala rzeczywistos¢
organizuje w technopolis. ,,Niszczycielskie dziatanie tego ducha ujawnia
sie miedzy innymi w redukcji miejsca i wagi przyznawanych naukom
historycznym i jezykom klasycznym w nauczaniu szkolnym na caltym
$wiecie™®.

A zatem Kotakowski ukazuje istotna role chrzescijanstwa w ksztaltowaniu
sie uniwersalnosci kultury zachodniej, dostrzega jego role m.in. w uchwyceniu
tego, co tworzy jadro tego duchowego obszaru, mianowicie ducha niepewno-
$ci, niezakonczenia, identycznosci nigdy nie utrwalonej”. Ujecie teologiczne,
na co zwraca uwage, nadaje wszystkim dzialaniom czlowieka tu na ziemi
forme¢ niedokonczonosci, doczesnosci — wypelnienie Zycia, pelne szczescie
mozliwe jest dopiero w przyszlej rzeczywistosci. Potrzeba zatem perspektywy
eschatologicznej, aby nie budowa¢ porzadkéw utopijnych, ktére w imig¢ war-
tosci doczesnych usitlowac beda tworzy¢ doskonate w zamysle systemy, bedace
formg oazy dla ciggle do$wiadczajacego swojej kruchosci cztowieka. Dlatego
tez — zdaniem Kotakowskiego - takze o$wiecenie, cho¢ to nurt, ktéry bardzo
czesto dzialat w sprzeciwie wobec Kosciola, to zawiera w sobie elementy, ktére
historycznie wyksztalcily si¢ w kulturze inspirowanej chrzescijanstwem.

»Wolno uwaza¢ religijno$¢ chrzeécijanstwa — zaréwno co do jej strony doktrynal-
nej, jak co do jej szczegodlnej wrazliwosci — za seminarium ducha europejskiego,
nie pomijajac, nie umniejszajac i nie redukujac do zwyklej pomytki catej historii
dramatycznego konfliktu miedzy o$wieceniem a chrzescijanska tradycja™®.

Kotakowski zadaje sobie trud, aby odstoni¢ te inspiracje chrzescijanska
cywilizacji zachodniej, a dokladniej: ukaza¢ kilka jej elementéw, mianowicie
humanizm i sceptycyzm. Nowozytny humanizm, inspirowany chrzescijan-
stwem, odwrocit sie od humanum,

»zatartszy $lady swego pochodzenia, humanizm ten, w postaci totalnej negacji
granic, jakie moglaby napotyka¢ nasza swoboda ustanawiania kryteriéw dobra
i zla, pozostawil nas w koncu w tej prézni moralnej, ktérg dzi§ rozpaczliwie
usitujemy wypetni¢, ze obrécil si¢ przeciwko wolnosci i dostarczyl pretekstéw
do traktowania os6b jako narzedzi™.

Nie wchodzac juz w szczegoly analiz Kotakowskiego, nadmienig, ze po-
dobnie rzecz si¢ miata ze sceptycyzmem i demokracja, a takze koncepcja praw

16 Tamze, s. 20.
Por. tamze.

Tamze, s. 21.
1 Tamze,s. 23.
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czlowieka. We wszystkich tych elementach ducha cywilizacji zachodniej
dostrzega on inspiracje chrzescijanska, cho¢ niekiedy elementy te, jak na przy-
ktad rozumienie demokracji czy praw cztowieka, przybieraly charakter jawnie
antychrzescijanski:

»Oswiecenie krok za krokiem oddala si¢ od swojego zZrddla, by przybraé postaé
niechrzescijaniskg lub antychrzescijanska. W ostatecznych swoich stadiach
o$wiecenie obraca si¢ przeciwko sobie: humanizm przeradza si¢ w nihilizm
moralny, niepewno$¢ poznawcza konczy sie nihilizmem epistemologicznym,
afirmacja osoby przechodzi niebywala metamorfoze, z ktérej wykluwa si¢ jako
teoria totalitarna”.

Kotfakowski dochodzi wiec do smutnej konstatacji, ze obydwaj wielcy
gracze w kulturze zachodniej, czyli chrzescijanstwo i o§wiecenie, znajduja si¢
w impasie, jesli postuzy¢ sie terminologia sportowa: znajduja sie¢ w klinczu,
co wbrew pozorom odpowiada duchowi europejskiemu (naturze cywilizacji
zachodniej). Rowniez ten podwdjny ruch samo-kwestionowania jest dalszym
ciggiem tej samej zasady, na ktdrej zbudowana zostala Europa i w tym sensie
Europa nadal jest wierna sobie, wlasnie egzystujac w tym stanie niepewnosci,
niedokonczonosci i beztadu?'.

Podsumowujgc pierwsza czes¢ artykulu, trzeba powiedzie¢, ze Leszka Ko-
takowskiego rozumienie uniwersalizmu oraz roli religii w jego ksztaltowaniu
ukazuje, ze inspiracja chrze$cijaniska wyraza si¢ w zdolnosci do samo-kwestio-
nowania. Chrzescijanistwo nie obiecuje bowiem zadnych trwatych rozwigzan
dlalosu doczesnego ludzi, nie chce ,,zatrzymywac czasu”, nie chodzi mu o stra-
tyfikacje niektérych rozwigzan (systeméw spotecznych, ustrojow). Dlatego
egzystencje ludzka w jej wymiarze ziemskim mozna uzna¢ za niedomknieta,
czlowieka za niespelnionego, z drugiej jednak strony otwartego i tesknigcego
za jaka$ Pelnig, Jedno$cig. W tym kontekscie mozna odwolac si¢ do stow sw.
Augustyna: ,Niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”.
Czlowiek istnieje w nieustannym eschatologicznym napieciu pomiedzy tym,
co jest, i tym, co bedzie. Napiecie to moze wyzwala¢ w nim pragnienia sie-
gniecia nieba poprzez wlasny wysilek, chodzi tu o pokus¢ budowania nowej
wiezy Babel, ktora najczesciej wyrazala si¢ w konstruowaniu nowych utopii
i totalitaryzmow, ktdre najczesciej cechuje zamknietosé, wewnetrzna spdjnosc,
formalna doskonalos¢. Kotakowski zauwaza, ze chrzescijanstwo jest czyms,
co nas chroni przed nadmierng ufnoscig we wlasne mozliwosci projekcyjne
(stworcze), a takze przed rozpacza (samobojstwem), kiedy nasze projekty nie

20 Tamze,s. 23-24.
2l Por. tamze, s. 24.
2 Augustyn, Wyznania, ks. I, 1, ttum. Z Kubiak, Znak, Krakéw 2018.
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wypala. By¢ moze, cho¢ Kolakowski o tym expressis verbis nie pisze, chrze-
$cijanstwo jest najbardziej realistyczng religia, ktora za wiele nie obiecuje
w doczesnym wymiarze, ale potrafi dzigki swojej realistycznej antropologii,
czyli filozoficznej wiedzy o cztowieku, chroni¢ go przed samounicestwieniem.

»Naszym przeznaczeniem doczesnym jest troska nigdy sie nie koficzaca, wieczne
niezakonczenie. Tak o to w duchu niepewnos$ci wzgledem samej siebie kultura
europejska moze utrzymac swoja duchowa pewnos¢ i prawo swoje do nazywania
sie uniwersalng™?.

2. Idea uniwersalizmu a sport

Sport jest rzeczywistos$cia powszechng od starozytnosci. O roli i znaczeniu
sportu w wychowaniu pisali wybitni starozytni filozofowie greccy, ktérzy
zafascynowani byli pigknem ciata ludzkiego i jego mozliwosciami. Od samego
poczatku uczeni ci potrafili jednak réwnocze$nie wskazywaé na zagrozenia
zwigzane z nadmierna eksploatacja ciala ludzkiego, zwracali réwniez uwage
na uwarunkowania uprawiania sportu. Znaczenie sportu widoczne bylo
przy organizowaniu igrzysk olimpijskich?, ktére od samego poczatku miaty
charakter religijny i polityczny, zwigzane byly z oddawaniem czci Zeusowi
i Herze, pierwiastkéw religijnych bylo oczywiscie wigcej (np. Kapelusz Mer-
kurego). Igrzyska starozytne mialy stuzy¢ pokojowi (ekecheiria), na czas
igrzysk zawieszano konflikty zbrojne. Czy igrzyska starozytne nosity w sobie
ide¢ uniwersalizmu we wspdlczesnym pojeciu? Raczej nie. Byly one mocno
ograniczone, przede wszystkim udzial w nich mogli wzia¢ tylko wolni oby-
watele, mezczyzni, Grecy, niechetnie dopuszczano obcokrajowcow (przyktad
cesarza Nerona). Biorac pod uwage to, ze dwczesny $wiat byl zdominowany
przez kulture grecka, mialy one charakter uniwersalny, wyznaczaty kanony
pigkna i estetyki. Ideatem, ktéry przy$wiecal Grekom we wszystkich wymia-
rach zycia, byta kalokagathia, czyli polaczenie pickna i dobra, wyrazata si¢ ona
wedlug Arystotelesa w zyciu cnotliwym.

Idee igrzysk juz w czasach nowozytnych przywrécil wybitny francu-
ski humanista i pedagog baron Pierre de Coubertin, ktéry byl pierwszym
sekretarzem, a pozniej przewodniczagcym Miedzynarodowego Komitetu
Olimpijskiego. Godnos¢ te piastowal do 1925 roku. Glosit on, Ze olimpizm jest
stanem ducha, silg burzaca przeszkody, filozofiag nadziei i wolnosci. Z tej idei
kietkuja zalety umystowe i moralne. Olimpizm - zdaniem de Coubertina —uczy

23

L. Kotakowski, Szukanie barbarzyticy, s. 24.
Rozgrywane byly od 776 przed Chrystusem do 383 po Chrystusie, cho¢ w niektdrych regio-
nach przetrwaly do széstego wieku po Chrystusie. Igrzysk zakazal cesarz Teodozjusz I Wielki,
dla ktérego byly one przejawem poganstwa.

24
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poszanowania prawa, radodci zycia i podziwu dla pickna ludzkiego ciala®.
Cala aksjologie ruchu olimpijskiego zawarl de Coubertin w Odzie do sportu.
Wryliczajac wiele niepodwazalnych zalet sportu i jego roli spolecznej, zwroécit
uwage takze na sprawiedliwe traktowanie zawodnikow i uczciwo$¢ (fair play):

»Twoje tytuly (o sporcie! - RC) wcale nie s warte, gdy nie sa zdobyte droga uczci-
wa i w duchu petnej bezinteresownosci. Kto don dochodzi wprzéd wywiodlszy
w pole swych towarzyszy, sam ponosi szkodg: przylgnie do niego miano niegod-
nego, gdy sie postepek potajemny wyda”.

Sport dla tego barona mial by¢ no$nikiem poznania, pojednania miedzy
narodami. Nie bylo to tatwe w okresie podzialu §wiata na dwa skonfliktowane
bloki. Warto przypomnie¢, ze w czasach nowozytnych igrzyska nie odbyly
sie trzy razy, do sytuacji takiej doszlo w latach 1916, 1940, 1944. To, ze pew-
ne idealy nie znajdujg ich realizatoréw, nie jest wing ich pomystodawcow.
We wspomnianej odzie pisze de Coubertin:

»Tobie (sportowi — RC) zawdziecza wszystka mlodziez poznanie siebie i posza-
nowanie wzajemne bogactw kultury swych krajow. I tak najwyzsze wartosci
narodow stajg si¢ Zrodlem szlachetnej walki i pokojowego wspdtzawodnictwa”.

Stowa te $wiadcza, zZe baron nie chcial tworzy¢ jakiej$ rzeczywistosci po-
nadnarodowej, ze wazne jest takze dziedzictwo narodowe (tradycje), ktére kazdy
nardd wnosi we wspolzawodnictwo. Cho¢ propozycji de Coubertina nie mozna
w pelni nazwa¢ uniwersalng, dostarcza ona narzedzi do budowania pokoju,
uczenia poszanowania innych, odgrywa wielka role w wychowaniu czlowieka
do uczciwego wspdlzawodnictwa, a takze promocji demokratyzacji. Ostrze-
ga takze — piszg Tadeusz Daszkiewicz i Krzysztof Zuchora - przed zgubnym
wplywem polityki i reklamy biznesu**W historii igrzysk zdarzaly si¢ sytuacje
panstw, dla ktorych liczyla sie tylko promocja wlasnego panstwa, bez liczenia
sie z innymi ludzmi i kulturami. Bardzo czgsto panstwa te nie przestrzegaly
elementarnych praw czlowieka albo planowaly dalsze podboje innych narodéw.

Zakonczenie

Przygladajac si¢ historii igrzysk olimpijskich od starozytno$ci az po czasy
nowozytne, fatwo dostrzec pewne roznice aksjologiczne, ktére spowodowa-
ne s3 warunkami etnicznymi. Uniwersalno$¢ w $wiecie Grecji starozytnej

#  Por. T. Daszkiewicz, K. Zuchora, Pierre de Coubertin, Etiudy olimpijskie: o nadziei i pigknie,
»Heliodor”, Warszawa 2001.

26 Por. tamze, s. 11.
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dotyczyta tylko konkurujacych ze sobg polis, kultura ta rozpowszechnita si¢
troche réwniez w Azji Mniejszej, np. w Antiochii. Rytualy i zwyczaje zwigza-
ne z organizacjg igrzysk olimpijskich $cisle zwigzane byly z éwczesng religia
i kultura, takze stosunkami spolecznymi déwczes$nie panujacymi (np. status
niewolnikéw, kobiet). Dlatego tez nie wszystkie idee igrzysk starozytnych
daly si¢ przenies¢ do tych nowozytnych. Wydaje sie, ze nowozytne olimpiady
zostaly jeszcze bardziej opanowane przez idee demokratyczne, w szczegdlno-
$ci ide¢ réwnosci i inkluzyjnosci. Nalezy pamietaé, ze w XX wieku istnialy
jeszcze panstwa kolonialne, calkowicie zalezne od innych panstw, istniat takze
problem rasizmu.

Podsumowujac, trzeba jednak stwierdzi¢, ze igrzyska przyczynily sie
do wymiany, wspolpracy, budowania jednosci pomi¢dzy narodami. Jedno-
czes$nie organizatorzy sami stali si¢ bardziej wyczuleni na kwestie segregacii,
religijno$ci, réznorodnosci, inkluzyjnosci. Idea ta zalezy od zmian spolecz-
nych, transformacji kulturowych, takze przemian politycznych. Wydaje sie,
ze projekt de Coubertina nie jest zakonczony, moze by¢ jednak podstawa
do dalszych dziatan przy organizacji nastepnych igrzysk. Niepokojacy pozo-
staje wplyw polityki i biznesu na §wiat sportu i posrednio ide¢ olimpizmu.
Rozumienie uniwersalizmu przez Leszka Kotakowskiego stanowi bardzo
otwartg formule, ktéra jednoczesnie z tradycji europejskiej wydobywa to,
co jest najbardziej charakterystyczne i pomocne, i moze si¢ przyczynic do jesz-
cze lepszej organizacji igrzysk olimpijskich, ktére nie s3 wydarzeniem tylko
sportowym, ale takze kulturowym i politycznym. Wtasnie ta niedomknietos¢,
status in viae igrzysk, przy jednoczesnym szacunku dla godnosci osoby ludz-
kiej, idei demokracji i praw cztowieka, stanowi podstawe nadziei, ze igrzyska
pozostang wydarzeniem Iaczacym, szerzacym pozytywne wartosci, uczagcym
szacunku dla przedstawicieli innych kultur i religii, budujacym wiezi w tak
réznorodnej i wielokulturowej rzeczywistosci spoteczne;.
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LEszZEK KOLAKOWSKI I IDEA OLIMPIZMU

Streszczenie

Artykut analizuje koncepcje uniwersalizmu Leszka Kotakowskiego w odniesieniu
do idei olimpizmu. Podejmuje pytanie, czy wartosci olimpijskie moga by¢ rozu-
miane jako element kultury uniwersalnej. Zastosowano podejécie filozoficzne
i historyczno-poréwnawcze, ukazujac rozwoj igrzysk od starozytnosci, gdzie
udzial ograniczony byt do wolnych Grekow, po czasy nowozytne, ksztaltowane
przez wizje Pierre’a de Coubertina, opartg na demokracji, réwnosci i inkluzyjno-
$ci. Pomimo wyzwan, takich jak kolonializm, rasizm czy wptyw politykii biznesu,
igrzyska sprzyjaly wymianie kulturowej, wspdlpracy i budowaniu jednosci
miedzy narodami. Wnioski wskazuja, ze olimpizm - podobnie jak uniwersalizm
w ujeciu Kotakowskiego - pozostaje projektem niedokonczonym (in statu viae),
a jego otwarto$¢, zakorzeniona w poszanowaniu godnosci osoby ludzkiej i praw
czlowieka, pozwala mu nadal inspirowa¢ do pokoju i pojednania ponad granica-
mi kulturowymi.

Stowa kluczowe: uniwersalizm, olimpizm, Leszek Kotakowski, cywilizacja, sport

Universalism in the Thought of Leszek Kolakowski and the Idea of Olympism

Abstract

The article examines Leszek Kotakowski’s concept of universalism in relation
to the idea of Olympism. It addresses the question of whether Olympic values
can be understood as part of a universal culture. Using a philosophical and
historical-comparative approach, it traces the development of the Olympic
Games from antiquity, where participation was limited to free Greek men, to the
modern era shaped by Pierre de Coubertin’s vision of democracy, equality, and
inclusivity. Despite challenges such as colonialism, racism, and the influence of
politics and business, the Games have promoted cultural exchange, cooperation,
and unity among nations. The study concludes that Olympism, like Kotakowski’s
universalism, remains an unfinished project (in statu viae). However, its openness,
grounded in human dignity and human rights, allows it to inspire peace and
reconciliation across cultural boundaries.

Keywords: universalism, Olympism, Leszek Kotakowski, civilisation, sport



