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Wstep

Problem méwienia o Bogu, jak 1 préba uzasadniania jego istnienia zaczynajg si¢ od pro-
blemdéw terminologicznych: co nalezy rozumie¢ pod pojeciem ,,Boga”. Pytanie to nie jest
banalne czy pozorne, zwazywszy na wiele niejasnosci 1 watpliwosci zgtaszanych przez
wspotczesnych myslicieli’. To samo mowi Joseph Ratzinger: ,,Pytanie o Boga jest pyta-
niem podstawowym, stawiajagcym nas na rozdrozu ludzkich egzystencji”?. Odpowiedz
na nie determinuje rozumienie cztowieka przez siebie samego, cel egzystencji i rela-
cje ze Swiatem, stad wydaje si¢ to zasadniczym problemem. Tymczasem — paradoksal-
nie — wspotczesny Swiat stanowi rzeczywistos¢, w ktorej Bog staje si¢ coraz bardziej
nieobecny: ,,Musimy przyzna¢, ze oddalenie od Boga, ciemnos¢ 1 watpliwosci co do Jego
istnienia sg dzisiaj wigksze niz kiedykolwiek (...). Nieraz mamy wrazenie, ze rzeczywi-
sto$¢ Boga wymyka nam si¢ z rgk™. Dlatego pyta o przyczyny tego zjawiska i usituje
wskaza¢ drogi wyjscia z istniejacego kulturowo-religijnego kryzysu: czasu ,,po Bogu”,
czasu ,,Boga bezsilnego”, czasu gloszenia tezy, ze jest On tylko ,,urojeniem’.
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1. ,,Nieludzki humanizm” jako wyraz dezabsolutyzacji Boga

Jednym ze zrédet zasygnalizowanych zjawisk jest proces spoteczno-ideowo-kulturowy
okreslany jako transformacja obrazu Boga. Jej wyrazem sg ,,hybrydowe formy religijne” —
autoreligie, definiowane rowniez jako zjawisko ,,podwdjnej przynalezno$ci”, rozumiane
jako utozsamianie si¢ z okreslong religia, ktére nie stoi w sprzecznosci z praktykowa-
niem rytéw, wierzen calkowicie z nig sprzecznych®. Szczegdlnym promotorem tych ten-
dencji jest ideologia New Age, stanowigca irracjonalny konglomerat rozmaitych wierzen
religijnych, usitujgca wyprze¢ méwienie o Bogu wyroste z tradycji judeochrzescijan-
skiej na rzecz rozmaitych uje¢, zrelatywizowanych, rozmytych, ezoterycznych’. Zain-
teresowanie religijnoscig ezoteryczng wigze si¢ z trendami stymulujagcymi wspétczesng
kulture, charakteryzujacymi si¢ dazeniem ku uproszczeniu, pragmatycznemu stechni-
cyzowaniu religijnosci, majagcym na celu uczynienie z niej jeszcze jednego z wektordw
ukierunkowujacych ludzkie dziatanie na sukces. Oznacza to sprowadzanie religii 1 jej
praktykowania do irracjonalnej sfery emocjonalnosci®.

Joseph Ratzinger zdecydowanie przeciwstawia si¢ tego typu tendencjom. Ostatecz-
nym kryterium w odniesieniu cztowieka nie moga by¢ uczucia z racji ich niestabilnosci
1 zmiennos$ci. Oznaczaloby to przyznanie ludzkiemu odniesieniu si¢ do Boga fundamen-
tow catkowicie iluzorycznych i subiektywnych. Tymczasem czlowiek potrzebuje czegos
wigce] do nawigzania relacji z Bogiem: ,,Cztowiekowi nie wystarcza, ze Bog powiedziat
nam to czy tamto albo ze potrafimy sobie to czy tamto wyobrazi¢ na Jego temat. Jedynie
wtedy, gdy wiemy, ze co$ dla nas uczynil 1 ze jest dla nas, jedynie wtedy dzieje si¢ to,
czego potrzebujemy i na czym mozemy si¢ oprze¢™. Konieczne jest dla cztowieka oso-
bowe spotkanie Boga, z ktérego rodzi si¢ pewnos¢ o wiasciwym teleologicznym zorien-
towaniu zycia.

Czlowiek potrzebuje dookreslenia siebie poprzez relacje: ,,zyje w sieci relacji, a jego
zycie bedzie na tyle dobre, na ile wlasciwe sg jego relacje (...), ktére wywarty wpltyw
na jego istote. Ale zadne (...) nie bedzie wlasciwe, jesli nie jest nalezyte jego pierw-
sze odniesienie — odniesienie do Boga. Powiedzialbym, ze wlasciwie ono samo stanowi
tre$¢ religii”’®. Odniesienie do Boga okresla wigc Jego miejsce w zyciu ludzkim, nie za$
tylko odczucia emocjonalne z Nim si¢ wigzace. Co wiecej, sposob odniesienia si¢ Boga
determinuje w konsekwencji caty ludzki §wiat wartosci 1 sposob czytania §wiata przez
cztowieka'!. Nadto jest to dookreslenie opcji fundamentalnej ludzkiej egzystencji, ktéra
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Joseph Ratzinger, Bog i Swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynalem Josephem Ratzingerem/Bene-
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oznacza radykalne zaakceptowanie depozytu wiary badz jego odrzucenie: ,,Wiara jest
wiarg w Boga albo jej nie ma™".

Ratzinger twierdzi, ze deklaracja wiary implikuje akceptacje na przeniknigcie przez
nig rzeczywistosci ludzkiej egzystencji we wszystkich jej sferach. Co wigcej, oznacza
rowniez konsekwentne budowanie wizji $wiata 1 wartosci, ktora — jesli ma by¢ projektem
chrzescijanskim — musi charakteryzowa¢ si¢ teocentryzmem: ,,W chrzescijanstwie na
pierwszym miejscu nie stoi Kosciot czy cztowiek, lecz Bog. Nie kieruje ono swojej uwagi
gtéwnie na nasze nadzieje, obawy i zyczenia, lecz na Boga, Jego majestat i moc. Pierwsze
zdanie wiary chrzescijanskiej, podstawowa zasada chrzescijanskiego nawrdcenia brzmi:
Bog jest”™. Bog wtedy jest dla cztowieka Bogiem, gdy zajmuje jedyne mozliwe dla niego
miejsce — absolutnego autora norm moralnosci 1 praw rzeczywistosci, jak 1 ostatecznego
celu 1 sensu ludzkiej egzystencii.

Dlatego sprawa zasadniczg, w odczuciu niemieckiego mysliciela, jest przeciwstawie-
nie si¢ wszelkim prébom marginalizacji Boga poprzez absolutyzacje czlowieka. Mimo
zachwytu, jaki w czlowieku budzi tkwigcy w nim samym potencjal wyrazajacy si¢ twor-
czym przeksztatcaniem §wiata i coraz petniejszym zglebianiem jego tajemnic, konieczne
jest zaakcentowanie swojej przygodnosci i catego szeregu ograniczen. W odniesieniu do
sfery ludzkiego dzialania oznacza to rezygnacj¢ z uzurpowania sobie przez cztowieka
prawa do kwestionowania prawd fundamentalnych i praw Bozych. Czlowiek musi zy¢,
bedac Swiadomy tego, ze jest stworzeniem, uznajac tym samym prawde o swej zalezno-
$ci w istnieniu od Boga Stworcy 1 podporzadkowujac si¢ Jego woli. Nie oznacza to bynaj-
mniej jakiejkolwiek formy deprecjonowania cztowieka 1 pozbawienie go jego wolnosci.
Poddanie si¢ woli Boga oznacza wlasciwe 1 petne rozumienie, kim On jest 1 pozwala zy¢
darem Jego mitosci™.

Rozmycie idei Boga, jej nieokreslonos¢, a w konsekwencji odrzucenie Jego pierw-
szenstwa, rodzi wiele zjawisk obserwowanych we wspétczesnym swiecie. Benedykt X VI
nadaje im miano ,,nieludzkiego humanizmu”. Charakteryzuja si¢ one przede wszystkim
utratg przez czlowieka nadprzyrodzonej perspektywy swej egzystencji oraz niemozno-
$cig zrozumienia samego siebie — utratg swej tozsamosci. Sytuacja ta nie pozwala w kon-
sekwencji na wlasciwe budowanie odniesien do $wiata i innych ludzi, tak jesli chodzi
o kwestie indywidualnie budowanych relacji, jak funkcjonowanie w ludzkich wspdlno-
tach. Wynikajaca z tego bezowocnos¢ ludzkiej aktywnosci rodzi w konsekwencji postawe
zniechecenia i rezygnacji wobec wyzwan, jakie przynosi zycie. Co wigcej, wykluczanie
odniesienia cztowieka do Stwoércy niesie ze sobg skutek btednego hierarchizowania celéw
1 wartosci, co staje si¢ przyczyng zahamowania rozwoju lub daleko idacej jego degenera-
cji charakteryzujacej sie funkcjonalistycznym traktowaniem cztowieka i degradacja jego
wartosci. Zdaniem Benedykta X VI tylko otwarcie na Boga pozwala cztowiekowi w petni
otworzy¢ si¢ na $wiat 1 uzewnetrzni¢ tkwigcy w nim potencjal mozliwosci. Dyspozycyj-
nos¢ wobec Boga implikuje dyspozycyjnos¢ wobec swiata. Wyraza si¢ ona w tworczym
1 owocnym urzeczywistnianiu form zycia spolecznego 1 obywatelskiego, ktére opierajac

12 Ratzinger, Nowa pies# dla Pana, 60.
13" Joseph Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym (Krakow: Wydawnictwo Znak, 1995), 32.
14 Benedykt XVI, Mysli duchowe (Poznan: Wydawnictwo W drodze, 2008), 113114,
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si¢ na niezmiennych pryncypiach w Bogu majacych swoj poczatek 1 legitymizacje, sa
w stanie oprze¢ si¢ zniewoleniu, jakie rodzg ideowe mody"™.

Konsekwencja najintensywniej dostrzegalng ,,nieludzkiego humanizmu” jest, w oce-
nie Josepha Ratzingera/Benedykta X VI, bezboznos¢. Jest ona dostrzegalna w pojawia-
niu si¢ w spotecznym dyskursie propozycji najrozmaitszego uzdrawiania $wiata, jednak
bez jakiegokolwiek udzialu Boga czy chocby odniesienia si¢ do Niego'®. Najwazniej-
sza z owych idei to majaca swe korzenie w ideach oswiecenia mesjanistyczna ideologia
postsekularystyczna, gloszaca autosoteryczng mozliwos$¢ osiggnigecia na ziemi pelni
szczg$cia przez cztowieka bez Boga lub za ceng Jego porzucenia przez cztowieka. Taka
redukcja w interpretowaniu rzeczywistosci — zmarginalizowanie prawdy o charakterze
transcendentnym. Tymczasem wilasnie Bdg jest ,,fundamentalnym zatozeniem wszel-
kiego «realizmuy, tak ze bez Niego nic nie moze by¢ zdrowe™”. Dlatego usunigcie Boga
z przestrzeni poznawcze] jest tylko pozorem realizmu i obiektywizmu naukowego'®.
Autentyczny za$ realizm prowadzi rdwnoczesnie ku autentycznemu ,,humanizmowi”, to
znaczy ujmujacym cztowieka w sposob petny, holistyczny®.

Dotykamy w ten sposob kwestii prawdy jako zagadnienia fundamentalnego dla Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI1. Dostrzega on bowiem istniejgca prawidtowos¢ w zachodza-
cych przemianach spoteczno-kulturowych. Ktamstwo zawsze staje si¢ budulcem utopii
niszczacych prawde o rzeczywistosci, a ostatecznie doprowadza do zniszczenia samego
czlowieka®. Zycie cztowieka wtedy nie jest wigc pozbawione sensu, gdy jest zyciem
odkrywajacym prawde 1 w prawdzie. Tym, ktory pokazuje celowos¢ zycia ludzkiego,
jest Bog — petnia Prawdy. Brak prawdy w zyciu czlowieka powoduje, ze zycie nasyca
si¢ dekadentyzmem?!. Mozna go pokonaé tylko poprzez poszukiwanie prawdy 1 zycie
nig. Oznacza to konieczno$¢ przeciwstawienia si¢ wspotczesnym probom negowania
mozliwos$ci poznania Boga, a takze deformacji Jego obrazu. Konsekwencjg prob zasta-
pienia prawdziwego Boga jego substytutem sa bowiem deformacje religijnosci, oferujace
budowanie zycia duchowego poza ramami struktur eklezjalnych, oraz tzw. dekompozy-
cja wiary, ktadaca nacisk na sfer¢ emocjonalng 1 zindywidualizowane, pozakonfesyjne

Benedykt XVI, Caritas in veritate. O integralnym rozwoju ludzkim w milosci i prawdzie (Krakow: Wydawnictwo
M, 2009), nr 78.

Benedykt X VI, Deus caritas est. Bog jest mitoscig (Krakéw: Wydawnictwo M, 2006), nr 34; Jerzy Szymik, ,,Wo-
bec dechrystianizacji. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI o zasadach 1 duchowosci nowej ewangelizacji”, Perspecti-
va. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne 2 (2013): 169—-181.

Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo (Krakow: Wydawnictwo Znak, 1994), 13.

Joseph Ratzinger, Duch liturgii (Poznan: Wydawnictwo Christianitas, 2002), 21; Jerzy Szymik, ,,Pozadajacy win-
nicy. Agnostycyzm, ateizm 1 antyteizm w ocenie J. Ratzingera/Benedykta XVI”, Poznanskie Studia Teologiczne
28 (2014): 131-145.

Benedykt XVI, , Niech $w. Augustyn bedzie dla nas wzorem dialogu 1 rozumu. Spotkanie ze wspdlnota akademic-
ka na dziedzincu uniwersytetu, Pawia, 22 kwietnia 2007 r.”, L 'Osservatore Romano 6 (2007): 6.

20 Benedykt XVI, Swiatlosé¢ swiata. Papiez, Kosciél i znaki czasu. W rozmowie z Peterem Seewaldem (Krakow:

Wydawnictwo Znak, 2011), 61.

21 Benedykt X VI, Caritas in veritate, nr 3.
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poszukiwanie sacrum?®?, wreszcie dezabsolutyzacja Boga 1 uczynienie Go jeszcze jed-
nym fetyszem stymulujacym ludzkie dziatanie 1 tworczos¢.

2. Kryzys trynitarno-personalnego poj¢cia Boga

Dzialania zorientowane na marginalizacj¢ Boga szczegdlnego wymiaru nabierajg w obser-
wowanych tendencjach, ktére uderzajg w sam fundament wiary, czyli najpierw w prawde
o Bogu rozumianym jako Osoba, a w konsekwencji w tajemnice o Trojcy Przenajswiet-
szej. Efektem tego jest kryzys wiary trynitarnej, kluczowej przeciez dla wiary chrzesci-
janskiej, wyrazajacy si¢ w podwazaniu fundamentalnych prawd zawartych w Credo. Co
wiecej, problem ten dotyczy nie tylko kulturowej percepcji prawd wiary, lecz takze teo-
logicznych, naukowych dyskurséw.

Chcac wyrazi¢ sedno kryzysu dotyczacego Boga—Trdjcy, Joseph Ratzinger formutuje
go w hastowym wrecz stwierdzeniu: ,,0jciec zapomniany, Syn pomniejszony”*. Tym
samym pragnie odda¢ obecne we wspotczesnej refleksji teologicznej tendencje przeja-
wiajace pokuse zredukowania owej refleksji tylko do chrystologii badz w sposob skrajny
czynigc ja chrystocentryczng: ,,Bojac si¢, niestusznie, ze uwaga zwrocona na Ojca
Stworzyciela moze przestoni¢ posta¢ Jego Syna, pewnego typu wspotczesna teologia
ogranicza si¢ jedynie do chrystologii. Ale jest to chrystologia podejrzana, jednostronnie
podkreslajaca ludzka nature Jezusa, przemilczajgca badz wyrazajaca w sposob niewy-
starczajacy Jego Boska nature, wspotistniejaca w tej samej osobie Chrystusa. Mozna by
nawet powiedzie¢, ze oto wskrzeszono starozytng herezj¢ arianskg”**. Tego typu ujecia
oznaczaja deprecjonowanie w teologicznej refleksji Osoby Boga Ojca, a w dalszej konse-
kwencji — depersonalizacj¢ boskosci®’.

Przyczyny tych tendencji nalezy identyfikowa¢ we wspdlczesnych przemianach ide-
owo-kulturowych, dla ktérych swego rodzaju znakami rozpoznawczymi jest postmo-
dernizm kulturowy i gender. Ich konsekwencjg jest najpierw niewlasciwe rozumienie
ojcostwa, a nastepnie idei Boga jako Ojca. Oczywiscie, genezy tych zjawisk nalezy
szuka¢ glebiej. Ratzinger/Benedykt XVI identyfikuje je z dominujagcymi tendencjami
obecnymi w filozofii na przetomie XIX 1 XX wieku. Za najbardziej brzemienne w skutki
uznaje freudowska psychoanalize, antropocentryczne projekty Feuerbacha, krytyke reli-
gii 1 ogloszenie $mierci Boga przez Nietzschego®.

Przyczyny kryzysu Bozego Ojcostwa omawiany autor upatruje m.in. w sposobie,
w jaki wspolczesne spoteczenstwo podchodzi do tej idei, znieksztalconej poktosiem
Freudowskiej koncepcji nieutnosci wobec kazdego ojca. W konsekwencji przetozyta sie

22 Czestaw Rychlicki, Bég jest miloscig: refleksja nad encyklikg Benedykta XVI (Plock: Plocki Instytut Wydawniczy,

20006), 9; Irena Borowik, ,,Socjologia religii w XX wieku. Od «odkryciay sekularyzacji do jej zanegowania”, Ate-
neum Kaplanskie 141, 12 (2003): 34-45.

23 Joseph Ratzinger, Raport o stanie wiary. Z kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori (Kra-

kéw—Warszawa—Struga: Wydawnictwo Michalineum, 1986), 66.

24 Ratzinger, Raport o stanie wiary, 66.

25 José Ramén Recuero, La cuestion de Dios. Didlogos con Descartes, Feuerbach, Marx, Nietzsche y Ratzinger

(Madrid: Edicion Biblioteca Nueva, 2008), 293.

26 Ratzinger, Raport o stanie wiary, 66.
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ona zwlaszcza na dziewigtnastowieczng krytyke religii stwierdzajaca, jakoby istnienie
wszelkich systemow religijnych byto uwarunkowane tym, ze ludzie stwarzaja ,,boga” na
swoj obraz 1 podobienstwo, przez co dochodzi takze do odwrdcenia stworczego wzorca
z kart Ksiegi Rodzaju?’. Tymczasem miarg Ojcostwa Boga jest Osoba Jego Syna, Jezusa
Chrystusa 1 cata Jego relacja do Abba. Rozpatrywanie tej tajemnicy w takim wtasnie kon-
tekscie chroni przed jakakolwiek forma bledu redukcjonizmu czy antropomorfizacji. Bég
Ojciec objawiajacy sie w Pismie Swietym nie jest w zadnym razie odbiciem ludzkiego
ojcostwa, skazonego grzechem. Trzeba je rozumie¢ raczej jako efekt krytyki skierowa-
nej w jego strone. Wspotczesny kryzys ojcostwa i rodziny jest jednym z zasadniczych
zrodel wlasciwego jego rozumienia. Benedykt XVI/Joseph Ratzinger uwaza, ze przede
wszystkim brakuje mu ,,meskie;j sity, sprawiedliwosci, pewnosci siebie, niezawodnosci,
a takze serdecznej dobroci, przez co takze czcza i pusta staje si¢ rOwniez mowa o Bogu™?®.
Kryzys idei Boga jako Ojca polega zatem na olbrzymich trudnosciach w zbudowaniu
analogii migdzy obrazem Ojca Niebieskiego a ziemskim ojcem. Jednoczesnie niemiecki
teolog odzegnuje si¢ od jakichkolwiek wspotczesnych préb prymitywizacji Ojcostwa
Boga, chcacych w Nim widzie¢ jedynie proby sankcjonowania spotecznego czy rodzin-
nego porzadku patriarchalnego: ,,Kim jest ojciec 1 kim powinien by¢, tego doswiadczamy
we wzajemnosci Ojca 1 Syna. Ich za$ dialog stanowi nowa miare przekreslajaca wszelkie
analogie””. W teologicznej refleksji Ratzingera jego rysowanie koncepcji Bozego Ojco-
stwa staje si¢ w petni zrozumiate przy uwzglednieniu trynitarnego rozumienia Boga, to
znaczy ojcostwo dookreslone zostaje przez Synostwo. Wzajemna relacja Ojca 1 Syna
w Trojcy jest podstawg do méwienia o partycypacji w niej jako zasadniczym punkcie
odniesienia do ludzkiego ojcostwa.

Swoj] kulminacyjny punkt kryzys trynitologiczny osiagnal jednak na gruncie chry-
stologicznym. Wizerunek Chrystusa bowiem jest zasadniczym problemem, jesli chodzi
o wizerunek Boga: ,,Boga mozna sobie wyobrazi¢ w takiej postaci, w jakiej znamy Go
dzieki Jezusowi Chrystusowi. Chrystus mowi wszak: «Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt
takze 1 Ojca»™’. Zasadnicze niebezpieczenstwo Benedykt XVI dostrzega w zwigzku
z tendencjami dostrzegalnymi posrdd teologow, ktdrzy nie negujac definitywnie wiary
w boskos$¢ Jezusa Chrystusa, proponujg rézne sposoby rozumienia i interpretacji tejze
boskosci. To wlasnie jest droga do pomniejszenia roli Syna. Oznacza ono redukowa-
nie wiary w Jezusa Chrystusa jako ,,Jezusa—projektu”. Zrédet takich tendencji nalezy,
zdaniem bawarskiego teologa, upatrywa¢ w probach uprawiania chrystologii oderwane;j
od kontekstu eklezjologiczno-komunijnego, usitujgcego tym samym zredukowaé ja do
wymiaru socjologicznego, pozbawionego elementu nadprzyrodzonego, poprzez porzu-
cenie wspolnoty z Kosciotem, sprowadzajac tym samym do takiego rozumienia Jezusa
Chrystusa, ktore Joseph Ratzinger okresla kategorig ,,Jezusa—projektu”, zbawiajacego
tylko 1 wytacznie w historii. Wida¢ zatem, ze w tego typu tendencjach utozsamienie

Marcel Neusch, U zZrédel wspolczesnego ateizmu. Sto lat dyskusji na temat Boga (Paris: Ed. du Dialogue, 1980).
28 Joseph Ratzinger/Benedikt XVI, Dogma und Verkiindigung (Donauworth: Wewel Verlag, 2005), 101-104.

29 Ratzinger/Benedikt XVI, Dogma und Verkiindigung, 101-104.

Ratzinger, Bog i swiat, 19.
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konkretnej, jednostkowej postaci historycznej — Jezusa z Nazaretu — z Bogiem bywa
uznawane za powréot do mitu?'.

Takie rozmywanie zasadniczych kwestii dogmatycznych, trynitarnych i chrysto-
logicznych prowadzi w konsekwencji do pozbawiania chrzescijanstwa jego tozsamo-
$ci. Przejawia si¢ to w tezach uznajacych je za jedng z wielu dostepnych na religijnym
rynku propozycji, bedacych podstawa dla zyciowych $wiatopogladow, niezakorzenio-
nych w zadnej konkretnej, jednorodnej doktrynie’?. Ratzinger analizuje to zagadnienie,
dostrzegajac przenikanie inspiracji z dwoch wielkich religii Dalekiego Wschodu — hin-
duizmu oraz buddyzmu.

Jesli bra¢ pod uwage hinduizm, szczegolnie istotna — zdaniem Ratzingera — jest obecna
w nim idea awatardw, czyli zstapien Boga. W niej znajduje si¢ szczegdlne niebezpieczen-
stwo dla chrzescijanskiej koncepcji bostwa: ,,cztowiek nie chce juz Chrystusa 1 czyni
z Niego kolejnego awatara, jedng z wielu epifanii boskosci”*. Oznacza to rozmycie try-
nitarnej koncepcji osobowego Boga. Podobnie oddziatuje buddyzm, rodzacy pragnie-
nie przezwyci¢zenia granic wlasnego ja. Owszem, jest to impuls rodzacy w cztowieku
tesknotg za transcendencja, za spotkaniem z Bogiem. Jest to jednak koncepcja bostwa
diametralnie rézna od chrzescijanskiej: ,,Z powodu buddyzmu cztowiek moze bronic si¢
przed Bogiem osobowym, tak jakby wiara w Niego byta antropomorfizmem, a wigc war-
toscig przedostateczng. Tak wiec droga do Chrystusa moze si¢ tu albo otworzy¢, albo
zamkna¢™>*,

Jednoznacznie Joseph Ratzinger/Benedykt XVI wykazuje niemozliwos¢ przeprowa-
dzenia unifikacji réznych systemow religijnych. Co wiecej, w jego rozumieniu stanowia
one zagrozenie dla osobowej koncepcji Boga, a w konsekwencji prowadzg do eliminacji
osoby Jezusa Chrystusa. Tymczasem specyfika religii chrzescijanskiej — zdaniem Rat-
zingera — jest uznanie absolutnego gtosu Boga, ktéry w peini objawia si¢ w Jezusie Chry-
stusie®. Dlatego tak istotne dla bawarskiego mysliciela jest podkreslanie absolutnosci
1 prymatu osobowego Boga w kontekscie chrystologicznym. To Chrystus bowiem obja-
wia Boga ,,jako oczywiste dobro cztowieka (...). Jezus daje nam «zycie», dlatego ze daje
nam Boga (...). Przynidst Boga: teraz znamy Jego oblicze, teraz mozemy Go wzywac.
Znamy droge, ktorg jako ludzie mamy kroczy¢ na tym $wiecie. Jezus przynidst Boga,
a tym samym prawde¢ naszego «dokad?» 1 «skad?». Dat nam wiarg, nadzieje 1 mitos¢.
Jesli uwazamy, ze to mato, to tylko z powodu zatwardziatosci naszego serca’®. Orgdzie
Chrystusa to przede wszystkim objawienie Boga: W przyniesionym przez Jezusa Chry-
stusa oredziu chodzi zatem przede wszystkim o Boga: ,,Chodzi o prymat Boga. Cho-
dzi o uznanie Jego rzeczywistosci — rzeczywistosci, bez ktorej nic innego nie moze by¢

31 Grzegorz Bachanek, ,,Psychologia a teologia. Miejsce spotkania w antropologicznej refleksji J. Ratzingera”, Stu-

dia Teologii Dogmatycznej 1 (2015): 31-47.
32 Charles Taylor, Swiecka epoka 1 rdzne $ciezki wiary”, Znak 10 (2010): 20-209.

33 Joseph Ratzinger, ,,0 nihilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele. Rozmowa z kardynalem Jozefem Ratzingerem”,

Fronda 5 (1999): 6-21.

34 Ratzinger, ,,O nihilizmie, piekle 1 kryzysie w Kosciele”, 9.

35 Joseph Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijaristwo a religie swiata (Kielce: Wydawnictwo Jednos¢,
2004), 26.

36 Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czg$é I, 49-50.
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dobre’. Rezygnacja z Boga, relatywizacja czy rozmycie tresci Jego pojecia, pocigga
za sobg katastrofalne skutki: ,,Prymat Boga: gdzie jego nie ma, nic nie moze by¢ dobre.
Gdzie nie widzi si¢ Boga, tam ginie cztowiek i ginie swiat”.

3. Odrzucenie teotroficznej wizji zycia ludzkiego

Konsekwencja kryzysu pojgcia Boga jest odrzucenie Go, rownoznaczne z odmoéwieniem
mu bycia centrum ludzkiego zycia czy zasadniczym punktem ludzkiego wartosciowania
1 podejmowanych wybordw. Nie chodzi tu tylko o akceptacj¢ badz odrzucenie Boga jako
okreslonej wartosci, lecz takze nieche¢ do uswiadomienia sobie przez cztowieka ontycz-
nej zaleznos$ci od Niego. Na pewno mozna tu wyczu¢ poglos nietzscheanskich postula-
téw ,,$mierci Boga”, ktory musi odej$¢ ze wzgledu na ludzkie prawo do samostanowienia
0 sobie 1 stawania ,,poza dobrem 1 ztem”, legitymizowanym do tej pory przez Stwdrce.
Ratzinger stwierdza, ze wspotczesny cztowiek odrzuca Boga réwniez przez to, ze rela-
cja z Nim uswiadamia mu jego matos¢ 1 ograniczonos¢. Tymczasem cztowiek wspot-
czesny ma poczucie swojej wielkosci 1 nie w smak mu konieczno$¢ zwracania si¢ do
Boga na kolanach. Sprzeciwia si¢ to wybujatej ludzkiej megalomanii, jak 1 upowszech-
nianej obecnie idei partnerstwa, wyrazonej w relacji kolezenskiej, bez mata réwnorzed-
nej, jak cztowieka z cztowiekiem™.

Rodzi to impuls do szukania mozliwosci thumaczenia §wiata 1 zachodzacych w nim
proceséw 1 zjawisk bez uwzgledniania Boga. W tym nalezy upatrywacé tak intensywne;j
reakcji na propozycje tzw. nowego ateizmu*’. Stare argumenty, budowane na pozytywi-
stycznym paradygmacie uprawiania nauki, stajg si¢ wspdlczesnie wystarczajagcym argu-
mentem dla ukazania trudnosci w pogodzeniu wiary w stworcze dziatanie Boga Ojca
z odkryciami nauk przyrodniczych oraz teorig ewolucjonizmu. Konsekwencja tego jest
odmawianie Bogu autorstwa aktu stworczego 1 sprowadzanie do§wiadczenia rzeczywi-
stosci do neopozytywistycznego fizykalizmu, dla ktérej jedynym sposobem interpretacji
jest empirycznie rozumiana nauka*'. Tendencje te Joseph Ratzinger opisuje w nastepu-
jacy sposob: ,,powstaly nowe katechizmy, niezaczynajace od Adama, od poczatku Ksiegi
Genesis, ale od Abrahama lub od Ksiggi Wyjscia. Katechizmy, w ktorych skoncentro-
wano si¢ tylko na «historii», a ominigto problem «stworzenia bytu». Tak oto nastgpita
redukcja wylgcznie do Chrystusa, a czestokro¢ jedynie do czlowieka — Jezusa; Bog prze-
stal by¢ Bogiem. I rzeczywiscie wyglada na to, ze pewnego typu teologie nie wierzg juz

37 Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czesé 1, 41.

38 Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czesé¢ 1, 128.

39" Ratzinger, Raport o stanie wiary, 66.

40 Piotr Gutowski, ,,Czym jest «<nowy ateizm»?”, w: Nauki przyrodnicze a nowy ateizm, red. M. Stomka (Lublin:

Wydawnictwo KUL, 2012): 7-20.

41 David Berlifiski, Szatariskie urojenie (Warszawa: Wydawnictwo Proszynski i S-ka, 2009), 52.
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wiece] w takiego Boga, ktéry moze zstagpi¢ w materi¢ — a to juz jest wyraz obojetnosci,
jezeli nie niechg¢ci, do poznania istoty materii™?.

Ratzinger zdecydowanie 1 jasno przeciwstawia si¢ tego typu tendencjom, gdy stwier-
dza: ,,Bég, wieczny rozum, ktdry jest wieczng mitoscia, stworzyl §wiat 1 ten Swiat pozo-
staje w jego rekach™. Prawda o Bogu Stworzycielu jest zasadniczg kwestia, jesli chce
si¢ wlasciwie rozumie¢ teleologicznos¢ Swiata, sens zycia ludzkiego, napigecie rodzace
si¢ wobec tajemnicy $mierci. Tylko uwzglednienie w interpretacji tych spraw inspi-
racji chrzescijanskiej kreatologii gwarantuje ich niezredukowany, pelny obraz i1 daje
nadziej¢ na rzeczywiste ich zrozumienie. Co wiecej, tylko wiara w Boga Stwdrce daje
cztowiekowi pelne zrozumienie jego zadan w Swiecie, jak 1 stanowi istotny impuls do
ich podejmowania. ,,Czyncie sobie ziemi¢ poddang” (Rdz 1,28) stanowi bowiem mandat
do ksztattowania swiata we wszystkich koorganizujacych przestrzen ludzkiego zycia
wymiarach: religijnym, aksjologicznym, etycznym, politycznym, gospodarczym czy
ekologicznym. Wiasnie z prawdy o stworzeniu 1 jej przeZywania wynika to, ze ,,chrze-
$cijanstwo jest czyms wigcej niz etosem pewnej grupy, a mianowicie odpowiedzialnoscia
za czlowieka w ogole; taka jest bowiem konsekwencja faktu, ze jego Odkupicielem jest
wilasnie Stworca™.

Implikuje to przezywanie przez cztowieka swej egzystencji, dla ktorej szczegolng
eksplikacja jest ludzka aktynowos¢ 1 wolnos¢ w dziataniu: ,,Cata nasza zdolnos¢ two-
rzenia ma swoj poczatek w byciu stworzonymi, w naszym uczestnictwie w stworczym
dzialaniu Boga™”. Partycypacja w Bogu, ktéra wynika dla cztowieka z faktu bycia stwo-
rzonym, oznacza rowniez Jego nasladowanie: wzrost w dobru, by zbliza¢ si¢ do ideatu,
jakim jest On dla ludzkiego postepowania, 1 panowanie nad §wiatem. Pozwala takze
cztowiekowi wlasciwie rozumie¢ swoje miejsce w §wiecie — jego wyjatkowosé, ale 1 jed-
noczesnie zaleznos¢ od Stworcy. Rodzi to odpowiedzialnos¢ cztowieka za podejmowane
wybory 1 — w ich konsekwencji — za ksztalt nadawany $wiatu: ,,postawa wiary w Boga
Stworzyciela (to znaczy w Boga, ktéry naprawde jest Bogiem) stanowi jakby punkt cen-
tralny wszystkich innych prawd chrzescijanskich. Jezeli ta podstawa wiary si¢ zachwieje,
cala reszta runie™®.

Czlowiek nie jest Absolutem. To uswiadamia mu nieustajaco prawda o stworzeniu,
z ktorg wigze si¢ rowniez tajemnica ludzkiego upadku, czyli grzechu pierworodnego.
Ratzinger dostrzega i w zwigzku z tym dogmatem tendencje we wspodtczesnej kulturze,
usitujace go zakwestionowac. Podwazanie prawdy o wpisang w ludzka nature niedo-
skonatos$¢ 1 sktonnos$¢ ku ztu wiaze si¢ z obecnymi w kulturze probami zredukowa-
nia zrodet zta do czynnikow wylacznie zewnetrznych — takich, ktore zwigza¢ mozna

42 Ratzinger. Raport o stanie wiary, 67. Skutkiem negowania prawdy o Bogu Stworcy jest podwazanie innych prawd

wiary w zakresie materialnych aspektow Bozego objawienia i1 dziatania, m.in. w odniesieniu do rzeczywiste]
obecnosci Jezusa Chrystusa w Eucharystii, dziewictwa Maryi, prawdziwosci zmartwychwstania Jezusa Chrystusa
czy tez zmartwychwstania cial.

43 Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, Na poczqtku Bég stworzyl... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwen-

cje wiary w stworzenie (Krakoéw: Wydawnictwo Salwator, 2006), 24, 35.

44 Joseph Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, 52.

45 Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, Kosciél. Wspolnota w drodze (Kielce: Wydawnictwo Jednosé, 2009), 138.

46 Ratzinger, Raport o stanie wiary, 67.
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z procesem edukacji czy wychowania, niekorzystnymi uwarunkowaniami kulturowo-
-spotecznymi. Szczegdlnym wyrazem tych tendencji jest pojawianie si¢ w narracji teo-
logicznej, jak 1 publicystyce — zamiast kategorii odkupienia — poje¢ ,,przezwycigzania”
badz ,,wyzwolenia”.

Wraz z promocja w nowej formie (m.in. przez nowy ateizm) ateistycznie interpreto-
wanych idei ewolucjonistycznych dostrzega¢ mozna tendencje do rezygnacji z powigza-
nia ludzkiej, upadtej natury (grzech pierworodny) z tajemnica odkupienia w Chrystusie,
a przynajmniej proby jej redukceji tylko do sfery symbolu czy mitu: ,,Jezeli juz funkcjo-
nuje tu takie pojecie, to tylko jako symbol, mit wskazujacy na niedostatki danego etapu
rozwoju w historii czlowieka poczatkowo niedoskonatego, a dopiero zmierzajacego do
doskonatosci, do petnej realizacji”™.

Zdaniem Josepha Ratzingera/Benedykta XVI tego typu tendencje stanowig zawo-
alowane proby relatywizacji, a nawet catkowitego podwazenia fundamentalnej prawdy
wiary chrzescijanskiej, jaka jest dogmat chrystologiczny. Moga one doprowadzi¢ do
,wywrdcenia na opak chrzescijanstwa — Chrystus przenosi si¢ z przesziosci wytacznie
w przysztos¢, zbawienie oznacza tylko marsz w przyszto$¢ uwarunkowany konieczno-
$cig ewolucyjng, marsz prowadzacy do perfekcji™®. Oznacza to — przestrzega Ratzin-
ger — redukcje pojecia osoby ludzkiej do uje¢ funkcjonalistycznych, interpretujacych ja
jako ,,produkt” okreslonych procesow 1 zjawisk, potencjalnie udoskonalany za przyczyna
okreslonych procedur oddzialywania ksztaltujacych go czynnikéw, totalnie wyzuty
z odniesienia do transcendencji. Takie rozumienie cztowieka oznacza wigc catkowite
pominiecie zagadnien grzechu, odkupienia czy laski. Rezygnacja z prawdy o grzechu
pierworodnym to wyraz glebokich trudnosci postrzegania cztowieka przez samego sie-
bie w odniesieniu do Boga 1 §wiata. Wypierajac prawde o swej niedoskonatosci, cztowiek
afirmuje teze o mozliwosci wolnego, niczym nieograniczonego autokreowania samego
siebie oraz oglasza si¢ absolutnym suwerenem $wiata, nie zas jego ,,dzierzawcy”, ktd-
remu jest on zadany.

Z.akonczenie

Kwestia kryzysu idei Boga dla Ratzingera nie jest zagadnieniem tylko teoretycznym.
Oczywistym jest dla niego, ze ,,bez Boga sprawy nie moga i$¢ dobrze™. Dlatego tez
cokolwiek w zyciu ludzkim bedzie si¢ dokonywa¢ bez Boga, okaze si¢ drogg donikad
1 ostatecznie bedzie domagaé si¢ przemiany 1 nawrocenia. Dlatego wspodlczesna kul-
tura we wszystkich jej aspektach domaga si¢ nowego ,,przewrotu kopernikanskiego” —
nowego paradygmatu dla pelnego 1 wlasciwej reinterpretacji rzeczywistosci, a zwlaszcza
cztowieka w odniesieniu do Boga i1 $Swiata.

Takim przewrotem jest przyjecie wiary 1 w jej duchu przewartosciowanie postrzega-
nia swojej egzystencji we wszystkich konstytuujacych ja uwarunkowaniach: ,, Kopernik

47 Ratzinger, Raport o stanie wiary, 69.
48 Ratzinger, Raport o stanie wiary, 69.

49 Joseph Ratzinger, ,, Wybierzmy zycie”, w: Niech jasnieje $wiatlo Boze. Duchowa wizja Ojca Swietego Benedyk-
ta XVI, red. Ray Moynihan (Krakéw: Wydawnictwo AA, 2006), 148.
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odkryt, ze to nie Stonce krazy wokét Ziemi, lecz ze Ziemia 1 inne planety kraza wokot
Stonica. Kazdy z nas na poczatku widzi samego siebie jako matg Ziemie, wokoét ktorej
powinny krazy¢ wszystkie Storica. Wiara uczy nas wyjscia z tego bledu 1 wlaczenia sie,
wraz z wszystkimi innymi, w swego rodzaju taniec mitosci, ktory porusza si¢ wokot
jedynego centrum — Boga. Tylko jesli Bog istnieje, tylko jesli On stat si¢ centrum mojego
zycia, moge rzeczywiscie kocha¢ innych «jak siebie samego». Jesli jednak On istnieje,
jesli stat si¢ moim centrum, wowczas mozna zdoby¢ t¢ wewnetrzng wolno$¢ mitosci™®.

Wiara tylko wtedy jest jednak w stanie zrealizowa¢ tak formutowang wobec niej
misje, gdy stanowi przestrzen spotkania z Bogiem zywym 1 prawdziwym. Szczegdlng
potrzebg chwili jest wiec identyfikacja powstajacych w odniesieniu do obrazu Boga teo-
logicznych 1 kulturowych patologii, obnazenie ich destrukcyjnych skutkéw 1 wydanie
im skutecznej walki.
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Streszczenie

,,Prawdziwym problemem naszej epoki jest «kryzys Boga»” — stwierdza Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI. W jego dorobku naukowym, jak 1 przepowiadanym kerygmacie odnalez¢
mozemy precyzyjne wypunktowanie przyczyn tego zjawiska, jak rowniez konsekwencje
zachodzacych zmian 1 proceséw dla zycia religijnego, teologii oraz wspotczesnej kultury.
W swych tekstach emerytowany papiez jawi sie nie tylko jako bystry obserwator obecnych
we wspotfczesnym swiecie zjawisk, ale rowniez jako osoba przestrzegajgca przed ich nega-
tywnymi skutkami oraz formutujaca propozycje rozwigzan pojawiajacych si¢ probleméow.

Slowa kluczowe: Joseph Ratzinger/Benedykt X VI, kryzys idei Boga, teologia dogmatyczna,
antropologia teologiczna

Abstract

JOSEPH RATZINGER/BENEDICT XVI ON THE CONTEMPORARY CRISIS
OF THE IDEA OF GOD AND THE CONSEQUENCES

Joseph Ratzinger/Benedict X VI states that “The true problem of our times is the «Crisis of
God»”. In his scientific achievements and the proclaimed kerygma all the reasons for that phe-
nomenon can be found. Moreover, he indicates the consequences of the changes and processes
for the religious life, theology and contemporary culture. The retired Pope appears in his works
not only as an astute observer of the modern world’s phenomena but also the one who warns
against its negative effects. At the same time he formulates solutions to the emerging problems.

Keywords: Joseph Ratzinger/Benedict X VI, the crisis of the idea of God, dogmatic theology,
Christian anthropology



