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Wsréd luznych materiatéw, znajdujacych si¢ w pracowni tyflologicznej w La-
skach, na poczatku lat osiemdziesiatych ubieglego stulecia natrafitem na interesuja-
cy tekst z 12 stycznia 1957 roku, napisany przez zmartego w 1965 roku proboszcza
z Izabelina, ksigdza Aleksandra Fedorowicza: ,,(...) Tyle rzeczy si¢ na $wiecie w
ostatnich miesiacach zmienilo, Zze trudno sobie uprzytomnié, iz niedawno jeszcze
Ksiadz Prymas byt w Komariczy (...). Religia wraca do szkét, nawiazuje si¢ nowe
kontakty z mlodzieza, z nauczycielstwem, jakis inny, nowy, chociaz tak stary jak
Polska, powiew idzie przez kraj. Gléwna nasza troska teraz, zeby$my staneli na
wysokosci zadania i nie zmamowali cennej lekcji, ktéra nam data historia. Oczywi-
Scie sytuacja polityczna, gospodarcza, moralna kraju jest optakana, ale niektére
zmiany juz si¢ cofnac fatwo nie dadzg” :

Opisywany powyzej okres to czas wielkiego rozrachunku z przeszioscia. O swoje
miejsce upomniala si¢ takze pedagogika. Oponowano przeciw powszechnie wystgpuja-
cemu werbalizmowi i formalizmowi, a takze — jak to nazywano — ,,wychowaniu uta-
twionemu”: polegato ono na przekonaniu, ze przyj¢cie okreslonego systemu politycz-
nego mialo automatycznie wyeliminowac z zycia spolecznego wszelkie zlo. W rezulta-
cie ,Jatwy optymizm nadziei — jak powiada Bogdan Suchodolski — na automatyczne
rodzenie si¢ nowego czlowieka z nowych warunkéw, wyrazat niech¢é¢ do podjgcia
gruntownej i odpowiedzialnej, powaznej 1 systematycznej pracy wychowawczej i walki
z tym wszystkim, co w istniejacych jeszcze warunkach Zzycia utrudnialo lub wrgcz
uniemozliwialo rozwéj czlowieka”® Brak poglgbionego oddzialywania wycho-
wawczego prowadzito najczgsciej do konformizmu — przeceniania obiektywnego sensu
czynéw z niejednokrotnym pominigciem decydujace;j roli sumienia.

W rozrachunku z przeszloscia krytykowano réwniez falszywe zagadnienie rozu-
mienia wolnosci: ,,W obawie, aby nie naduzywano prawa krytyki i aby inaczej rozu-
miana wolno$é nie stawata sie ucieczka z pola socjalistycznego budownictwa, wybrano
taka koncepcjg, ktéra niszczyta w ogéle wolnosc¢ cztowieka. W obawie przed obiekty-

! A. FEDOROWICZ, Archiwum Tyflologiczne, Laski brw.
2 B. SUCHODOLSKI, O Pedagogike na miare naszych czaséw, Warszawa 1958, 558.
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wizmem tak polozono tamy wolnosci, iz wychowanie prowadzilo w wielu przypadkach
do oportunizmu”.?

W pierwszym dziesigcioleciu powojennym nalezaloby jeszcze zaakcentowaé total-
ne sprowadzenie pracy wychowawczej do jej wymiaréw masowych. Liczylo si¢ tylko
to, co ,,typowe” i oznakowane marka: ,,socjalistyczne”: wszystko inne, a wigc konkret-
ny czlowiek w jego niepowtarzalnych i zlozonych uwarunkowaniach, to przypadki
niegodne pedagogicznej uwagi.

Jezeli dodac¢ jeszcze do tego obsesyjny wrecz lek przed jakakolwiek teorig, to rysuje
si¢ nam wcale pokazny katalog bledéw i wypaczen, prowadzacych éwczesng nauke o
wychowaniu w niebezpieczny zaulek. Pedagogiczna teoria byla zgota ,,czyms$ niebez-
piecznym, poniewaz mogla zakwestionowaé¢ warto$¢ czy stuszno$¢ praktycznego po-
stepowania” * Innymi stowy, obawiano si¢ jakiegokolwiek twérczego i krytycznego
mySlenia.

Takie demaskowanie zla na polu wychowania bylo konieczne, jak potrzebne bylo
réwniez péZniejsze — a nie tak dawne przeciez — powszechne pragnienie indywidualnej
i narodowej odnowy.

Wydaje si¢ jednak, ze przynajmniej cz¢$é tych krytycznych i niedawnych, pigknych
pragnien rozbila si¢ o zbyt zewnetrzne dzialania, zmierzajace raczej do zmian instytu-
cjonalno-prawnych, za ktérymi nie zawsze kryla si¢ prawdziwa ch¢é wewnetrznej
przemiany czlowieka. Mam na uwadze to, o czym rozwazal kilka miesi¢gcy po paz-
dziermniku 1956 roku ksigdz Aleksander Fedorowicz w cytowanym juz na poczatku
tekscie: ,,(...) przemiany, ktére si¢ w Polsce dokonuja, dzieja si¢ tylko na powierzchni
zycia i niezaleznie od polityki, programéw, przeméwien itp. — pijanstwo, nienawis¢,
nieuczciwosé, egoizm podkopuja Zycie rodzin i poszczegélnych jednostek™ >

Niestety, ale tez i na szczgScie ,,Po okresie — jak ocenia bp Jan Chrapek — entuzja-
stycznej radosci z otrzymanej wolnosci narastalo w nas zmeczenie i zniechecenie,
swoistego rodzaju gorycz. I narastato w wielu nas uczucie, ktére jest niejako wpisane
w intuicj¢ wspdiczesnych Polakéw, uczucie, ze wolno$é to przede wszystkim zadanie,
Ze w tym okresie przemian, ktére wspdlnie tworzymy, potrzeba zupelnie innej wraz-
liwosci. Te nasze intuicje i niepokoje bardzo dobrze nazwal w =Skoczowie Papiez.
Ilekro¢ przyjezdzal do naszego kraju, tylekro¢ wyczuwat i werbalizowat to, co w nas
bylo albo rana, albo tgsknota albo pragnieniem, albo odczuciem i okresleniem rze-
czywistosci. Wydaje sig¢, Ze ostatnie lata tej wlasnie toczacej si¢ transformacji narosty
do takiego punktu, w ktérym rodzita si¢ Swiadomos¢, ze dzisiaj przede wszystkim
potrzeba naszej Ojczyznie i kazdemu z nas wielkiej wrazliwosci sumienia, wrazliwo-
$ci osobowej. I to si¢ dokonuje w sytuacji przemian czasowych, kiedy konczy si¢
wiek, konczy si¢ takze tysiaclecie, kiedy wyczerpaly sig, czy, inaczej méwiac, wypali-
ly si¢ dotychczasowe iluzyjne ideologie zrodzone z nacjonalizmu o$wieceniowego,
ktérym byla dziecinna, pelna ufnosci wiara w to, ze cztowiek o wlasnych sitach i za
pomoca wiasnego rozumu potrafi dokona¢ ogromnych przemian, aby $wiat uczynié

3 Tamsze, 561.
4 Tamze.

3 A. FEDOROWICZ, Archiwum Tyflologiczne.
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lepszym. Wyczerpalo si¢ to radosno-tworcze przekonanie, ktére zostalo wpisane w
okreslone ideclogie, te, ktére nas zdradzity i kiére chca w dalszym ciagu w kazdym z
nas tesknotami odzywaé” © I dalej bp Jan Chrapek stwierdza: »Doswiadczamy takze
swoistego rodzaju zagubienia, a jednoczesnie — co si¢ rzadko podkresla, a co jest cig-
gle obecne we wspélczesnych transformacjach i przemianach — istnieje wielka, cza-
sami nie wyraZona, a czasami wyrazona w buncie, tgsknota za nieskonczonoscia, za
metafizyka, za doswiadczeniem religijnym. Ta t¢sknota, jak wspomniatem, jest dzisiaj
w czlowieku bardzo obecna, czasem wrecz zZzera od wewnatrz ludzi wspéiczesnych.
Zzera i objawia si¢ w postaci agresywnego buntu, ucieczki w réznego rodzaju do-
swiadczenie wspélnoty, np. wspllnoty sekt. I to trzeba sobie mocno uswiadomic (...).
I jednoczes$nie w tym czasie przemian doswiadczamy pewnego chlodu, lodowatos$ci
migdzyludzkich stosunkéw, braku czasu dla siebie nawzajem, kultu dla ludzi sukcesu,
dla ludzi, ktérzy czegos dokonali. Z tego kultu rodzi si¢ oczywiscie okreslony stosu-
nek do siebie nawzajem. Jest to $wiat naznaczony wszechwladna obecnoscia coraz
bardziej precyzyjnych mediéw informatycznych. Media — od tych najprostszych, az
po telewizje wysokiej rozdzielczosci i media wirtualne, takie jak film czy telewizja, to
wspétczesne technologie komunikowania, a jednoczes$nie pewnego rodzaju konkuren-
cyjny wychowawca” ’

By méwi¢ o prawdziwej, wewngtrznej odnowie trzeba czegos wigcej niz wyszuka-
nej frazeologii oraz idei oderwanych od zycia. O to ,,co$ wigcej” — jak si¢ wydaje —
chodzi chrzescijanskiej pedagogice personalno-egzystencjalnej, ktéra od poczatku lat
90-tych uczynitem osnowa wyktadéw z pedagogiki Zycia wewngtrznego w Prymasow-
skim Instytucie Zycia Wewngtrznego w Warszawie.®

Twoérca a zarazem propagator tej pedagogiki ksiadz Janusz Tarnowski za podstawe
przyjat trzy kategorie pedagogiczne: autentyzm, dialog i zaangazowanie, ktére podpo-
rzadkowal centralnemu zagadnieniu w wychowaniu chrzescijanskim, jakim powinno
by¢ spotkanie — zar6wno z Bogiem jak i z ludZmi.

Skracajac znaczenie rozwazania nad najwazniejsza z tych kategorii, jaka jest spo-
tkanie, mozna rozrézni¢ spotkanie w znaczeniu szerszym i we¢zszym. Pierwsze okre-
$lenie zblizone jest do potocznego rozumienia stowa ,spotkanie”, drugie natomiast
odpowiada znaczeniu egzystencjalnemu. W tym drugim znaczeniu jest to: ,(...) na-
tknigcie sie cztowieka na jaka$ rzeczywistos¢, ktéra trafia go w sam rdzen egzystencji i
doprowadza do $wiadomosci, Ze nie istnieje on automatycznie, czyli sam z siebie.”
Jedno i drugie ujgcie ma swoje racje bytu. Rozwijajac definicj¢ spotkania wedlug O.
Bollnowa — Janusz Tarnowski wyréznia trzy momenty: ,,1. egzystencjalny wymiar
spotkania (trafienie w ,,rdzef egzystencji”), 2. réznic¢ migdzy przezyciem (wydarze-
niem w obrebie podmiotu, subiektywne) a spotkaniem (przyjecie jakiejs rzeczywistosci
obiektywnej jako oddziatujacej na podmiot z zewnatrz), i wreszcie 3. zarysowanie ko-

6 J. CHRAPEK, "Jak na nowo odkry¢ swoje powolanie pedagogiczne?", w: Laski, nr 3/1996, 37.
7 Tamze, 37-38.
8 J. TARNOWSKI, Problem chrzescijariskiej pedagogiki egzystencjainej, Warszawa 1982, 349.

 O.F. BoLLNOW, Existenzphilosophie und Pedagogik. Versuch iiber unstetige Formen der Erziehung,
Stuttgart 1977, 98.
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niecznosci decyzji, dotyczacej przemiany Zycia jako skutku spotkania (skoro nastgpuje
uderzenie w rdzen egzystencji oraz przeksztatcenie §wiadomosci)” '

Majac na uwadze spotkanie oséb Janusz Tarnowski — w odniesieniu do kontaktow
mi¢dzyludzkich — okreéla prawdziwymi te spotkania, ktére docieraja ,,poprzez sferg
fizyczna i psychiczna do duchowej sfery osoby ludzkiej” '’ Natomiast w odniesieniu do
spotkania czlowieka z Bogiem jest to osobisty, wewnetrzny kontakt ze Stworca, ktory
powoduje prawdziwg przemiang Zycia. By jednakze ,,spotkanie zewngtrzne przeobrazi-
fo si¢ w wewnetrzne — jak podkresla Tarnowski — musi nastapi¢ odpowiedz ze strony
obdarzonego wolnoscig czlowieka” '

Moéwigce o spotkaniu cztowieka z Bogiem, nie mozna zajmowac si¢ tylko problmem
bezposrednich kontaktéw czy mie¢ na uwadze jedynie wiarg jako taka, oddzielong od
postepowania czlowieka. Trzeba réwniez uwzgledni¢ plaszczyzn¢ moralng. Obydwie —
religijna i moralna — bardzo scidle sg ze sobg powiazane i wzajemnie przenikaja sig,
cho¢ nie tak rzadko spotyka si¢ zjawisko odcinania moralnosci od religijnosci. Czgsto
zycie ludzkie rozpatruje si¢ w swietle absolutnej wolnosci lub tzw. ,etyki niezaleznej”
Czlowiek zyje wéwczas wbrew chrzedcijanskiej nadziei, ktdrej istota nie jest zapatrze-
nie tylko w siebie i w mozliwosci, jakie daja pieniadze czy inne materialne bogactwa;
nie jest nig réwniez szukanie przyjazni ludzi wplywowych, ktérzy pomogliby nam
»urzadzic¢ si¢” w zyciu.

Pod wplywem prawdziwego, osobistego spotkania z Bogiem czlowiek ma szans¢
wewngtrznej przemiany, przyjmujac niejednokrotnie zupetnie nowy sposéb bycia.

Zwiazane jest to z wielka praca nad soba, poglebionym zyciem wewnetrznym, ktére
w naturalny spos6b stwarza warunki do petniejszego rozwoju. Stopien tego rozwoju
uzalezniony bgdzie od miary autentyzmu, zdolnosci do dialogu i jakosci zaangazowa-
nia,"? jako koniecznych uwarunkowari, utatwiajacych dojrzaty kontakt z Bogiem, ktéry
nadaje naszemu zyciu zasadniczy Sens. W trakcie zaj¢¢ — w ramach pedagogiki zycia
wewngtrznego — zwrécono uwage na konkretne, wybrane plaszczyzny realizacji tego
wewnetrznego kontaktu z Bogiem na plaszczyznie milosci, modlitwy, pokuty i eucha-
rystii; i na samym koncu podkreslono szczegdlng rolg cierpienia w procesie dojrzewa-
nia czlowieka do przyjecia losu Bozej Opatrznosci, a nawet poglgbienia swojego zycia
religijnego w sytuacji najtrudniejszych doswiadczen.

To wszystko stanowi pewng logiczna calos¢, ktéra mozna okresli¢ jako budowanie,
konstruowanie pedagogicznej przestrzeni do wysitku wychowawczego na odcinku
rozZwoju zycia wewnetrznego.

Przy czym, méwiac o rozwoju Zycia wewngtrznego — czy pedagogice Zycia we-
wnetrznego — nie ograniczamy si¢ do rozwazan nad intensywnoscig przezy¢ religijnych
i,sprawnym” funkcjonowaniem w tym zakresie. Nie chodzi o okreslenie metod, pro-

10 3. TARNOWSKI, Problem chrzescijanskiej pedagogiki egzystencjaine, dz. cyt., 185-186.
" Tamze, 187.
12 Tamsze, 188.

13 J. PLacHA, "Rola personalizmu w rozwoju pedagogiki chrzescijanskiej”, w: Pedagogika — wczoraj,
dzis i jutro, red. J. PLACHA1J.K. ZABLOCK], Olecko 2003, 62-65.
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wadzacych do coraz wigkszej sprawnosci na tym odcinku. Najwazmiejszym wydaje sie
problem przygotowania czlowieka — od samego poczatku zycia — do autentycznego
spotkania z Bogiem. Spotkania rozumianego jako najglebsze, osobowe i egzystencjalne
doswiadczenie obecnosci zywego Boga we wszystkich plaszczyznach ludzkich prze-
zy¢. To autentyczny dialog, nieustajaca rozmowa Boga z czlowiekiem, prowadzaca ku
maksymalnemu zaangazowaniu si¢ w Zycie wlasne, innych i Boga, ktéry zechciat
uczestniczy¢ w codziennych sprawach cztowieka, wypelniajac je Soba. Owo niezwykle
przenikanie Laski z wolng wolg cztowieka, to chyba najwigksza Tajemnica i Cud, w
Jakim mozemy uczestniczy¢ ~ codziennie, niemal w kazdej chwili, w obrgbie dostep-
nego nam do$wiadczenia.

A zatem — w najwigkszym skrécie — chodzi o zwrécenie uwagi na kluczowe zna-
czenie dojrzatej osobowosci czlowieka, ktéry uczy si¢ zy¢ w zgodzie z samym sobg, z
innymi i z Bogiem. Taka pelnia rozwoju osobowosci mozliwa jest do osiagniecia za
pomocg wychowania. Ale bedzie to jednak mozliwe tedy, gdy uruchomi si¢ takze pro-
ces samowychowania, ktéry jest miarg dojrzalosci czlowieka.

Samowychowanie to zmudny wysitek akceptacji siebie — ze wszystkimi wadami i
zaletami. To zobaczenie siebie w nagiej Prawdzie, co jednoczesnie nie oznacza akcep-
tacji zla w sobie; zdrowa akceptacja siebie zaklada przede wszystkim wysitek w kie-
runku dobra.

Stefan Kunowski zwraca uwagg na szczegélna rolg sumienia w procesie samowy-
chowania: ,,Takie samowychowanie, jako opanowanie siebie przez sumienie, wymaga
jednakze sporo wysitku ascetycznego ze strony wychowanka oraz pomocy wycho-
wawczej ze strony kierownictwa duchowego™ '

Dojrzata osobowo$¢ to przyjmowanie realistycznej postawy wobec pojawiajacych
si¢ trudnosci. ,,Dla rozwoju osobowosci — jak méwi Zdzistaw Chlewinski — sa potrzeb-
ne trudnosci, a realistyczne ich rozwigzywanie, jako napotkanych w zyciu probleméw,
jest jedna z drég do dojrzalosci. W przypadku, gdy czlowiek, zamiast rozwigzywaé
swoje problemy, zaczyna ,,uruchamia¢” mechanizmy obronne, ucieka¢ od trudnosci,
zwlaszcza spycha¢ je ze swojej Swiadomosci, to woéwczas wytwarza si¢ pewnego ro-

dzaju blokada hamujaca rozwdéj osobowosci” *°

Jak ktos stusznie zauwazyl: trudnosci sa po to, aby je pokonywac, a nie po to zeby
sie nimi zamartwiac.

Reasumujac, mozna powiedzie¢, ze wysilek podjety w zakresie wlasciwej pracy nad
soba rodzi prawdziwa rado$¢, ktéra jest réwniez miarg intensywnosci Zycia wewnetrz-
nego, przy czym, méwiac rados¢, nie mamy na uwadze jakiej$ pustej i banalnej roz-
rywki, czy taniej wesotkowatosci, ale co$, co ptynie z najglgbszych pokladéw naszej
duszy. To po pierwsze — zgoda czlowieka z samym soba, dalej — zgoda z innymi i
wreszcie zgoda z Panem Bogiem. Taka Rados¢ — pisana z duzej litery — daleka jest od
lgkéw i obaw, dodaje odwagi i uczy dystansu do wszelkich naszych trudnosci i niedo-

skonatosci.

'S, KuNowskl, "Podstawy pedagogiczne rozwijania zycia wewngtrznego”, w: Ku odnowie Zycia
wewnetrznego, (= Powolanie czlowieka 1), red. E. WERON, Poznarn-Warszawa : Pallotinum 1972, 83.

13 7. CHLEWINSKI, Dojrzatosé: osobowosc, sumienie, religijnos¢, Poznan 1991, 34,
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PEDAGOGIA DA RENOVAGAO INTERIOR

Resumo

Nos quadros da pedagogia cristd aborda-se o problema da renovacfio interior como
caminho da fé. O Autor apresenta uma visio da pedagogia cristd que se baseia em pres-
supostos existenciais: autenticidade, didlogo, empenhamento e encontro. Neste artigo
d4 lugar sobretudo & nogdo do encontro na vida espiritual: encontro do homem com
Deus na experiéncia da graga divina. Neste encontro, que deve tocar a “medula da exis-
téncia” e mudar a consciéncia, desenvolve-se a estrutura da personalidade humana e
espiritual de tal modo que corresponde justamente aos fundamentais objectivos de cada
sélida pedagogia. Esta perspectiva existencial e cristd da pedagogia foi por varios anos
o contetido principal dos cursos do Autor no Instituto Primacial da Vida Interior, em
Varsévia.



