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LZY MILE BOGU: ASCEZA PEACZU
WE WCZESNOBIZANTYNSKIM
CHRZESCIJANSTWIE

TEARS, PRECIOUS FOR GOD:
ASCETICISM OF WEEPING IN EARLY
BYZANTINE CHRISTIANITY

Abstract

Repentance as a basic attitude of the Chistian way of life is often ex-
pressed in the form of tears in the early monastic literature. While there are
false motivations of weeping according to the early masters of the spiri-
tual life, repentance with tears is understood by the 4th and Sth century as
a proof of the person’s orientation toward God. Outstanding patristic theo-
logians (Origen, Gregory of Nyssa) interpet the phenomenon of authentic
weeping from an eschatological point of view. The 7th century sees the
emergence of the concept of a joy following the shedding of tears, and in
the mature Byantine sprituality (Symeon the New Theologican) tears are
seen as a luminous reality. The interpretation of weeping as renewed bap-
tism is a constant element of this process.

Keywords: repentance, tears, Byzantine spirituality, patristic thought, mo-
nasticism

Streszczenie

Wczesna literatura monastyczna podkresla, ze pokuta jest podstawa zy-
cia chrze$cijan i bardzo czgsto wyraza si¢ w postaci lez. Wedlug wczesno-
chrzescijanskich mistrzow zycia duchowego istniejg falszywe motywacje
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placzu, a pokuta powijzana ze izami rozumiana jest w IV i V wieku jako
dowod zwrécenia sie czlowieka ku Bogu. Wybitni teologowie patrystyczni
(Orygenes, Grzegorz z Nyssy) interpretujg zjawisko autentycznego ptaczu
z eschatologicznego punktu widzenia. W VII wieku pojawia si¢ pojecie
radosci po wylaniu fez, a w dojrzatej duchowosci bizantyjskiej (Symeon
Nowy Teolog) 1zy sa postrzegane jako $wietlista rzeczywistos$é. Interpreta-
cja placzu jako odnowionego chrztu jest stalym elementem tego procesu.

Stowa kluczowe: pokuta, tzy, duchowos$¢ bizantyjska, mysl patrystyczna,
monastycyzm

1. Lzy na Wschodzie i na Zachodzie

Jan Damascenski, od Tomasza z Akwinu do czasu reforma-
cji konieczny posrednik tradycji myslenia Ojcow Kosciota, byl
nie tylko skrytym zbieraczem patrystycznych skarbow, za ktore-
go czgsto jest uwazany. Jan pisze zawsze jako mmch roOwniez
w swoim podreczniku logiki (Dialectica), opisujacym wiedze
ludzka juz we wprowadzeniu jako ,swiatlo duszy rozumnej”l
nawigzujac do starej monastycznej tradycji. Jego tozsamos¢ mni-
cha przysporzyla mu rowniez wielu problemow. Mimo tego, ze
byt poetycko utalentowany, to jednak jego duchowy 0101ec nie
pozwolil mu (wedlug jego Vita) na komponowanie piesni i pisa-
nie hymnow. Uzasadnienie niegodziwosci takiej literackiej dzia-
lalnosci znajduje si¢ w wielkim zbiorze monastycznej madro-
sci, w tzw. Evergetinos, a wigc w rozprawie Synagoge Pawla
Evergetmosa ktéra powstata prawie w tym samym czasie co
biografia Jana (w XI wieku). W Evergetinos mozna przeczytaé
stowna, ale nieautentyczng histori¢ wielkiego Ojca pustym imie-
niem Pambo, ktéry styszac, ze mlodzi mnisi Zycza sobie Spiewac
podobne hymny, jakie mozna ustysze¢ w kosciotach Aleksandrii,
oburzony, peten watpliwosci mowi: z pewnoscig w przyszlos’ci
mnisi bedg Spiewac takie hymny, ale ,,jaka skrucha, jakie 1zy zro-
dza sie z takich pies$ni? Jakie zgorszenie moze odczuwac mnich,

I Bonifatius Kotter (wyd.), Die Schriften des Johannes von Damaskos, Ber-
lin 1969, s. 53.
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ktory stajac w kosciele lub w swojej celi bedzie wznosit glos do
nieba jak osiot?”2,

Nie chodzi tutaj o niedocenianie muzyki, lecz o wysoka po-
zycje jaka zajmujg tzy, ktore nie powinny by¢ zagrozone. W jaki
sposob dochodzi do cenienia fez w tradycji bizantynskiej na prze-
tomie tysigcleci? Ten proces jest w centrum naszej uwagi. Ale
pod jakim wzgledem ta tradycja moze mie¢ dzisiaj dla nas zna-
czenie? Czy jest czyms$ sensownym poswigcanie uwagi dalekiej,
ukazujgcej si¢ jako obskurna, tradycji wschodnie;j?

Pytanie jest usprawiedliwione poniewaz — jak wiadomo —
asceza nie jest modnym slowem we wspolczesnym chrzescijan-
stwie. Dozwolone i konieczne pytania natury spotecznej i etycz-
nej w teologii majg tendencje do umieszczania wewngtrznego
zycia chrzescijanskiego na druglm planie jako jednostronnego
1 przestarzatego. Nowe ,,duchowe” fale wywolujg mysl, ze pra-
wie stuletniego idealu jednosci §wigtosci 1 teologii (Hans Urs von
Balthasar) nie da si¢ ze spokojnym sumieniem utrzymaé. Okazuje
si¢ jednak, ze to, co szlachetne w monastyczno-ascetycznej tra-
dycji znajduje si¢ w szerokim antropologicznym 1 teologicznym
kontekscie, dlatego tez nie mozna tego straci¢ z oczu, jesli zamie-
rza si¢ ludqu egzystencj¢ ukazac glebiej z chrzescuansklej per-
spektywy. Sens teologiczny analizowany jest rOwniez w zwigzku
z problematykg tez chrzescijanskich i to w przejmujacy sposob.
Szczegdlnie aktualna jest dzisiaj problematyka lez akcentujgca
cielesno$¢: ptacz jest jednoznacznym procesem cielesnym, dlate-
go stanow1 na poczatku wazng lekcj¢ weielonej duchowosci.

Lzy w calej ich ambiwalencji nie sa oczywiscie zadnym
przywilejem chrze$cijanskiego Wschodu®. Zachodnie Srednio-
wiecze jest pelne lez, spotykamy w nim znanych placzacych
ludzi, jak ekstatyczna paupercula Christi, Marig d’Oignies
(+ 1213), ktdrej zycie znaczone byto izami‘, czy pdzniej naj-
bardziej znang mistyczke¢ Margery Kempe (+1438) ktorej Book
w sposOb poruszajacy opisuje izy mistyczne. L.zy Margery za-

2 Paulos Evergétinos, Sinagoge, t. 2, Athen 1936, s. 160.

3 Zob. Christoph Benke, Die Gabe der Trdnen. Zur Tradition und Theologie
eines vergessenen Kapitels der Glaubensgeschichte (Studien zur systematischen
und spirituellen Theologie 35), Wiirzburg 2002.

4 Kurt Ruh, Geschichte der abendldndischen Mystik, t. 2: Frauenmystik und
Franziskanische Mystik der Friihzeit, Miinchen 1993, s. 85-90.
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czynan plynaé zaraz po jej nawrdceniu i to przynajmniej dzie-
sig¢ lat. Sg tak intensywne, ze przeszkadzaja podczas nabo-
zenstw 1 kazan. Wskazujg one na ich ekstremalne ukierunkowa-
nie: Margery ptacze nie tylko z powodu swych grzechow lecz
réowniez (godzing dziennie) ptacze za dusze w stanie czy$cowym,

za wszystkich ludzi bgdacych w nieszczgsciu 1 za heretykow.
Chrystus miat jej powiedzie¢, ze jest ,,wierng siostrg”, kiedy pla-
cze za grzesznikow i nieprzyjaciot Boga i ,,wierna matkq” kiedy
ptacze podczas stuchania meki Panskiej, wspotczujgc Chrystuso-
wi.’ Placz i modlitwa stanowig u Margery nierozerwalng jednosc.
»Piacz u niej nie jest niczym innym niz modlitwg™®. Ale nie tylko
kobiety intensywnie ptaczag na Zachodzie. U Augustyna, w obli-
czu jego wewngetrznej biedy, bezposrednio przed nawroceniem,
pojawia si¢ szturm (procella) i burza tez (imbrem lacrimarum),
a potem pragnienie samotnosci, szczegélnie owocne dla ,,prze-
pracowania ptaczu” Nawrdcony i ptaczacy Augustyn jawi sie do-
stownie jako ,,syn tez” (filius lacrimarum), ktorego droga, jak to
doktadnie widziat Ambrozy, zostata przygotowana przez lacrimae
jego matki’ Pozmej szy biskup Hippony, czgsto ptaczacy podczas
duchowych piesni, nie nalezy jeszcze do neoplatonsklego Swiata
Plotyna, w ktérym ptacza tylko niepeinoletni®.

Jesli pragnie si¢ unikngé wielkiej ilosci niehistorycznych
przyktadow i anegdot’, od jakich rozpoczely si¢ nowsze badania
dotyczace tez chrzescijanskich, to pojawiajg si¢ albo systema-
tyczne, albo historyczne punkty odniesienia do bogatej tradycji.
Jesli zostanie wybrana droga historyczna, wtedy da si¢ zauwa-

5 Zob. rozdz. X1V jej ksigzki: Margery Kempe, The Book of Margery Kempe,
tt. B. A. Windeatt, London — New York 2004.

¢ Bernard McGinn, The Varieties of Vernacular Mysticism (The Presence of
God 5), New York 2012, s. 482.

" To zaden przypadek, ze tzy w Confessiones sa wymieniana w zwigzku
ze Smiercig Moniki; w IX ksigdze, bezposrednio po nawroceniu Ojca Kosciota,
maja nawet strukturalne znaczenie, zob. interesujace uwagi w: Martine Dulaey,
Scatentes lacrimis Confessionum libros. Les larmes dans les Confessions, w: Le
Confessioni di Agostino (402—-2002). Bilancio e prospettive (Studia Ephemeridis
Augustinianum 85), Roma 2003, s. 215-232,, zwlaszcza s. 223-225.

8 Zob. np.: Enneade I, 15.

9 Zob. przetomowe dzielo wielkiego znawcy duchowosci wschodniej: Iré-
née Hausherr, Penthos. La doctrine de la componction dans I’Orient chrétien,
Roma 1944.
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zy¢ ciagly, niekoniecznie jednolity rozwo6j, poczawszy od Ojcow
pustym przez opracowania teologlczne az po bogata systematy-
zacj¢ na Wschodzie. Wedruje si¢ dostlownie w rzece tez, a nie
w dolinie tez.

2. Doswiadczenia na pustyni

Ogromna ilos¢ wschodniokoscielnych tez moze wydawac si¢
zachodniemu czytelnikowi nie do zniesienia. Takie niezbyt dobre
uczucie miat juz Karl Holl, ktéry jako pierwszy przesledzit teo-
logie tez w dojrzatej teologu bizantynskiej (u Symeona Nowego
Teologa)'®. Takg ucigzliwos¢ nie sprawia juz lektura tzw. senten-
cji OjcOw pustyni, apophthegmata patrum.

1 zy monastycznej ascezy na pustyni moga ptyna¢ z réznych
powodow i posiadac rézne ukierunkowanie. Czynnikiem jednosci
w tej wieloznacznosci jest gigbokie poruszenie, nie do przece-
nienia wczesnochrzescijanska penthos, skrucha i zal, stanowigce
o jednosci pielegnowania zycia ascetycznego. Dlatego penthos nie
mozna bra¢ jako okresu na drodze chrzescijaniskiego zycia (jak to
przyjmowat jeszcze Irénée Hausherr, wielce ceniony znawca du-
chowosci patrystycznej), lecz jako podstawowq wielkos¢, ktorg
mozna pozyska¢ wysitkiem, zachowac 1 ceniC. Gatunkowo Spo-
krewnione z nig jest doswiadczenie katanyxis, nagtego przebicia,
ukierunkowanie na Boga w byciu §wiadomym wiasnej niewystar-
czalnosci 1 niezaradnosci'l. Penthos i katanyxis wywohija czesto
tzy.

Zbiory sentencji Ojcéw pustyni (zbior anonimowy, alfabe-
tyczny i systematyczny)'? znajg falszywy i nieuzasadniony smu-
tek prowadzacy do tez. Sa 1 falszywe tzy pochodzace z samonisz-
czgcego przygnebienia. Ostrzezenie przed negatywnym ptaczem

10 Karl Holl, Enthusiasmus und Bussgewalt beim griechischen Ménchtum.
Eine Studie zu Symeon dem Neuen Theologen, Leipzig 1898, s. 61.

11 Zob. Barbara Miiller, Der Weg des Weinens. Die Tradition des ,, Penthos *
in den Apophthegmata Patrum, Géttingen 2000, s. 227-228.

12 Po niemiecku zob.: Erlch Schweitzer (Wyd) Apophthegmata patrum,
t. I-1II, Beuron 2012; wydanie krytyczne: Jean-Claude Guy, Les apophtegmes
des péres, t. I-111, Paris 1993-2005.
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bedzie jeszcze dlugo towarzyszyé wczesnochrzescijanskiej litera-
turze.

Wypedzony z Konstantynopola Jan Ztotousty powiedziat
pozostale] w miescie przyjaciétce Olimpii, ze nie powinna pla-
ka¢, gdyz nie ma zadnego powodu ku temu: wypgdzonemu po-
wodzi si¢ dobrze'. Ta amblwalenCJa pojawia si¢ w sentencjach
W mniejszej mierze niz we wczesniejszej literaturze monastycznej
(np.: Historia monachorum in Aegypto). W Apophthegmata poja-
wiaja si¢ by¢ moze autentyczme ptaczacy: Arseniusz, ktory pod-
czas pracy musial mie¢ za pasem chust¢ do ocierania tez, ponie-
waz tak bardzo ptakat, czy Poimen, pokazujacy w penthos jak
wyglada zycie codzienne. ROwniez Antoni, posta¢ fundamentalna
dla zycia na pustyni, nawotuje do placzu.

Po krotkim czasie izy naleza juz do normalnego wyposazenia
Ojcow pustyni 1 maja nie tylko budujgce znaczenie. Sg uwazane
— po pierwsze — za dowod ukierunkowania na Boga, dlatego Po-
imen powie, ze nie ma innej drogi, jak tylko droga ptaczu (Poimen
119). Z tej postawy rodzi si¢ — po drugie — obietnica odpuszcze-
nia grzechow 1 obietnica cnot, jak o tym moéwi — wiodacy weze-
Snie) zywot zbojcy — Abbas Moses: wewngtrzne oczyszczenie
i droga do czystego serca. Lzy s identyczne z ziemig obiecang
(N 142), ktora moze by¢ osiaggnigta tylko z wielkim wysitkiem.
Rezygnacja z ziemskich radosci przez izy gwarantuje ratunek
przed w1ecznym1 tzami, ktore beda piekly cialo, jesli cztowiek
si¢ nie nawroci (Makarlos 34).

Pobozne rozwazania zostaja uzupelnione wiedza o wielkim
teologicznym cigzarze gatunkowym, wyznaczajacym przyszosc.
SkOJarzema stajg si¢ podstawa do obrazowej mowy o tzach. Do-
sy¢ zaskakujaco pojawia sig sentenCJa Amma Synkletike, wediug
ktérego ptacz roznieca Bozy ogien w duszy (Synkletike 1): w ja-
ki$ sposob dochodzi sig tutaj do wymiaru pneumatycznego. Mniej
zaskakujace s skojarzenia z wodg. Lzy jako srodek oczyszczenia
,,majg site nad przyszlosciag”, a ich skuteczno$¢ w zmazaniu grze-
chu ,,daje im fundamentalnq role w calej chrzescijanskiej kultu-

ze” Dlatego 1zy przedstawiaja ,,bezposredni kontakt z Bogiem,

13 Jego listy wysylane do Konstantynopola stanowia wspanialy dokument
chrzescuansklej przyjazni; zakaz ez Olypmii: Anne-Marie Malingrey (Wyd.),
Lettres a Olypmias VII, 5 (Sources chrétiennes 13bis), Paris 1968, s. 156.
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bezposredni 1 bardziej skuteczny niz wszelka mowa artykulowa-
na”'. Wewngtrzna bliskos¢ oczyszczajacych tez do chrztu moze
sktania¢ do przypuszczenia, ze Ojcowie pustyni znali juz ujgcie
placzu jako aktualizacj¢ chrztu sakramentalnego — idei tej wcale
nie znajdujemy w zbiorach. Ascetyczna pokuta i chrzest; bycie
mnichem 1 chrzest pozostaja w zwigzku, ale nie ma tutaj ujecia
via lacrimarum jako drugiego chrztu. Z tekstow moze wynikac,
ze ,,0jcowie pustyni poruszaja si¢ w swych wypowiedziach o pen-
thos w bezposdredniej bliskosci chrztu, dlatego dostarczajg swym
nastgpcom bogatego materialu, aby wypow1ed21ec si¢ Znaczaco
o chrzcie tez”??

W anonimowym zbiorze znajdujg si¢ teksty wskazujace na
niebianskie zrodlo tez. Gdzie slyszy si¢ o charyzmacie tez i zalu
(N 521), tam od razu jest jasne, ze placz jest wynikiem BOZCJ
faski 1 — odpowiednio do tego — mowi si¢ o pochodzacej z gory
dakrya (N 540)'°. Tutaj tez pojawiajg si¢ pierwsze $lady poznie;j-
szego daru tez, donum lacrimarum.

Doswiadczenia Ojcédw pustyni zostajg dwa razy usystematy-
zowane. Po raz pierwszy przez Evagriosa Pontikosa, wyksztal-
conego teologa posrod ,,prostych” mieszkancow osady lezacej na
potudnie od Aleksandrii, ktory w pismie o modlitwie (De oratio-
ne) 1 w Praktikos, poruszajacym oczyszczenie popgdliwej czgsci
duszy, poswigcit Izom wiele miejsca. Wiadomo powszechnie, ze
Evagrios odkrywa najwigksze niebezpieczenstwo dla zycia du-
chowego w akedia w znudzeniu, gnusnosci, ktora zostaje przez
tzy przezwycigzona'’ i odwrotnie: tzy zostaja zatrzymane przez
akedia. W pismie o modlitwie'® juz na poczatku jest opisana ko-
niecznos¢ prosby o lzy oraz stwierdzenie, ze doswiadczenie daru
tez wyznacza poczatek zycia modlitwy, ale rowniez musi by¢ na

'4 Piroska Nagy, Le don des larmes au Moyen Age. Un instrument spirituel
en quéte d’institution (V —XIII siecle), Paris 2000, s. 84-85.

15 Miiller, Der Weg des Weinens ..., s. 245.

16 Szczegdtowa analiza, zob.: Nagy, Le don des larmes ..., s. 88-94.

""" Praktikos 27: Antoine und Claire Guillaumont (Wyd.), Traité pratique ou
Le moine (Sources chrétiennes 171), Paris 1971, s. 563.

18 Zob. tekst w wydaniu krytycznym: Paul Gehm (Wyd.), Chapitres sur la
priére (Sources chrétiennes 589), Paris 2017.
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j€j ll;oll;lcu jak celnie zauwaza w duchu Orygenesa Jaremy Dri-
scolls

Jedno pokolenie pézniej cata tematyka otrzymuje krétkie, ale
systematyczne opracowanie w IX ksigdze Conlationes Johannesa
Cassianusa. W rozdziale XXIX Abba Isaak méwi (po wylozeniu
Modlitwy Panskiej i ukazaniu modlitwy obejmujacej catego czto-
wieka) o pigciu mozliwych Zrédtach lacrimae: o bolu grzechow,
O pragnieniu przysziej szczgsliwosci, o strachu przed piekiem,
a grzechach innych ludzi i pokusach zycia 21emsk1eg02° Tutaj
ukazuje si¢ pelna radosci posta¢ ptaczu, ktéry pézniej otrzyma
specjalne znaczenie.

Palestynski monastycyzm w VI wieku, bedacy dziedzicem i li-
terackim zarzadca wczesniejszej eglpsklej tradycji, ukazuje w jak
réznorodny sposob zostala rozwinigta idea IV wieku. Intensywnie
ptyna tzy w 850 listach Barsanuphiosa 1 Johannesa z Gazy, szcze-
golnie w tych Barsanuphiosa, prostego, zyjacego w zewngtrznym
1 wewnetrznym zdystansowaniu do swiata Swigtego, ucielesnia-
jacego antyekstremalng trzezwos$¢ wezesnochrzescijanskiej asce-
zy, podobnie jak kiedy robil to Antoni. Wielu prosi go o radg,
1 w listach napisanych jako odpowiedz zostajq zarysowane rozne
problemy zycia duchowego Stawny uczen starego mistrza Do-
rotheos musi przyja¢ do wiadomosci, ze drogg ratujacego zalu
rozpoczynaja izy, wymagajace nie tylko wysitku 1 wytrwalosm
ale 1 absolutnej rezygnacji z wlasnej woli, ,,0dcigcia” (fo koptein)
wiasnej woli (B 257)*". Uczen w tej walce nie jest nigdy sam.
Patriarchowie klasztoru Seridos powstrzymujg si¢ od konkret-
nych i wszystko okreslajacych uwag, poniewaz nie chca nikogo
obcigza¢ (B 743), w zamian za to proponujq swoje intensywne
towarzyszenie, wspoiniesienie cigzarow: duchowy cigzar innego
staje si¢ ich wlasnym cigzarem, a ich wspotodczuwanie pokazuje
si¢ w tym, Zze oni nie mogg plaka¢ za samych siebie, lecz tylko
za innych, jako ich ,,wlasne dziecko” (B 600). Znakiem doskona-
tosci jest gotowos¢ do cierpienia za drugiego i z drugim, 1 jesli

19 Jeremy Driscoll, Penthos and Tears in Evagrius Ponticus, ,,Studia mona-
stica* 36/1994, s. 147-164. ‘
20 Eugeéne Pichery (Wyd.), Conférences II (Sources chrétiennes 54), Paris

2009, s. 64—65.
21 Frangois Neyt, Paula de Angelis-Noah (Wyd.), Barsanuphe et Jean de
Gaza, Correspondence I-V (Sources chrétiennes 426, 427, 450, 451, 468).
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kto§ z tego uniwersalnego wspoéiczucia zostanie wykluczony, to
znaczy, ze placzqcy orgdownik padt ofiarg wlasnej woli, a czego$
gorszego nie mozna sobie wyobrazi¢. Wewngtrzna Jednosc mi-
strza i ucznia, wyrazana jest tez w sformulowaniach trynitarnych
(,.geron w Bogu i z nim”: B 308) i utrzymuje zlo na odleglos¢
(B 848). W ten sposob monastycyzm w Gazie staje si¢ ,,szkola
zalu”?, prawdziwg szkolg solidarnego ptaczu.

3. Teologia i lzy

Mniej wigeej w tym samym czasie, co doswiadczenia Ojcow
pustyni, tzy stajg si¢ przedmiotem teologlczneJ refleksji zwlasz-
cza w dzietach Ojcéw kapadockich. Mozna wskazaé cztery kom-
pleksy tematyczne jako znaczace same w sobie 1 dla przysztosci.
Rozproszone intuicje z pustyni dotyczace ,,chrztu lez” zostaj
rozbudowane do silnej nauki. Juz Klemens Aleksandryjski opo-
wiada histori¢ grzesznika, ktéry slyszac upomnienia Apostota
Jana zaczat plakaé i przez swoje tzy ,,zostal drugi raz ochrzczo-
ny” (Quis dives salvetur 42, 14)?. By¢ moze po sladach Orygene-
sa, mOwigcego w pewnym miejscu o dwoch drogach zbawienia,
pierwszej przez chrzest, drugiej przez izy i zal*, Grzegorz z Na-
zjanzu identyfikuje pi¢¢ rodzajow chrztu: MOJzesza Jana, Jezusa,
krwi (mgczenstwa) oraz tez (Or. 39, 17). Wiclce uc1qzllwa 1 cia-
gle do odnawiania piata forma chrztu jest u Jana Damascenskiego
szOstg z oSmiu (Expositio fidei 82) i bedzie trwale wptywaé na
teologi¢ bizantynska. W chrzescijafistwie syryjskim w VII wieku
ptacz uymowany jest jako (po chrzcie) nowe narodziny do przy-
szlego swiata: wedlug Izaaka z Niniwy ,,nasza matka rodzi la-

22 Alexis Torrance, Repentance in Late Antiquity. Eastern Asceticism and the
Framing of the Christian Life c. 400-500 CE, Oxford 2012, s. 127.

2 Zrezygnowano w wydaniu krytycznym z dokladnego podawania miejsc.
Mozna je znalez¢ bez trudu np. w: Sources chrétiennes (Cerf), Fontes christiani
(Herder), czy w nowym grecko-tacinsko-niemieckiem wydania dziet Orygenesa:
Origenes-Ausgabe (De Gruyter).

24 Szczegdtowo o tym, zob.: Ilaria Ramelli, Crying and Salvation in Origen
and Gregory of Nyssa, w: Thorsten Fogen (Wyd ), Tears in the Graeco-Roman
World, Berlin-New York, 2009, s. 367-396.
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ske” czlowieka na podstawie tez wprowadzajac w rzeczywistos¢
eschatologiczng?.

Wilasnie to eschatologiczne ukierunkowanie Jest drugim mo-
mentem akcentowanym w teologii patrystycznej. Eschatologicz-
na nauka o tzach laczy si¢ ze znang koncepcja apokatastazy, re-
prezentowang tak przez Orygenesa jak i Grzegorza z Nyssy. Juz
Orygenes akcentu_]e np.: w swych homiliach do Jeremiasza, ze
lzy nawet po smierci majg pozytek, gdyz prowadzg do zbawienia
(20, 6). Biblijne obrazy ptaczu i zgrzytania zgbami w tym sensie
nie s3 negatywne, nie sg interpretowane jako sygnat zguby, lecz
raczej jako droga ratunku, gdyz Bog nie pozostawia placzacych
samych, wystuchuje ich bolu i po $mierci docenia ich Zzal. Takie
ujecie u Grzegorza z Nyssy (Oratio consolatoria in Pulcheriam)
jest zwigzane z pewnoscig ostatecznego zbawienia wszystkich lu-
dzi (De anima et resurrectione).

Sa zatem — wedlug Ojcow kapadockich — dobre 1 pozytecz-
ne 1zy, co nie jest az tak oczywiste, gdyz w ich oczach kazda
manifestacja namlc;tnosm jest wielce podejrzana. Placz nie jest
szkodliwy — mowi Grzegorz z Nyssy — jesli plynie z pathos. Lzy
53 do zaakceptowania wedlug Ojca Kosciola, zainteresowanego
réwniez fizjologicznym powstaniem dakrya (De opificio homi-
nis), jesli sa wylewane dla innych. I tak Mojzesz ptacze w obliczu
conditio humana (Vita Moysi 2, 9). Placz jest usprawiedliwiony,
kiedy sg optakiwani zywi (a nie zmarh) W dziele Vita Macrimae,
jest najlepszym wprowadzenlem w duchowy swiat kapadocklch
Ojcow kosciota, wedlug znawcow ich teologii. Grzegorz z Nyssy
opowiada o miodej dziewczynie, ktorej 1zy wymieszane z ziemig
byly uzywane jako $rodek przeciw chorobom (31, 24-27).

Trzeba tez wspomnie¢ o ptaczu Jezusa Chrystusa, co do tej
pory nie zostalo zrobione. A to, ze w Ewangeliach Jezus ptakatl
dwa razy (nad Jerozolimg i przy grobie Lazarza) oraz ze List do
Hebra]czykow donosi o Jego tzach, nie moglo pozostac dla auto-
row patrystycznych obojetnym. Wydarzema te sklaniajg przewaz-
nie do dowodzenia ludzkiej natury Chrystusa. Grzegorza z Nysy
w Contra Eunomium wysnuwa argument ktory poZniej zostanie
uzyty przez Augustyna dla wyjasnienia problemu dotyczacego

25 Hannah Hunt, Joy-bearing Grief. Tears of Contrition in the Writings
of the Early Syrian and Byzantine Fathers, Leiden—Boston, 2004, s. 129-168.
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ludzkich przymiotow Chrystusa. Soteriologicznie Orygenes ma
odwage powiedzie¢ (prawie XV wiekéw przed Pascalem), ze
Chrystus nawet po swoim powstaniu z martwych nie przestat pta-
ka¢ z powodu naszych grzechow. Jesli Pawel ptacze z placzacy-
mi, to o ile bardziej Chrystus: On musi ptakac, az wszyscy ludzie
osiggng doskonatos¢, Jego dzieto nie jest skonczone, poniewaz on
nie pragnie sam pi¢ nowego wina w krolestwie Bozym On cze-
ka na nas (Hom. in Lev. 7, 2). Jesli wspdlny ptacz nie pochodzi
z udzialu w pathos (Comm. In Rom. 12, 15), to i chrzescijanska
wspolnota moze spokojnie plakac: takie modlitwy zostang przez
Boga wystuchane (Hom. in Jer. 5, 17) 1 — mozna doda¢ — prowa-
dza do uniwersalnego zbawienia.

4. Jan Klimak i nast¢pstwa

Nie na darmo obszemne?® dziela Jana Klimaka, zatytulowane
Scala paradisi (Drabina do nieba), sa cytowane w czasie wiel-
kopostnym we wszystkich wschodnich klasztorach. Trzydziesci
stopni, odpowiadajacych trzydziestu ukrytym latom Jezusa, obej-
muje monastyczng tradycje 1 dalej rozwija z wlasnymi akcentami.
To dzieto skionito w drugiej potowie XX wieku licznych znaw-
coOw wschodniej duchowosci do tego, aby w opacie klasztoru na
Synaju widzie¢ tego, ktory najbardziej przygotowal dojrzalg bi-
zantynska mistyke?” Dzisiaj wickszg uwage budzg jego zrodia
1 jego wilasne rozprawy.

»Cienie znikajg w dolinie ez, pojawia si¢ swiatto radosci”
powie Myrrha Lot-Borodine o Klimaku w wielokrotnie cytowanej
pracy (1936) o wschodnim misterium daru tez?®. Wielce szanow-
ny opat nie jest zwolennikiem taniego optymizmu w zyciu ducho-
wym, ale tytul sibdmego stopnia jest bez watpienia typowy dla

26 Tekst pierwotny mozna przeczyta¢ tylko w: Patrologia graeca (t. 88,
kolumny 631-1164).

27 Walther Volker, Scala paradisi. Eine Studie zu Johannes Climacus und
zugleich eine Vorstudie zu Symeon dem Neuen Theologen, Wiesbaden 1968.

28 Myntha Lot-Borodine, Le mystere du ,,don des larmes “ dans 1’Orient chré-
tien, w: Mymha Lot-Borodine, La a’ouloureuse joie. Apercus sur la priére perso-
nelle de I'Orient chrétien (Sprititualité orientale 14), Bégrolles-en-Mauges 1993,
s. 119- 172, 148.
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niego: w tym rozdziale styszymy o ,,wywolujagcym rado$é zalu”
(peri tou kharopozou penthous). Juz w drugim akapicie jest mowa
0 ,,ztotym zadle” penthos i mozna zgodzié Sig Z mterpretaqa}29 /
chodzi tutaj o boskie, peine faski zmuszenie do sytuacji, w ktorej
nie pojawia sig juz zadne Izy, lecz zostanie osiggnigty pierwotny
stan stworzenia, czysta rado$¢. Klimak jest gteboko zakorzeniony
w tradycji monastyczne_] (dlatego tez najdluzszy rozdzial
w jego dziele poswigcony jest tematyce postuszenstwa), dlatego
tradycyjne momenty wspomnienia smierci i sagdu ostatecznego s3
u niego okazja do tez, ale koto: strach — zal — tzy — brak strachu
1 rado$¢, stanowi zasadniczy motyw jego sposobu patrzenia.

Jestesmy w czasie (w VII wieku), w ktérym izy ptyna bar-
dzo czgsto 1 koniecznym staje si¢ rozpoznanie duchow. Klimak
wie doktadnie, Ze mozna ptakac z rozmaitych powodow i ostrze-
ga przed faiszywyml powodami; z wlasnego doswiadczenia wie,
ze usprawiedliwione {zy moga by¢ zlymi izami. Mimo to droge;
wewngtrznego wzrostu ujmuje jako drogg tez (7, 42), nie dlatego,
ze ,,ze swigte] mitosci Boga” ptynace tzy s3 dowodem boskiego
wystuchania (7 9). Kto pograza si¢ w zalu, poznaje ,,duchowy
usmiech duszy” (7, 40). Dlatego Klimak juz na poczatku rozdziatu
wyjasnia, ze jest $wiadom wypowiedzi, iz 1zy majg wigkszy 016;-
zar niz chrzest, gdyz wymazuja grzechy osobiste, w przeciwien-
stwie do sakramentu ktory przyjmuje si¢ w dziecifistwie 4, 7).

Jego wlasng mysl teologiczng mozna w calej Scala —
oprocz wielu madrosciowych wypowiedzi — rozpozna¢ w jego
swiadomosci synergii, wspoétpracy Boga i1 czlowieka na drodze
lez oraz w zaakcentowaniu cielesnosci. Integralnos¢ ciata w du-
chowym procesie jest wspdtczesnie wielce aktualna’®. Zaakcento-
wanie wymiaru cielesnego mozna dostrzec w tym, ze pojecie me-
tanoia (pierwotnie nawrdcenie), od V wieku oznaczato prostratio
w modlitwie.

Pod koniec okresu bizantynskiego, w poznym wieku XIV,
bracia Xanthopulos mowig, ze tzy wysychajg ze strachu, izy pra-
gnienia oczyszczajg i karmia: zatem w przypadku fez nie jest de-

2 John Chrysavvgis, A4 Sprituality of Imperfection. The Way of Tears in
St John Climacus, ,,Cistercian Studies Quarterly* 37/2002, s. 359-371.
30 7ob. Sarah Coakley, New Asceticism, Bloomsbury 2015.
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cydujacy zal, lecz sita przyciggania przez boskg wspaniatos¢?'.
Migdzy Janem Klimakiem i bra¢mi Xanthopulos nalezy koniecz-
nie wymieni¢ niezwykle waznego przedstawiciela bizantynskiej
teologii tez: Symeona Nowego Testamentu. (1022)%2,

Symeon, duchowy ojciec Symeona Eulabesa, ktéry jawi si¢
przed nami jako wlasciwy autor®®, podkresla w niezbyt obszer-
nym podrgczniku do ascezy waznos¢ placzu w takiej mierze, ze
nie moze to dziwi¢, ze jego uczen stal si¢ prawdziwym bohate-
rem lez mlstycznych Eulabes uwaza za konieczne, aby mnich
ptakat podczas oficjum 1 podczas przyymowania Komunii (D 24).
Zaznacza, ze tzy prowadza do doswiadczenia boskiego swiatla
(D 9)i gle;boklej radosci (D 23). Miody Symeon doswiadczyt
po raz pierwszy $wiatla w tym momencie, kiedy jako duchowy
ojciec, zapominajac o sobie wybucht placzem 1 zostat otoczony
ponadziemskim swiatlem (C 22). Pozmej bgdzie miat klopoty nie
tylko z powodu kultu Eulabesa, ale rowniez za swoje przekona-
nia, Ze nie mozna przyjmowac Komunu bez tez (C 4).

Lzy Symeona ,kapig si¢” prawie zawsze w Swietle:
oczyw1501e ze maja funkcj¢ oczyszczajaca (jak u Ojcoéw pusty-
ni), ale rowniez czynia placzacego ,synem swiatta” (TE 3), po-
wodujg drugie oczyszczenie (H 55), wywolujg dobro innych ludzi
(jak u mnichéw z Gazy); nie s3 w pierwszym rzedzie dowodem
ukierunkowania na Boga ludzkiej postawy, lecz wyrazem boskiej
obecnoscl, przybycia Boga do czlowieka. Bez lez, jako chleba
powszedmego nie jest mozliwe wazne do$wiadczenie wewnetrz-
ne — mowi Symeon (CH 1): one sg znakiem swiadomego zycia
w Bogu, tak jak tzy noworodka sa znakiem Zzycia naturalnego.
Dlatego ten, kto nie moze ptaka¢, musi tgskni¢ za tzami (C 4),
wlgczy¢ si¢ w dluga tradycje ptaczacych w Nowym Testamencie
zapoczatkowang przez Piotra.

Lzy ,,czcigodnych” m¢zczyzn ciggng si¢ przez wczesng historig
wschodniego chrzescijanstwa. Sita oddziatywania tej praktyki dla
wspolczesnych chrzescijan jest raczej pod znakiem zapytania.

3! Kallistos Ware, ,, An Obscure Matter* The Mystery of Tears in Orthodox
Sprituality, w: Kimberley Christine Patton — John Stratton Hawley (Wyd.), Holy
Tears. Weeping in the Religious Imagination, Princeton 2005, s. 242-254,

32 Pisma Symeona sg cytowane w wydaniach Sources chrétiennes.

33 Hilarion Alfeyev (Wyd.), Syméon le Studite, Discours ascétique (Sources
chrétiennes 401), Paris 2001.
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Jesli jednak zauwaza si¢ doznane poruszenia i poczatek nowego
zycia, przezywanie ciggle odnawiajacej si¢ sity i ciaglte zaskaku-
Jacego istnienia Boga za {zami bizantynskich mnichow, wtedy ten
fenomen staje si¢ mniej obcy. Codzienne poruszenia i regularna
konfrontacja z tym zaskakuje i nigdy nie wyjdzie z mody.

Przettumaczyt z niemieckiego
ks. Jerzy Machnacz
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