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Realizacja tematu zwiazana jest z pojawieniem si¢ w polowie lat 60.
nowego kierunku w zyciu spotecznym, kulturalnym i w nauce'. Ma on by¢
cecha dystynktywna kultury Zachodu mimo catej swej ztozonosci a nawet
wewnetrznych sprzecznosci? Kierunek ten nazywany jest postmodernizmem
lub ponowoczesnoscia, a §wiat spoteczny, ktéry tworzy, czasem okre§la sig
jako postindustrialny. Ksztaltuje on pewne warunki zewnegtrzne, ktérym
rodzina, jako Srodowisko zycia i wychowania dzieci, jest poddawana od
zewnatrz 1 od wewnatrz. Artykul nie przeprowadza analizy krytycznej
calego kierunku’, ale podejmuje jedynie te watki, ktére — wedtug autorki
— sa bezposrednio zwiazane z rzeczwisto$cia rodzinna.
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I. POJECIE DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIE]

»,Duchowy to: dotyczacy ducha — umystu, mysli, uczué, odnoszacy si¢
do zycia psychicznego, wewnetrznego; intelektualny, moralny, uczuciowy;
niematerialny”*

Duchowo§¢ rodziny jest wigc wewngtrznym wymiarem Zycia rodzinnego
obejmujacym sfer¢ intelektualna, psychiczna i moralna wszystkich cztonkéw
rodziny, ktéry tworzy niepowtarzalna osobowosciowo atmosfere, czyl kli-
mat zycia rodzinnego. Duchowo$¢ jest sfera niematerialna zycia rodzinnego,
jednakze wptywa w sposéb zdecydowany na materialna kulture rodziny, jej
wyznaczniki 1 ksztalt ostateczny.

Duchowo$¢é rodziny nie jest uzalezniona jedynie od wewnetrznych, oso-
bistych predyspozycji cztonkéw. Wyptywa ona ze Swiatopogladu os6b two-
rzacych dana strukture. Swiatopoglad, w sensie obiektywnym, rozumiany
jest tu jako uporzadkowany logicznie i merytorycznie zbiér twierdzen onto-
logicznych, aksjologicznych 1 religijnych, orzekajacych o naturze calej
rzeczywistoSci oraz wskazujacych na sens zycia ludzkiego. Implikuje wigc
okreslona postawe wobec zycia i okre§lony model etyczny® Stad mozemy
méwié o duchowosci rodziny chrzedcijaniskiej, ktéra posiada okreSlony,
wyrdézniajacy ja w rzeczywisto$ci spolecznej S$wiatopoglad. Duchowos¢
rodziny chrzescijanskiej wiaze si¢ zwlaszcza z doktrynalnymi elementami
$wiatopogladu: filozoficznymi, religijnymi i etycznymi. Stanowia one
schemat, w ktéry rodzina ze wszystkimi swoimi aspektami zostaje wpisana
1 z ktérego wyprowadza niektére funkcje oraz sposoby realizacji wszystkich.

II. WYBRANE ELEMENTY SWIATOPOGLADU CHRZESCIJANSKIEGO
JAKO FUNDAMENT CHRZESCIJANSKIE] DUCHOWOSCI RODZINY
I ICH CHARAKTERYSTYKA

Duchowo$¢ rodziny chrzescijafiskiej opiera si¢ migdzy innymi na prze-
stankach filozoficznych, religijnych i etycznych. Oméwimy wybrane ele-
menty Swiatopogladu, majace szczegdlny zwiazek z duchowoscia rodziny.

* Stownik jezyka polskiego. T. 1. Red. M. Szymczak. Warszawa 1982 s. 466.

>S. Kowalczyk. Podstawy swiatopogladu chrzescijariskicgo. Wroctaw 1986
s. 22
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Filozoficzna przestanka Swiatopogladu chrzescijariskiego jest teizm, ktory
uznaje istnienie osobowego Boga jako Stwércy §wiata. Bég jest wobec §wia-
ta transcendentny, ale czuwa nad nim, czego wyrazem jest Jego Opatrznos¢.
Duchowo$¢ rodziny wyrastajac z tego pogladu przyjmuje religijny charakter,
uznajac rodzing za pochodzaca od Boga, a wigc stojaca ponad okreslonymi
formami kultury i do jej konkretnych form i warunkéw nieredukowalna®
W ujeciu tym to wlasnie rodzina przekszatalca kulturg¢ i spoteczerstwo
mimo uczestnictwa w nich oraz nieuchronnej i wielorakiej zaleznosci’

Do religijnych przestanek naleza dogmaty: stworzenia, wcielenia i ekle-
zjologia katolicka. Dogmat stworzenia, oparty na PiS§mie §wietym (Rdz 1,
26-27; Rdz 2, 24-25), méwi, ze czlowiek jest stworzony na obraz Bozy,
stworzony jako mezczyzna i kobieta. Podobienistwo do Boga wyraza sig
w jednoSci nieredukowalnych do siebie elementéw: duszy i ciata oraz jego
funkcji wobec §wiata® Oba elementy maja swoje wiadze (dusza: rozum
1 wola; ciato: zmysty 1 uczucia), ktére rozwijane dla kazdej z nich w swoi-
sty sposdb, wzajemnie si¢ dopetniajac umozliwiaja pelny rozwéj czlowieka,
a wiec jego efektywne i szczesliwe zycie’ Dzieki nim czlowiek jest zdolny
do refleksji, milosci i dialogu z Bogiem 1 bliZnimi, a jego przeznaczeniem
jest niesmiertelno§é'® Jego zadanie wobec $wiata jest kontynuacja tego,
co uczynit Bég: porzadkowanie §wiata 1 czynienie go dogodnym dla rozwo-
ju ludzkosci!! Mezczyzna i kobieta sa stworzeni jedno dla drugiego
i oboje posiadaja godno§é osobowa'? Implikacja tak przedstawionej antro-
pologii jest okreSlona wizja malzenstwa: jako wspdlnoty odmiennych
w swej pici, ale rownych sobie os6b, ktére uzupetniajac i wspomagajac si¢
wzajmnie wypelniaja wolg Boza wobec §wiata 1 siebie. Malzenstwo 1 rodzi-
na ze wzgledu na cel maja inspiracje religijna (rozumiane w kategorii
powolania i odpowiedzialnoéci przed Bogiem)', a zadania swoje wypet-

L eon XII: Arcanum divinae sapientiae (10 11 1881). Encyklika Papieza Leona
XIII o matzeristwie chrze$cijariskim. Warszawa 1926 s. 92.

7 Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznari 1994 p. 1603.

"M.Filipiak. Aksjologiczne tresci antropologii biblijnej. Lublin 1991 s. 40-42.

M. Gogacz Ku petni czlowieczeristwa. W: Czlowiek, osoba, pteé. Red.
M. Wéjcik. Lomianki 1998 s. 145-158.

10 Tamze s. 42. Katechizm p. 357; 362-366.

WEilipiak. Aksjologicine tresci s. 42.

12 KKK 371-372.

3). Grzeskowiak. Misterium matieristva. Poznai 1993s. 97, K. W o j a
¢ z e k. Ksztattowanie katolickiej koncepcji matieristwa w Diecezjalnym Studium Rodziny.

Opole 1997 s. 32.
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niaja przez wzajemna stuzbe i rozwéj wartoéci osobowych wszystkich czion-
kéw rodziny. W malzefistwie realizuje si¢ najpeiniej mitos¢ migdzyludzka
obejmujac oba wymiary konstytuujace cztowieka: dusze i cialo. Cialo jest
bowiem objawieniem catego czlowieka, jest podstawowym ,,Srodkiem komu-
nikacji” miedzyosobowej, poprzez ktére realizuje si¢ dialog, milos¢
i wspélnota. Cialo wyraza osobe i umozliwia petne osiagnigcie jednosci
(komunti) miedzyosobowej14

Dogmat wcielenia, czyli narodzenia Boga w Jezusie Chrystusie (J 1,
1-14), przynosi nowa koncepcj¢ mitosci, ktéra staje si¢ jedna z centralnych
idei chrzescijanstwa. Mito$§¢é ta nosi miano Agape. Wcielenie Boga zmienito
koncepcje nie tylko milosci, ale i zycia. W $wiecie przedchrzescijafiskim
zbawienie czlowieka dokonywato si¢ poza §wiatem, cziowiek pragnacy go
musial si¢ od $wiata odsunaé i przez réznego rodzaju formy sublimacji
uwolnié sie od stworzen!> Wcielenie odwraca ten porzadek. Boég, ktéry
pokochat pierwszy, przyjmuje na siebie kondycje¢ czlowieka w sposéb rady-
kalny, ze wszystkimi ludzkimi ograniczeniami oprécz grzechu. Od tej pory
zbawienie nie oznacza uwolnienia sie od Swiata (a wiec Smierci), ale umi-
tlowanie Boga w S$wiecie, czyli w bliZznim. Agape nie realizuje si¢ poza
$wiatem, ale w $§wiecie, poniewaz grzech nie oznacza juz narodzin (pla-
tonizm), ale utrat¢ Boga przez odejsScie od niego (autonomia). Pojawia si¢
tez najbardziej zadziwiajacy nakaz — miloSci nieprzyjaciél. Od tej pory
mito$¢, zamiast by¢ wiecznym, nieosiaggalnym pragnieniem, staje si¢ wza-
jemnym przyjeciem drugiego czlowieka takim, jaki jest w tej chwili. W ten
spos6b mito$¢ ludzka zostata wlaczona w porzadek moralny (stata si¢ pra-
wem)'® i u§wiecona przez sakrament!’” Milos¢ Agape nie jest stopieniem
si¢ z Bogiem ani z drugim czlowiekiem, ale komunia, w ktérej uczestnicza
dwa zdolne do tego i odrebne od siebie podmioty'® Matzeristwo w §wietle
dogmatu wcielenia staje si¢ sakramentem, czyli znakiem przymierza miedzy
Bogiem a czlowiekiem.

W Swietle eklezjologii katolickiej Koscidt rodzi sie z ofiary Chrystusa,
w ktérej przez swoja meke 1 $Smieré taczy si¢ z Ludem Bozym zwiazkiem

“Grzeskowiak. Misterium s. 98-100.

SD.de Rou g em o nt. Milos¢ a Swiat kultury zachodniej. Warszawa 1999 s. 44-
49.

' Katolicyzm A-Z. Red. Z. Pawlak. Poznari 1982 s. 245.

7 Tamze s. 50-51.

W KKK 1617.Grzes§kowiak. Misteriums. 211-212.
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nierozerwalnym. Matzeristwo jako sakrament staje si¢ znakiem takiego zjed-
noczenia dla §wiata (FC 13), rodzina staje si¢ ,,zywym Kosciotem”'®| po-
siada bowiem takie same cechy jak przymierze Boga i Kosciota: mitosé,
jedno$é 1 nierozerwalno$§é oraz ptodno$é?® Z jednosci wyplywa monoga-
miczno$¢ malzeristwa, z nierozerwalno$ci wierno$é¢ i uczciwo$é wsp6i-

matzonkéw. Wszystkie za§ wymienione cechy stuza realizacji mitoSci.

111. CHRZESCIJANSKA DUCHOWOSC RODZINY JAKO IMPLIKACJA
ELEMENTOW DOKTRYNALNYCH SWIATOPOGLADU CHRZESCIJANSKIEGO

NakreSlona wyze) wizja malzenistwa katolickiego jest modelem stanowia-
cym wyzwanie 1 zadanie dla oséb pragnacych wypelnié powotanie do mat-
zenstwa. Realizacja tego modelu zalezy od tego, czy w zyciu rodzinnym
praktykowane sa sprawnoS$ci (cnoty) i warto$ci z nimi zwiazane. Podsta-
wowymi sa wiara, nadzieja i mito§é. Wiara umozliwia realizacj¢ wymiaru
religijnego rodziny, nadzieja przetrwanie cierpienia 1 trudno$ci, mitosé
stanowi Zrédlo jedno$ci 1 wspodlnotowosci rodziny. Szczegdlnie waznymi
w zycliu rodzinnym sa takze rozptropno$¢, sprawiedliwos¢ i czysto$¢. Roz-
tropno§¢ umozliwia wtasciwe rozeznanie rozumu w wyborze dobra, spra-
wiedliwo$¢ prowadzi do poszanowania praw wszystkich cztonkéw rodziny,
czysto$¢ jest warunkiem praktykowania wiernoSci matlzeniskiej, a wigc
umozliwia realizacj¢ nierozerwalnosci. Do fundamentalnych wartosci nalezy
takze zdolno$¢ do ofiary zwiazana ze stabo$cia kondycji ludzkiej 1 grze-
chem. Zgoda na krzyz, jego akceptacja, stanowi specyficzny rys duchowo$ci
chrze$cijanskiej rodziny. Wszystko to oparte jest na prawdzie. Chrzesci-
jaiska duchowo$¢ rodziny tworzy dla swoich czlonkéw, szczegdlnie dzieci,
podstawowy schemat zycia spolecznego oraz siatk¢ znaczen, za pomoca
ktérych beda rozpoznawaé rzeczywisto$¢ pozarodzinna. Realizujac swoje
specyficzne cele rodzina chrzescijaiiska wnosi w zycie spoleczne 1 kultu-
ralne wymienione wyzej warto$ci, stanowi wigc o jako$ci tkanki zycia
kulturalnego i spotecznego.

"Grzeskowiak. Misteriums. 211-212; 229-231.
2 KKK 1643-1654. Niemiecka Konferencja Biskupéw. Katolicki katechizm dorostych.
Poznan 1987 s. 378-382.
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IV GLOWNE TEZY I PARADYGMAT POSTMODERNIZMU

Mimo zastrzezefi twércow i przedstawicieli omawianego nurtu do tworze-
nia (a nawet istnienia) jakiegokolwiek schematu (narracji), w ktérym mozna
bytoby dokonaé jego charakterystyki, mozna wyodrebni¢ cechy specyfiku-
jace postmodernizm. Wedlug Andrzeja Szahaja podstawowe tezy postmoder-
nizmu gloszone sa w nastgpujacych obszarach: postrzegania podmiotu, jezy-
ka, poznania, rozwoju spolecznego, etyki, sztuki i polityki, ktérych taczne
utrzymywanie daloby si¢ okre§li¢ idea postmodernizmu. 1. Podmiot: anty-
substancjalno$¢ Ja, przygodno$é istnienia i §wiatopogladu; 2. Jezyk: auto-
nomia znaczenia wobec $wiata 1 podmiotu; 3. Poznanie: konwencjonalnos¢
teorii, prawdy i calego poznania; 4. Dzieje: antyteleologiczno$¢; 5. Etyka:
sytuacyjno$¢ moralnoSci; 6. Sztuka: antyhierarchiczno$¢ Srodkéw artystycz-
nych i warto$ci estetycznych, odrzucenie idei postannictwa sztuki; 7. Po-
lityka: antyfundamentalizm, uetycznienie dyskursu politycznego, akcent na
lokalno$é kulturowa i geograficzna®?' Nalezy do tego dodaé: filozofia —
ateizm. Vincent Crapanzano pisze: ,,nie ma watpliwosci, ze w postmoderni-
stycznym $wiecie Bég jest martwy”??, a taki sam poglad wyrazaja inni
przedstawiciele tego ruchu?®> Nadrzedna wartoscia, ktéra ma zastapié
modernistyczny paradygmat racjonalno$ci, jest wolno$§é, ktdéra staje sig
nowym paradygmatem? Konsekwencja nowego paradygmatu jest walka
z tym, co mogloby wolnosci zagrazaé: ,Prawdzie poznania, ktéra zakre-
Slataby obszar naszej wolno$ci w opisywaniu 1 interpretowaniu $§wiata;
Naturze ludzkiej, ktéra ograniczalaby zakres naszej wolnos$ci w opisie
czlowieka 1 jego autokreacji; Celowi dziejéw, ktéry ograniczatby wolnosé
wspolnoty w kreowaniu swego losu; Bogu, ktéry okreSlatby z géry nasze
losy 1 wyznaczal prawdy etyczne, do ktérych musieliby§my si¢ jedynie
dostosowa¢, a ktérych religijna forma bylaby, [...], conversation stopper.
[...]. Nie ma wigc zadnych celéw, ktérym trzeba stuzy¢, z wyjatkiem na-

2'A. S zahaj. Ironia i mitosé Neopragmatyzm Richarda Rortv’ego w kontekscie
sporu o postmodernizm. Wroctaw 1996 s, 181.

2 Kryzys postmodernistyczny: dyskurs, parodia, pamigc. W: Amerykaiiska antropologia
s. 163,

B R.R o rty. Postmodernistyczny liberalizm mieszczariski. W: Postmodernizm. Anto-
logia przektadow. Red. R. Nycz. Krakéw 1997 s. 117; J. Baodrillard. Procesja
svimulakrow. W: Postmodernizin s. 179-181.

“Szahaj Ironias. 98, 100.
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szych wlasnych i nie stuzymy zadnym innym celom z wyjatkiem tych, ktére
sami sobie wySnimy w trakcie naszego marszu”®

V KONSEKWENCIJE ZALOZEN POSTMODERNIZMU

Przedstawione powyzej tezy maja swoje konsekwencje dla poszczegdl-
nych nauk, zycia spotecznego i kulturalnego. Problem Boga nalezy, wedlug
postmodernizmu, zastapi¢ ,,wieloma malymi pragmatycznymi kwestiami,
przy rozwazaniu ktérych fragmenty tej tradycji moglyby zostaé uzyte do
jakiego$ biezacego celu”?® Czlowiek ,,pozbawiony metafizycznych zabez-
pieczen” rozpaczliwie potrzebuje rozmowy z drugim czlowiekiem, aby nie
stracié swojej osobowoSciowej integralno$ci. Nieustanna komunikacja staje
si¢ wigc absolutna konieczno$cia, aby nie stracic siebie?’” Czlowiek nie
posiada zadnej wewngtrzne] natury. Nie ma nic niezmiennego, cO mozna
nazwaé czlowiekiem, czlowieczefistwo jest bowiem pojeciem otwartym, wy-
raza ,,mglisty, lecz obiecujacy projekt, nie za$ jakas esencje”*® Nie ma
tez zadnego stalego osobowosciowego ,Ja”, mogacego stanowié stabilne
zrédlo etycznych i §wiatopogladowych wyboréw?® Solidarnosé, czyli mi-
lo§¢, ktéra postmoderni$ci postrzegaja jako konieczny skladnik zycia
spotecznego, w braku stalej natury ludzkiej ma zrodzié¢ si¢ w wyobrazni,
dzieki ktérej ludzie moga identyfikowaé si¢ ze soba’® PoniewaZz nie ma
Boga ani stalej natury ludzkiej, osoba ludzka winna by¢ rozumiana jako
suktad przekonan, pragniei i odczué¢ bez zaplecza”®' Jednocze$nie, w
zwiazku z brakiem ,,Ja”, nie ma jednostkowej tozsamo$ci, indywidualnosci,
ktéra jest wyjatkowa, niepowtarzalna32

Odrzucenie paradygmatu racjonalno$ci prowadzi do zakwestionowania
poznania obiektywnego rzeczywisto$ci, umyst przestaje by¢ ,,zwierciadlem

3 Tamze s. 135.
% Tamze s. 83.
7 Tamze s. 68.
% Tamze s. 119,
» Tamze s. 117.
3 Tamze s. 115.

3R o r t y. Postmodernistyczny liberalizm mieszczariski s. 113.
2 FE. James on. Postmodernizm i spoleczeristwo konsumpcyjne. W: Postmodernizm
s. 196.
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natury”>®: ,,Uzywaj jakiegokolwiek obrazu, ktéry jest porgczny dla celu

bedacego pod reka, nie martwiac sie¢ o to, ktéry obraz jest blizszy rze-
czywistosci”** Poznanie nie dotyczy juz $wiata pozaludzkiego, fakty
zostaja zastapione przez znaczenie® Zanegowanie racjonalnosci i prawdy
ma ograniczaé edukacje czlowieka jedynie do ,,edukacji sentymentalnej”, na
ktérej ma si¢ tez oprze¢ wrazliwo$§¢ etyczna: ,,Postep moralny jest sprawa
coraz szerszej sympatii, a nie sprawa wykraczania ponad to, co uczuciowe,
ku temu, co racjonalne”®® Poniewaz odrzuca sie Boga i racjonalnos¢,
jedynym kryterium spotecznych mechanizméw funkcjonowania, ich celéw
i oczekiwarn, jakie spelniaja, jest uzyteczno§é’’ Zasada ,konsekwentnego
ateizmu” w odniesieniu do wszystkich zagadniefi zycia wymaga, aby zadne;
sfery kultury, zadnej tradycji, zadnego przekonania i zadnej wartoS$ci nie
absolutyzowaé®® W sferze kultury przejawia si¢ to w zatarciu granicy
migdzy kultura wysoka i popularna, czyli stale tamanie kanonu piekna®
Nastepuje takze estetyzacja zycia codziennego, to znaczy zamazywanie gra-
nic migdzy sztuka a realnym zyciem*°

Postmodernizm glosi takze ,$mieré historii”*! Postuluje sig, aby za-
miast badaé przeszto$¢ myS$le¢ o niej, poniewaz historia nie przedstawia
faktéw a jedynie ich interpretacje®’

VI. RODZINA A POSTMODERNIZM

Interesujace jest czy i w jakim stopniu tezy postmodernizmu i jego
implikacje przektadaja si¢ na rzeczywisto$¢ rodziny. Pelna odpowiedz na to

3 Szahaj Ironias. 28-31.

** Tamze s. 50.

P.Rabinow. Wyobraienia faktami spotecznymi: modernizm i postmodernizm
w antropologii. W: Amerykariska antropologia s. 114; R. P o o 1. Etnografia postmoderni-
styczna? Tamze s. 272; V. Crapanzano. Kryzyss. 162,

¥Szaha }. Ironia s. 100.

37 Tamze s. 50.

¥Szahaj. Ironias. 57.

¥Jameson Posimodernizm s. 192.

“M.Feathersto n e Postmodernizm i estetyzacja iycia codziennego. W: Post-
modernizm s. 301-303.

“Jameson. Postmodernizm s. 212.

PER Ankersmilt Historiografia i postmodernizm. W: Postmodernizm s. 146,
170.
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pytanie mozna jedynie otrzymac prowadzac badania empiryczne (pozostajac
oczywiscie na gruncie modernizmu). Wydaje si¢ jednak, Ze mozna wysunac
pewne hipotezy dotyczace wplywu tego kierunku na rodzine chrzescijanska.
Juz pobiezna analiza wskazuje, Ze tezy postmodernizmu atakuja fundamen-
talne wartoSci duchowos$ci rodziny.

Przyjete zasady filozoficzne prowadza do zatozenia, ze malzeistwo i ro-
dzina sa zalezne jedynie od woli i pomystu tworzacych je ludzi. Wobec
tego kazda koncepcja rodziny jest uprawniona, uzasadniona i ma taka sama
warto$¢ (a wilasciwie nie moze podlega¢ zadnym ocenom). Jest ona catko-
wicie prywatna, osobista sprawa, nie stanowi zobowiazania wobec zadnego
zewnetrznego autorytetu. Zalozenie epistemologiczne, wystapienie przeciwko
racjonalnosci niszczy zycie etyczne rodziny a komunikacje miedzy jej czton-
kami pozbawia istotnej tresci (skoro nie stykamy sie z faktami a tylko z ich
znaczeniem). Znoszac prawomocno$¢ hierarchizowania realizowanych przez
rodzing wartoSci prowadzi si¢ do zaburzenia struktury i funkcji rodziny.
Uniemozliwia to wyodrgbnienie cech malzeristwa i rodziny, ktére decyduja
o ich charakterze i trwaniu (w $§wietle tych zalozeni nierozerwalno$¢, jed-
no$¢, wiernoS¢ itp. nie maja uzasadnienia). Negujac istnienie stalej natury
ludzkiej zaburza si¢ lub uniemozliwia prawidlowy proces uspolecznienia
1 wychowania dzieci, poniewaz stawianie celdéw wychowania w takiej sytua-
cji, gdy czltowiek jest jedynie ,,mglistym projektem”, pozostaje calkowicie
bezzasadne®> Nie wiadomo takze kto mialby byé do tego uprawniony.
Edukacja w tym rozumieniu ma ,tworzy¢” czlowieka jednowymiarowego,
w ktérym cialo jest jedynym stalym elementem tozsamosci** Cztowieka
zdolnego do przezywania §wiata 1 reagowania jedynie na plaszczyZnie
uczué, a wigc czlowieka niezdolnego do wydawania sadéw 1 ocen. Kryte-
rium uzyteczno$ci jako gléwne (a moze jedyne) uderza w sens ofiary
1 krzyza, czyniac go ,,glupstwem i zgorszeniem” Wykluczanie odwotywania
si¢ do prawdy w zyciu rodzinnym uniemozliwia zaufanie, ktére nalezy do
prerekwizytéw rodziny (bez niego niemozliwe jest kultywowanie 1 rozwdj

43 Podczas gdy w przesztosci cywilizacja przypominata raczej drogowskaz wyznacza-
jacy doktadny kierunek dla zachowarn spolecznych i obyczajowych, to cywilizacja wspét-
czesna nie daje nam zadnych wskazdéwek, dokad mamy zmierzaé, oferuje natomiast siebie
jako mape¢, ktéra mozemy si¢ postuzyC. Jezeli juz wybierzemy jaki§ cel, nie wskazuje
jednak, ktéra z prowadzacych dori drég jest najkrétsza ani ktéry objazd jest najbardziej
malowniczy” A nk er s m it Historiografia s. 169.

4 7. B auma n Socjologiczna teoria postmoderny. W: Postmodernizm w perspe-
ktywie filozoficzno-kulturoznawczej. Red. A. Zeidler-Janiszewska. Warszawa 1991 s. 15.
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mitosci). Milo§¢ chrzeécijafiska rozumiana jako Agape, czyli powinno$é
moralna i wzajemno$¢, postrzega si¢ jako zagrozenie i pragnie si¢ obronié
przed nia konfliktem, oddzieleniem i antagonizmem®’ Lamanie kanonéw
pickna*® dotyka zycia rodzinnego w postaci kultury przynoszonej przez
mass media i prowadzi do trywializacji kultury materialnej rodziny oraz do
»zobojetnienia, braku doznari na narkotycznie wysokim poziomie pobudze-
nia”*’ Estetyzacja zycia codziennego powoduje, ze ,telewizja staje sig
$wiatem”, ktérego nie odréznia sie od §wiata realnego, a czlowiek zyje
»estetycznym zludzeniem rzeczywistoéci”48 U czlowieka ,,coraz bardziej
stabnie kontakt z niegdy§ wlasciwa, ,konkretna” rzeczywisto$cia, maleje
poczucie tej rzeczywistoSci, staje si¢ ona czyms$ nieautentycznym, wtérnym,
pozornym, bezbarwnym”*’, prowadzac do niezadowolenia i znuzenia zy-
ciem matzefiskim i rodzinnym, jako trudnym i meczacym®® Smier¢ historii
ma doprowadzi¢ do zycia tylko i wylacznie teraZniejszo$cia 1 zmiana, a
mass media maja pomaga¢ zapominaniu tego wszystkiego, co poprzednie
generacje musialy ochraniaé®' Ta praktyka zycia spolecznego prowadzi
do niszczenia obyczajéw i rytualéw rodzinnych podtrzymujacych wartosci
realizowane przez rodzing oraz do utraty rodzinnych korzeni. Wreszcie

paradygmat wolnosci kwestionuje sama idee¢ rodziny jako formalne;j insty-

“Rabinow. Wyobraienias. 115.

46 W rozwazaniach nad kanonem kulturowym A. Szpocinski cytuje R. Crimpa piszac:
Biblioteka, muzeum - jako idee tozsame z kanonem kulturowym, jako instytucje kanon ten
utwierdzajace — sa kwestionowane, Kanon - muzeum, biblioteka nie sa juz diuzej
postrzegane jako ,arki przymierza migdzy dawnymi i nowymi laty”, lecz jako ,$mietnisko
bezpowrotnie straconej kultury”, jako ,zbiér gratéw podtrzymywanych przez fikcje"
A.Szpocinski. Od Arki Przymierza do sktadu rupieci, czyli o dekanonizacji
kanonu. W: Postmodernizm w perspektywie s. 137

"W W elsch Estetyka i anestetyka. W: Amerykaiiska antropologia s. 525.

“®Featherstone. Postmodernizm s. 308.

“Welsch Esterykas. 527.

W USA pokazuje si¢ komercyjnie rozprowadzany towar, tzw. video-baby. Jest to
o§miominutowa ta§ma z komponentami interaktywnymi. Uzytkownik ma wymarzone dziecko
— metryka urodzenia i $wiadectwo zdrowia zalaczone w opakowaniu -~ przed soba na
ekranie, moze si¢ nim bez korica cieszy¢, a takze z nim komunikowaé. Dziecko reaguje na
przyktad na zdania w rodzaju ,jedz kaszke”, ,usmiechnij si¢ do mamusi” - i tatwo sobie
wyobrazié, ze to dziecko jest postuszne. Pod koniec o$miu minut mozna je jeszcze kotysanka
ululaé¢ do snu. Na opakowaniu napisane jest: ,,Kompletne, bogate do§wiadczenie rodzicielstwa
bez zamieszania i ucigzliwosci, jakie niesie rzeczywisto$¢! Kochacie dzieci, ale nie macie
czasu, aby si¢ o nie troszczy¢? Video-baby to co$ dla was! W e | s ¢ h. Esteryka s. 533.

'Y ameson. Postmodernizm s. 212-213.
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tucji posiadajacej zesp6t praw i obowiazkéw, powodujac powstawanie no-

wych form rodziny (np. tzw. rodzina hybrydowa>?).

Przedstawiony material §wiadczy, iz postmodernizm stanowi zagrozenie
dla chrzescijariskiej duchowosci rodziny. Teoria chaosu §wiata®® bez jakiej-
kolwiek mozliwo§ci dotarcia do niego i porzadkowania go prowadzi do nie-
ustannego watpienia we wszystko, czego czlowiek doswiadcza, poznaje
1 realizuje. Z drugiej strony wydaje si¢ zasadne postawienie pytania czy jest
mozliwe przyjecie takiej koncepcji rzeczywisto$ci przez ogét spoteczenstwa
1 jakie skutki spoleczne moze to wywotaé. Czy takie eksperymentowanie na
rzeczywistoSci spotecznej jest dopuszczalne etycznie 1 na ile jest odwra-
calne®* Pytania te pozostaja nadal do rozwazenia, mozna jednak powie-
dzieé, ze chrzeS$cijafiska duchowos§¢ rodziny, jako nosicielka wartosci ogol-
noludzkich 1 podstawowych cnét spotecznych, nie tylko nie traci nic ze
swej aktualno$ci, ale staje si¢ atrakcyjna alternatywa na nihilizm pro-
ponowany 1 celebrowany przez postmodernistyczna praktyke spoteczna.

CHRISTIAN SPIRITUALITY OF THE FAMILY
AND THE PARADIGM OF POST-MODERNISM

Summary

The article undertakes the problem of the effect of post-modernism on Christian
spirituality of the family and its social consequences. Christian spirituality is understood as
the inner, non-materialistic dimension of family life on which the material culture of the
family depends. Christian spirituality of the family has its source in the view of life of the
people the family consists of. The dogmas of Creation, Incarnation and some elements of
the Catholic ecclesiology belong to the most important premises influencing that view.

2 H. C. W h it e. Dynamika powigzan spotecznych. W: Rodzina w zmieniajgcym sig
spoteczeiistwie. Red. P. Kryczka. Lublin 1997 s. 58. S. Wierzchostawski
Rodzina w okresie transformacji. W: Rodzina s. 77-78.

% R. P o o l. Etnografia postmodernistyczna. W: Amerykariska antropologia s. 276.

% Zob. E. G e 1 | n e r. Postmodernizm, rozum i religia. Warszawa 1997 s. 105-123.
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Features of the Catholic marriage as well as its aims and functions follow from them.
Spirituality of the Christian family is seen in putting into effect the values that are
connected with the Christian view of life and have influence on social life. Post-modernism
as a trend in social life puts forward theses in the eight fundamental areas: in philosophy
— atheism; in anthropology - anti-substantiality of the I; in epistemology — conventionality
of the theory, truth and the whole cognition; in ethics - moral situationism and
utilitarianism; in linguistics — autonomy of the meaning from the world and the subject; in
art. — anti hierarchism of the artistic and aesthetic means; in history — anti-teologism; in
politics — anti-fundamentalism; it also stresses political and geographical localism. Freedom,
to which everything must be subordinated, becomes the paradigm. Such an approach to
social reality is tantamount to dealing a blow on the Christian spirituality of the family, and
in this way on all the fundamental values fostered by the Christian family in the dimensions

of both inner and social life.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: duchowo$é, rodzina, paradygmat, postmodernizm, $wiatopoglad chrzes-
cijanski.

Key words: spirituality, family, paradigm, post-modernism, Christian view of life.



