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WPROWADZENIE

Rosyjska teologia prawostawna XIX i poczatku XX w. nie rozwazala
wprost i w sposOb systematyczny zagadnienia stosunku, odniesien, miejsca
i roli objawienia, wiary i rozumu w procesie teologicznego poznania. Tym
teoretycznym problemem we wspomnianym okresie zaj¢la si¢ dopiero tzw.
»Szkola kijowska”, ktéra stworzyla pewnego rodzaju kierunek czy sposob
myslenia ,,apologetyczny’’, wzorujac si¢ czesciowo i bedac pod wplywem
teologii zachodniej, zarowno katolickiej jak i protestanckiej. Za czolowego
reprezentanta tego kierunku w teologii rosyjskiej powszechnie uwaza sig¢
Pawla J. Swietlowa.

Pawel J. Swietlow (1861-1942) jest jednym z najznakomitszych apologe-
toOw w rosyjskiej teologii prawostawnej wspomnianego okresu, jak to podkres-
la i stwierdza wielu teologow nalezacych zreszta do roznych wyznan.! Z racji
swoich pogladow teologicznych zawartych przede wszystkim w jego pod-
stawowym dziele pt. ,,Chrzescijanska nauka wiary w naswietleniu apologe-
tycznym’’,2 mozna powiedzieC, ze zajmuje on w rosyjskiej teologii prawosla-
wnej miejsce posrednie pomiedzy teologami konserwatywnymi a teologami
nurtu skrajnie progresywnego, bedacego pod wplywem badz to teologii mo-
dernistycznej badz tez liberalnej teologii protestanckiej. Jesli chodzi o poglady

1 Por. m.in. F. Heiler, Urkirche und Ostkirche, Munchen 1937, t. 1, s. 213; tenze, Die
Ostkirchen, Minchen-Basel 1971, s. 123, 132, 141-142; N. Ladomerszky, Le dogme de la
Rédemption dans la théologie russe. Oeuvre de Pierre Svetlov, Paris 1940, s. 1-8;S. Tyszkiewic~
Die Fundamentaltheologie des russischen Apologeten Svetlov, ZKTh 42 (1918) s. 114-116.

2 p. Svetlov, Christianskoe veroulenie v apologeticeskom izloZenii, t. 1, Kiev ‘1914, t. 2,
Kiev 21912 (dalej: ChV 1, ChV 2).
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zawsze uwazane przez klasyczna teologi¢ prawostawng za nauke charakterys-
tyczna dla prawoslawia, a ktoére to poglady w tym okresie staly sie przed-
miotem namig¢tnych dyskusji na skutek wzmagajacych si¢ dazen ekumenicz-
nych, to Swietlow niekiedy nie trzyma si¢ metodologicznej zasady ,,zlotego
srodka’ i sklania si¢ wigcej czy mniej ku pogladom raczej teologii progresyw-
nej. Takie tendencje mozna zauwazyc¢ u Swietlowa w jego pogladach teologicz-
nych odnosnie réznych szczegoétowych zagadnien.3

Problem wzajemnych odniesien objawienia, wiary i rozumu w teologicz-
nym procesi¢ poznawczym pojawia si¢ okazyjnie i jest rozwazany fragmen-
tarycznie w roznych kontekstach i w réznych dzielach i studiach Swietlowa
a w sposob syntetyczny przedstawia go w Apologetyce (s. 293-346), gdzie stara
si¢ on zarysowac ogoOlnie swoja teori¢ rozwoju dogmatycznego. Problem ten
bowiem we wspomnianej teorii stanowi punkt wyjscia oraz w jakis sposob jest
jej uzasadnieniem i decyduje o rozumieniu tego rozwoju. W niniejszym
studium nie chodzi nam jednak o implikacje zachodzace pomigedzy koncepcja
objawienia, wiary i funkcji rozumu w teorii rozwoju dogmatycznego, lecz
o odpowiedz na pytanie: w jaki sposob wedlug Swietlowa dokonuje sie
percepcja tresci objawienia i wiary w procesie poznawczym, w ktorym uczest-
niczy takze ludzki rozum. Chodzi¢ nam bedzie zatem o przedstawienie procesu
poznania teologicznego oraz udzialu w nim refleksji rozumowej, czyli o ukaza-
nie natury teologii, w ktorej poznanie tresci wiary stanowi sama jej istot¢. Stad
tez najpierw nalezy przedstawié pojecie objawienia i wiary w ujeciu naszego
Autora (I) a nastgpnie rol¢ rozumu w procesie poznania tresci objawienia (II)
oraz tresci wiary (IIT). W zakonczeniu, ktore obejmowac bgdzie podsumowa-
nie i wnioski zarazem, ukazac¢ trzeba nowatorskie w ujeciu Swiettowa aspekty
rozumienia teologii jako ludzkiej refleksji nad Stowem Bozym, porownujac je
ze wspoOlczesna mysla na ten temat.

I. POJECIE OBJAWIENIA I WIARY

Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze. Natura
ludzka jako obraz Bozy posiada co§ wspolnego z natura Boza, a jako
podobienstwo ma ona w sobie pozytywna moc i mozno$¢ rozwijania swej
doskonalosci w tym celu, aby w koncu osiagnaé¢ zjednoczenie z Bogiem.*
Jakkolwiek Swietlow nie podkresla wyraznie roznicy pomigdzy naturga a nad-

3 Por. Tyszkiewicz, jw.s. 115; T. Spidlik, L'idée russe. Une autre vision de I'homme,
Troyes 1994, s. 106.

4 Svetlov, ChV 1, 5. 10, 48-49; tenze, Kurs apologeticeskago bogoslovija, Kiev 1912, s. 106;
tenze, O svojstvach voli BoZiej po christianskonu uceniju, Pravoslavnoe Obozrenie 1 (1891) ar 2 s. 300;
T. Spaéil, Doctrina theologiae orientis separati de revelatione, fide, dogmate. P. 1. Doctrina
theologiae orientis separati exponitur, OC 31 (1933) nr 2(88) s. 180.
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natura, to jednak stwierdza, ze naturalnym w czlowieku jest to wszystko, co
otrzymal on przez fakt stworzenia, za§ nadprzyrodzonym jest to, co dotyczy
pomocy Boga, Swiadczonej ludzkiej naturze upadte;j.

Aby poznac Boga i osiagna¢ zbawienie, czlowiek potrzebuje objawienia,
ktore urzeczywistnia si¢ przez Boze dzialanie. Przez nie Bog ujawnia czlowie-
kowi swoje istnienie, swe przymioty i swoja wol¢. To ogdlne pojecie ob-
jawienia obejmuje zar6wno objawienie naturalne jak i nadprzyrodzone.

1. Objawienie naturalne i nadprzyrodzone

Wedlug okreslenia Swietlowa, objawienie naturalne polega na poznaniu
Boga i rzeczy Bozych, ktore czlowiek zdobywa poprzez rozwazanie $wiata
zewngtrznego a nade wszystko poprzez refleksj¢ nad wlasnym duchem.s
Objawienie to zaklada z jednej strony ujawnienie si¢ Boga w Swiecie stworzo-
nym, a z drugiej wymaga elementu subiecktywnego, na ktéry skltadaja sie:
zmyst religijny (religioznoe éuvstvo) i aktywnos¢ ludzkiego rozumu.

Zmyst religijny wprowadza czlowieka w rzeczywista wspolnote
(svjaz’) z Bogiem i za jego tez posSrednictwem przyjmuje (vosprinimaet) on
Boga i §wiat nadnaturalny, niewidzialny, podobnie jak czlowiek poznaje
swiat zewne¢trzny przez zmysly zewngtrzne i Swiat duchowy przez zmyst
wewnetrzny.® W ten sposob tylko zmyst religijny wprowadza czlowieka
w zZywa laczno$¢ z Bogiem i stanowi zrodio naszego przekonania o Jego
istnieniu a takze daje mu wladz¢ oraz mozinosé¢ poznania i odczucia Bytu
Nieskonczonego.”

Aktywnos$¢ rozumu, czyli refleksja intelektualna, jest rOwniez koniecz-
nym warunkiem naturalnego poznania Boga, poniewaz samo poj¢cie poznania
zaklada udzial rozumu, ktory nalezy do natury podmiotu poznajacego. Poza
tym zmys! religijny wymaga kontroli rozumu, gdyz on tylko posiada obiek-
tywne i uniwersalne kryteria, chroniace przed subiektywizmem i bledami.®
Ostatecznie — jak twierdzi Swiettow — to zmyst religijny a nie rozum
(razsudok) przez uchwycenie faktow zewnetrznych i wewnetrznych, ksztattuje
tres¢ i przedmiot poznania oraz stanowi fundament naszego przekonania
o istnieniu rzeczy zarowno $wiata zewng¢trznego jak i wewngtrznego.® Po-
znanie Boga tak przez swiat stworzony jak przez objawienie nadprzyrodzone
zalezy od ,,serca’, albowiem uchwycenie w ogéle tajemnic Bozych zalezy od

5 ,,Vse &to Bozestvo otkrylo nam v Sebe, v svoem tvorenii, sluZit pervym i samym obyc¢nym
istoénikom poznanija nasego o Nem”. ChV 1, s. 3.

6 Tamze s. 4; tenze, Kuwrs, s. 32; por. Tyszkiewicz, jw. s. 117.

7 ChV 1, s. 4, 371; tenze, Kurs, s. 109, 113; tenze, Vvedenie v opyt apologeticeskago izloZenija
pravoslavno-christianskago veroucenija, Kiev 1898, s. 26; tenze, O svojstvach, s. 300; Spa¢il, jw.
s. 186.

8§ ChV 1, s. 4-5; tenze, Kwrs, s. 113; Tyszkiewicz, jw. s. 117; Spacil, jw. s. 164-165.

* ChV 1, s. 13.
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stanu ludzkiego serca i dlatego Pismo $w. uzywa wyrazen: ,,poznaé sercem”
(por. J 12, 37-40; Mt 13, 13-16), ,,oczy serca” (por. Ef 1, 18) itp.1°

»Poznanie sercem’ oznacza u Swietlowa ze: poznanie Boga nie jest na
pierwszym miejscu aktem rozumu, lecz dokonuje si¢ we wladzach wewnetrz-
nych, ktére powinny obejmowac cala dusz¢ i cala nature ludzka; poznanie to
dokonuje si¢ na drodze zywotnej, wewnetrznej akceptacji poprzez doswiad-
czenie wewnetrzne (vnutrennee pereZivanie),!! poznanie Boga zaklada jako
warunek czysto$¢ serca, tzn. wartosci moralne czlowieka, czyli konieczne sa
prawos¢ zycia i1 dobra wola.12

Przeakcentowanie roli rozumu w poznaniu Boga prowadzi do racjonaliz-
mu, podczas gdy mistycyzm, ktory uwaza si¢ za idealna forme bezposredniego
poznania Boga, jest rOwniez bledny i szkodliwy, poniewaz sprowadza po-
znanie religijne do intuicji, ktora ograniczataby dzialanie cztowieka jako bytu
rozumnego.!3

Z drugiej strony — jak podkreSla Swietlow — musimy przyjaé rze-
czywistos¢ i konieczno$¢ zmyshu religijnego poniewaz: tylko przy pomocy
tego zmyshu mozemy mieé pierwsza ideg Boga; Bog wciaz dziala na zycie
ducha ludzkiego, a to zaklada istnienie Zywej wladzy, z ktora si¢ wiaza
logiczne poszukiwania rozumu; i wreszcie, jesli mamy zmysly zewng¢trzne
do poznania S§wiata zewngtrznego, to a priori nalezy przyjac¢, ze powinnis-
my posiadaé takze zmyst wewnetrzny w celu uchwycenia i ujecia Swiata
wewnetrznego. 14

W rozumieniu procesu teologicznego poznania Swietlow postuluje uni-
kanie skrajnosci i dazenie do rownowagi, czyli do uwzglgdnienia harmonij-
nego wspoldzialania pomi¢dzy rozumem a zmyslem religijnym. Bez dzialania
bowiem rozumu nie mielibySmy logicznego poznania religii, natomiast bez
zmyshu religijnego bylibySmy pozbawieni w ogole same;j religii i Boga.!5 Stad
tez — twierdzi Swietlow — wydaje si¢, ze poznanie rozumowe odgrywa rol¢
drugorzedna, podporzadkowana i sluzy raczej rozwojowi poznania religijnego
oraz czyni glebszym poznanie za poSrednictwem zmyshu religijnego.1®

Chrzescijanstwo jest ostatecznie religia oparta na objawieniu nadprzyro-
dzonym. Swietlow mowi, ze ,,Objawienie (nadprzyrodzone) polega na tym, iz
Byt Nieskonczony, znizajac si¢ do stabosci ludzkiego ducha, sam bezposrednio

10 Tamze s. 17.

11 Tenze, Kurs, s. 26.

12 Znanie Boga daetsja tol’ko istomu serdcu”, tamze s. 33. Por. tamze s. 174; ChV 1, s. 18;
Tyszkiewicz, jw. s. 119.

13 ChV 1, s. 20-22.

14 Tamze s. 18-22; por. Tyszkiewicz, jw. 5. 118.

15 | Bez diejatie’nosti razsudka my ne imieli by racional’nago, logieskago poznanija o religii,
bez religioznago éuvstva my liSilis’ by samoj religii i Boga”, ChV 1, s. 22. Por. tamze s. 371; tenze,
Kurs, s. 113.

16 Tamze s. 18, 113; por. Spa¢il, jw. s. 164-165, 174-175.
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komunikuje czlowiekowi jakie§ poznanie o sobie samym, niezaleznie od
jemu wlasciwe] aktywnosci poznawczej, aby w ten sposob wspomoc jej
stabo$é. 17

Objawienie chrzescijanskie jest wigc: nadprzyrodzone — przekazane
bezposrednio przez Boga; zewng¢trzne — osiagni¢te nie przez rozum, lecz
otrzymane z zewnatrz, z gory; i wreszcie pozytywne ze wzgledu na precyzje,
okreslonos¢ i istotny charakter prawd objawionych dla religii.

Istnieje jednak réznica pomi¢dzy objawieniem nadprzyrodzonym a natu-
ralnym, poniewaz objawienie nadprzyrodzone nie zostalo dane wszystkim
ludziom lecz wybranym (patriarchowie, prorocy, apostotowie). Zostato ono
rownoczesnie dane globalnie dla wszystkich w celu zbawienia, a skonczylo sie
na Jezusie Chrystusie (J 15, 15; Hbr 1, 1-2), ktory sam jest pelnym i ostatecz-
nym objawieniem, podczas gdy objawienie naturalne be¢dzie trwalo az do
konca $wiata.!®

Objawienie nadprzyrodzone jest absolutnie konieczne ze wzglegdu na
niewystarczalnos¢ poznania Boga tylko poprzez objawienie naturalne, gdyz
grzech pierworodny zaciemnit §lady Boga w Swiecie i ostabil wladz¢ poznaw-
cza w czlowieku, jaka jest zmyst religijny. Poza tym, jezeli religia polega na
wspolnocie (obséenie) czyli na zywej wiezi (svjaz’) Boga z czlowiekiem, to
poznanie Boga za posrednictwem tylko objawienia naturalnego nie byloby
wystarczajace do stworzenia takich wzajemnych odniesien (vzaimoobscenie).1®

Objawienie nadprzyrodzone doskonali i uszlachetnia objawienie natural-
ne, ktore ujawnia si¢ i jest kierowane przez to pierwsze. Z drugiej strony
objawienie nadprzyrodzone manifestuje swoja moc i znaczenie na fundamen-
cie objawienia naturalnego czyli zmyshu religijnego.2° Objawienie nadprzyro-
dzone dazy do poznania tajemnicy Boga ,,twarza w twarz” (por. 1 Kor 13, 12;
2 Kor 5, 7), czyli zmierza do przeksztalcenia si¢ w ogladanie Boga, a wigc
w objawienie naturalne. W ten sposob — wedhug Swietlowa — objawienie
chrzescijanskie nie jest doktryna czy tylko kultem, lecz zyciem, wydarzeniem,
zywym doswiadczeniem?! i ujawnieniem si¢ Boga poprzez Jego interwencje
w histori¢ czlowieka. Wcielenie Chrystusa jest najdoskonalszym ujawnieniem
sic Boga i dlatego jest ono centrum chrzescijanstwa, ku ktoremu zmierzaja

17 _Otkrovenie sostoit v tom, &to Susestvo Bezkonecnoe snischodja k nemosci Celovedeskago
ducha, samo neposredstvenno soobstaet emu o Sebe, nezavisimo ot ego sobstvennoj poznavatel’noj
dejatel'nosti v vospolnenie nemoscéi poslednej”, ChV 1, s. 24.

1¢ Tamze s. 24, 313; tenze, Kurs, s. 272; tenze, Gde Vselenskaja Cerkov'? Bogoslovskij Vestnik
1 (1905) nr 1 s. 183; tenze, O meste bogoslovija v sem’e universitetskich nauk, Christianskoe Ctenie
2 (1897) nr 11 s. 333; tenze, Vvedenie v opyt, s. 25.

19 ChV 1, s. 25-26, 462; tenze, Vvedenie v opyt, s. 26; Tyszkiewicz jw. s. 119.

26 ChV 1, s. 32.

21 Tamze, s. 183, ChV 2, 5. 568; Svetlo v, O meste bogoslovija, s. 333, 336; tenze, Opyt novago
postroenija apologetiki, kak nauki v trude russkago bogoslova-apologeta, Strannik 3 (1899) nr 11 s. 529;
por. Tyszkiewicz, jw. s. 125.
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wszystkie fakty objawienia i z ktorego one pochodza.22 Chrystus okazuje si¢
jako prawda i Swiatlo§¢ $wiata nie tylko poprzez swoja nauke, lecz przede
wszystkim w swojej osobie o tyle, o ile w Nim odstania si¢ ludziom prawda
religijna o Bogu i czlowieku, o jego naturze, przeznaczeniu i lasce.2® To
objawienie ma charakter zbawczy, gdyz zjednoczenie moralne i rzeczywiste
z Jezusem Chrystusem przez wiarg, milos¢ i laske jest rownoczesnie zjed-
noczeniem z Bogiem.24

2. Dialogalny i synergetyczny charakter wiary
jako drogi poznania Boga

Swietlow twierdzi, ze akceptacja Bozego wewngetrznego i bezposredniego
dzialania Boga obecnego w duszy czyli objawienia nadprzyrodzonego, doko-
nuje si¢ w czlowieku przez wewnetrzne doSwiadczenie (vnutriennij opyt), przez
wewnetrzny zmyst religijny (religioznoe éuvstvo), a wiec nie tyle na drodze
rozumu co przez ,serce’.25 Taka wlasnie akceptacja prawdy objawionej
stanowi istote wiary w sensie wlasciwym.

Swietlow odréznia wiar¢ zywa, wiarg serca jako skutek zywej wewnge-
trznej percepcji i wewnetrznego Swiadectwa prawdy objawionej od wiary
historyczne] — ex auditu, opartej na Swiadectwie autorytetu zewngtrznego
o prawdzie. Chociaz Swietlow stwierdza, ze wiara zbawcza jest jakim$ po-
znaniem i przekonaniem, to z drugiej strony akcentuje, ze tkwi ona przede
wszystkim ,,w sercu”, jako bezposrednia percepcja doswiadczenia religijnego.
W ten sposOb wiara nie bylaby aktem rozumu ani w sensie wlasciwym
ani pierwszorzednie.?® Percepcja zatem objawienia implikowalaby dzia-
lanie wszystkich wladz czlowieka i dlatego wiara powinna tez przenikac
wszystkie sily ludzkie, cala dusze czlowieka 1 winna by¢ wynikiem dziatania
rozumu, uczucia i woli.2” Wilasciwa jednak wladza wzbudzajaca wiarg jest
,,serce’’, poniewaz tylko odczucie serca jest zdolne odkryé wewnetrzny sens
Bozej prawdy. Wszystkie prawdy Boze sa do ujecia przez serce, a to,
co jest zrozumiale dla serca nie moze by¢é nie do pojecia dla rozumu.
W taki sposob ,serce’” uzupelnia funkcj¢ rozumu, poniewaz ono daje
zrozumienie prawdy objawionej, czyli co§ wiecej niz sam rozum mogiby

22 Svetlov, Kurs, s. 272.

23 ChV 2, s. 568-569; tenze, Kurs, s. 247-248.

24 ChV 1, s. 569; Svetlov, O meste bogosiovija, s. 333, 336; tenze, Gde Vselenskaja Cerkov’?,
s. 183.

25 ChV 1, s. 24, 306; Svetlov, Kurs, s. 29-31; tenze, O meste bogoslovija, s. 334. Por.
Spidlik, jw. s. 97-101.

26 ... vera ot slucha i vera kak uveremnost’, kak sila vnutrennjago Zivogo znanija, kak
vnutrennago sviditel’stva istiny...”, Svetlov, Kurs, s. 30. Por. tamze, s. 26-30; ChV 1, s. 306nn;
tenze, O meste bogoslovija, s. 333-334; Spad¢il, jw. s. 296-297, 302, 315.

27 ChV 1, s. 17, 34; Svetlov, Istoéniki chodjaéago mnienija o vere, kak o protivopoloZnosti
razuma, Strannik 3 (1895) s. 655, 667-668; tenze, Kurs, s. 18, 26, 30, 33; por. Spd €il, jw. s. 306.
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osiggnac.2® Bogactwo tresci niesione przez nurt religijnego poznania posiada
jeden punkt centralny i unifikujacy, jakim jest zmysl religijny w sensie
wlasciwym, jako jedyna wladza, przez kt6ra przyjmujemy i odczuwamy Boga.

Udzial woli w akcie wiary polega na tym, ze prawdy religijne od-
powiadaja potrzebom moralnym i wewnetrznym pragnieniom woli czlowieka.
W rzeczywistosci bowiem chcenie jest samo w sobie jakim$ rodzajem poznania
rzeczywistosci religijnej, jest to bowiem akt logiki serca. Autor uznaje takze
udziat rozumu w akcie wiary, gdyz dzigki aktywnosci rozumu wiara moze si¢
rozwija¢, by¢ umacniana i doskonalona na drodze argumentacji naukowe;j.
W kazdym bowiem poznaniu i wiedzy dokonuje si¢ najpierw percepcja
bezposrednia przedmiotu, czyli jego doswiadczenie, a potem dopiero przy-
chodzi rozumowanie i argumentacja. Podobnie dzieje si¢ w procesie poznania
istnienia Boga. Tak wigc tylko w tym sensie mozna by byto méwié o racjonal-
nych fundamentach wiary.2?

Warunkiem koniecznym do zaistnienia wiary — wedlug Swiettlowa — s3:
laska Boza, czysto$¢ serca, dobra wola, dojrzalo$¢ moralna i zycie nieskazitel-
ne czlowieka. Prawda chrzescijanska bowiem rodzi w cztowieku wiar¢ tylko
wtedy, kiedy on ja ukocha i kiedy wedlug niej zaczyna zyc.3°

Czlowiek nawet po grzechu pierworodnym, posiadajac moc naturalnego
poznania Boga, zachowuje takze dazno$¢ do nadprzyrodzonosci i dlatego ma
moznos$¢ poznania nadprzyrodzonego. Nawet tajemnice wiary moga by¢ jakos
pojete przez niego, gdyz sa one wprawdzie supra rationem, ale nie contra
rationem.31

Uznajac objawienie jako bezposrednie dzialanie Boga w duszy ludzkiej
i przyjete przez niego w wewnetrznym doswiadczeniu, dla Swietlowa jest
czym$ jasnym, ze to objawienie jest prawdziwe i ze pochodzi ono od Boga.
Prawdy objawione powinny przekonywac swoja wewne¢trzng sila, poniewaz
maja one charakter wewnetrznych postulatow. Czlowiek moze by¢ przeswiad-
czony o prawdzie objawienia chrzescijanskiego i moze je przyjaé, poniewaz
najpierw doSwiadcza jego zbawiennych skutk6ow, nast¢pnie poniewaz ono
zadoséczyni wszystkim jego wymaganiom intelektualnym oraz moralnym
1 wreszcie poniewaz ono spelnia jego pragnienie zjednoczenia si¢ z Bogiem.3?

28 ... ¢to ponjatno serdcu, to ne mozet byt’ neponjatno umu: serdce daet dlja ponimanija bol’Se
¢em skol’ko sam um mozet dobyt’ ego”, ChV 1, s. 34. Por. tamze s. 17; S\;‘etl ov, Istoéniki, s.
667-668; tenze, Vvedenie v opyt, s. 38.

29 Tenze, Kurs, s. 18, 28, 113; ChV 1, s. 13, 306 nn; tenze, Istoéniki, s. 654-657, 676; tenze,
O meste bogoslovija, s. 335-337; tenze, Gde Vselenskaja Cerkov'?, s. 484-490, tenze, Kurs, s. 28; por.
Spaéil, jw. s. 317, 322. /

30 Christianskaja istina stanet vpolne dostupna ponimaniju li§’ togda... kogda poljubjat ee,
stanet Zit’ po nej”’, Svetlov, Kurs, s. 27. Por. tamze, s. 20, 27, 28, 33, 174; ChV 2,s. 75; Spa¢il,
jw. s. 328.

31 ChV 1, s. 25-26, 33-39; Svetlov, Vvedenic v opyt, s. 36-42.

32 Tenze, Kuwrs, s. 19, 26-31; ChV 1, s. 34; ChV 2, s. 745; tenze, Istoéniki, s. 661.
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Swietlow przyjmuje eklezjalny charakter objawienia, jakkolwiek inter-
pretuje go w duchu idei sobornosci A. Chomjakowa.33 Przyjmuje on tez,
podobnie jak cala teologia prawostawna, podwdjne zrédlo objawienia, a mia-
nowicie Pismo §w. i tradycj¢.

II. OBJAWIENIE BOZE A LUDZKI ROZUM

Objawienie, przez ktore Bog wchodzi w dialog z czlowiekiem i wzbudza
w nim odpowiedz wiary, daje czlowiekowi mozliwo$¢ jakiego$S poznania
tajemnic w nim zawartych. Co wigcej, to poznanie ma charakter rozumowy,
ale zaklada istnienie w nim wiary jako warunku uprzedniego i koniecznego.
Jest to wigc poznanie przez rozum oSwiecony wiara, ktéora uzdalnia go do
akceptacji tajemnic objawienia. To poznanie religijne nie prowadzi do oczywi-
stosci, lecz jest poznaniem wzglednym, ograniczonym, nie w petni adekwat-
nym i apofatycznym.

1. Mozliwosé i podstawy racjonalnego poznania objawienia

Objawienie chrzescijanskie — stwierdza Swietlow — zawiera zaréwno
prawdy, ktére moga by¢ poznane w jaki§ sposdb przez rozum naturalny, jak
rowniez prawdy, ktore przekraczaja jego zdolnosci poznawcze.3* Co wiecej,
koniecznos¢ istnienia tajemnic w objawieniu wynika z samej istoty objawienia
nadprzyrodzonego, ktore jest dane jako pomoc dla rozumu w dziele poznania
Boga. Tak wigc objawienie Boze musi zawieraC tajemnice, poniewaz w prze-
ciwnym razie oznaczaloby to zaprzeczenie samego poj¢cia bytu nadnatural-
nego oraz objawienia nadprzyrodzonego i sprowadzenie tego ostatniego do
poziomu naturalnego. W ten sposéb tajemnice stanowia niezmienne kryterium
prawdy objawionej.33

Tymczasem rozum ludzki i objawienie nadnaturalne, a wigc i jego
tajemnice, nie wykluczaja si¢ wzajemnie, lecz maja do siebie odniesienie
pozytywne, poniewaz tajemnica chrzeScijanska nie jest absolutnie niedost¢pna
dla rozumu. Owszem, moze on zdobyC pewne zrozumienie owej tajemnicy.3

Mozna postawi¢ pytanie, jakie sa podstawy, na ktorych opiera si¢ to
odniesienie rozumu i tajemnic objawionych nazwane pozytywnym? Idac za
mys$la Swietlowa mozemy znalez¢ kilka takich podstaw:

a. Wedlug Pisma $wigtego Bdg stworzyt czlowieka na swoj obraz i na
swoje podobienstwo (por. Rdz 1, 26-27) i z tej przyczyny pomi¢dzy Bogiem

33 Tenze, Kurs, 5. 369; ChV 1, s. 196-199, 240; por. Tyszkiewicz, jw. s. 131.
34 Svetlov, Kurs, s. 24.

35 ChV 1, s. 33; Svetlov, Istoéniki, s. 233; por. Tyszkiewicz, jw. s. 120.
36 ChV 1, s. 37; Svetlov, Istoéniki, s. 233; tenze, Vvedenie v opyt, s. 41.
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a czlowiekiem nie ma absolutnego przeciwstawienia, przeciwnie, istnieje po-
migdzy Bogiem i duchem ludzkim pewne spokrewnienie i1 bliskos¢. Duch
bowiem ludzki nosi na sobie §lad Bytu Nieskonczonego w swym boskim
obrazie.3? Cechy charakterystyczne, istotne i fundamentalne obrazu Boga
w czlowieku to wolno$¢ i rozum. Celem za$ rozumu jest poznawanie i badanie
Bozej prawdy.3® Azeby nie pozbawi¢ rozumu jego istotnego celu, objawienie
Boze, a nawet jego tajemnice, powinny by¢ dla niego w jaki$ sposob dostepne.
A wiec, obraz Boga w czlowieku stanowi ontologiczna podstawe,
na ktorej opiera si¢ pozytywna mozno$¢ rozumu ludzkiego poznania Bozego
objawienia, jakkolwiek jest to moznos¢ poznania w sposob ograniczony. Tajem-
nice zatem nie powinny by¢ absolutnie obce rozumowi. Objawienie nie jest wrogie
rozumowi, lecz przeciwnie, Chrystus sam odsyla przeciez swoich shuchaczy do
zrozumienia swego §wiadectwa moéwiac: ,,Badajcie pisma” (J 5, 39) i sam si¢
dostosowuje do ich zdolnosci poznawczych.3?

b. Tajemnice w Bozym objawieniu — mowi Swietlow — nie zaprzeczaja
jego celowi, jakim jest pouczenie i oswiecenie (prosveséenie) rozumu w poznaniu
Boga. Objawienie nie poniza ani nie niszczy rozumu, lecz owszem onokorygu-
je 1 wspomaga jego stlabos§¢, chociaz rozum ust¢puje miejsca wierze,
przez ktOra przyjmuje si¢ tajemnice objawienia.*® A zatem, z punktu widzenia
celu objawienia, rozum ludzki musi w jaki§ sposob uczestniczyé w poznaniu
tajemnic Bozych, przynajmniej jako faktor drugorzedny i podporzadkowany
wierze.

c. Pozytywny stosunek objawienia Bozego do rozumu ludzkiego wynika
z samego pojecia religii chrzescijanskiej. W chrzescijanstwie bowiem religia jest
rozumiana jako wolne i rozumne zjednoczenie i zwiazek (svjaz’)
Boga i cztowieka. Ten zwiazek z Bogiem w swej doskonalej formie opiera
si¢ na glebokim poznaniu Boga i na zrozumieniu Jego woli, 2 nie na Slepym
poshluszenstwie czy na niewolniczym strachu (por. J 15, 15).4? Religia chrzescijan-
ska wynosi rozum, czyli rozumna akceptacj¢ objawienia albo wiar¢ rozumna, na
plaszczyzn¢ koniecznego warunku ze strony czlowieka dla samej religii. 42

d. Wreszcie, Wcielenie Chrystusa stanowi dla czlowieka fundament po-
znania Boga. Wcielenie bowiem jest najdoskonalszym ujawnieniem
si¢ i objawieniem Boga, dlatego mozemy pozna¢ Boga w sposob moz-
liwie najlepszy w Synu i przez Syna, Boga Wcielonego. Chrystus — Bog
1 czlowiek zarazem dal nam prawo pozna¢ Boga w Sobie i przez Siebie samego

37 ChV 1, s. 48, 583; Svetlov, Kurs, s. 106.

38 Tenze, Duchovnaja cenzura, Cerkovnyj Vestnik (1905) nr 12 kol. 368; tenze, Obrazovannoe
obséestvo i sovremennoe bogoslovie, Bogoslovskij Vestnik 3 (1901) nr 12 s. 748-749.

39 ChV 1, s. 457458; ChV 2, s. 428429,

40 Svetlov, Vvedenie v opyt, s. 36, 41; ChV 1, s. 33, 599; tenze, Istoéniki, s. 225-226.

41V christianstve religija est’ svobodnyj i razumnyj sojuz mezdu Bogom i ¢elovekom™, ChV 2,
s. 429. Por. ChV 1, s. 39; Svetlov, Istoéniki, s. 209.

42 Tamze s. 210.
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w sposob ludzki (por. J 14, 6nn).*3 Tak wigc poznanie ludzkie objawienia
w osobie i przez osobg Chrystusa suponuje jakie§ poznanie Boga za poSrednict-
wem rozumu czyli ludzkiej refleks;ji.

Takie sa istotne fundamenty, w oparciu o ktére mozemy méwié o jakims$
pozytywnym odniesieniu istniejacym mig¢dzy Bozym objawieniem i rozumem
ludzkim.

2. Rozumowy charakter poznania tajemnic objawienia

W nastepnej kolejnosci nalezy rozwazyC rozne aspekty tego odniesienia.
Wedhig Swietlowa, rozum ludzki odgrywa wazna role w religii jako istotny
warunek ze strony czlowieka. Bez uczestnictwa rozumu w poznaniu religijnym
wiara nie moglaby by¢é wiarag rozumna a poznanie religijne pozostaloby na
plaszczyznie raczej intuicji niz refleks;ji. 44

Rozum ludzki oswiecony przez objawienie staje si¢ ,,rozumem Chrys-
tusa” (um Christov), ktory zdolny jest do poznania prawdy Bozej (por. 1 Kor
2, 16; Ef 4, 17-18; Rz 1, 21-22). Dzi¢ki tez temu moze on w jaki§ sposob
poznaé tajemnice zawarte w objawieniu. Rozum w poznaniu tych tajemnic
musi wprawdzie zrezygnowaé ze swoich praw na rzecz wiary, lecz rOwnocze-
Snie te tajemnice czynia go zdolnym do poznania prawd, do jakiego nie do-
szedlby nigdy na mocy wlasnych sil.4* Zreszta, kazda tajemnica chrzescijan-
ska, poza swa strona niedostepna, posiada strone, ktora moze by¢ uchwycona
przez poznanie ludzkie. Podobnie jak w kazdym procesie poznawczym rozum
umuje tylko jakby polowe przedmiotu, czyli rzeczywistosci poznawanej, tzn.
jej stron¢ fenomenologiczna, zewngtrzna czyli jej powierzchni¢ ujawniajaca sie,
podczas, gdy istota poznawanego przedmiotu pozostaje niedostgpna dla ludz-
kiego rozumu. Podobnie dzieje si¢ w poznaniu tajemnic wiary. I tak np.
w tajemnicy Trojcy Swietej strona niedostepna jest problem pogodzenia jed-
noSci natury Boga z troistoscia Bozych Oséb, zas strona jasniejsza jest fakt,
Ze tajemnica ta odpowiada na pytanie, kim jest Bog w swej wewngtrznej
naturze.4

Kazdy dogmat chrzescijanski odpowiada na pytania rozumu poszukujacego
prawdy, zados¢czyni potrzebom moralnym, religijnym i intelektualnym czlowie-
ka. Dogmaty wigc stanowia zrodlo zaspokojenia potrzeb i pragnien ludzkiego
serca, ktore szuka prawdy, szczescia i Swiatla. Sa one zrozumiale dla serca, a to,

43 ChV 1, s. 48; Svetlov, Krest Christov. Znalenie kresta v dele Christovom, Kiev 21907, s.
335-337; tenze, Ideja carstva BoZija v eja znaéenii dlja christianskago mirosozercanija, Sergieva Lavra
1905, s. 287-288.

44 ChV 1, s. 4-5, 20-22; Svetlov, Kurs, s. 118; tenze, Istoéniki, s. 210; tenze, Obrazovannoe
obs¢estvo, s. 748-750.

45 Tenze, Istoéniki, s. 49, 225-226; tenze, Vvedenie v opyt, s. 39.

46 ChV 1,s. 33-34; Svetlov, Kurs, s. 33-35; tenze, Istoéniki, s. 226-227; tenze, Vvedenie v opy!t,
s. 36.
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co jest zrozumiale dla serca, nie moze by¢ nie do uchwycenia przez rozum,
poniewaz to, co jest obce sercu, jest rOwnoczeSnie obce rozumowi.*’?

Ta wlasnie strona zrozumiata i dost¢pna w tajemnicy wzmacnia, rozwija
i nobilituje ludzki rozum, jest to bowiem jakie§ podniesienie poznania do
porzadku nadprzyrodzonego.4® Wszystkie tajemnice objawienia, wnoszac Swiatlo
w nasze poznanie, daja w calosci chrzescijanska, uniwersalna i doskonala pod
kazdym wzgledem wizj¢ Swiata. Odpowiadaja one bowiem na wszystkie problemy
ludzkiej egzystencji, tworzac tres¢ religii i filozofii. Pod tym wzgledem chrzes-
cijanski obraz Swiata ukazuje si¢ jako Swiatltos¢ Swiata.*®

P. Swietlow mowi, ze w procesie akceptacji objawienia Bozego rozum
ustepuje wierze. Bez ustgpstw ze strony rozumu wiedza w ogole nie bylaby
mozliwa. Wiedza bowiem w swych zalozeniach opiera si¢ na wierze, poniewaz
istnienie realnego Swiata, mozno$¢ poznania w ogodle, struktura odpowiadajaca
celowi naszego rozumu s3 ostatecznie dzielem i skutkiem wiary. Dlatego mozna
powiedzie, ze przedmiot wiedzy i samo poznanie sa dzielem wiary. Czlowiek
powierza si¢ swiadectwu innych w swoim poznaniu i to poszerza jego ograniczone
doswiadczenie, a to ostatecznie okazuje si¢ zasada postgpu we wiedzy.S°

Mozna powiedzie¢, ze we wiedzy tajemnica zaczyna si¢ tam, gdzie nauka
wkracza w glab, w sama istotg rzeczy i kiedy konczy si¢ doswiadczenie zmystowe.
We wiedzy istnieja liczne hipotezy, ktore odwoluja si¢ do wiary, np. pojecie
materii, atomu, sily itd. Wiedza zatem powigksza liczb¢ tajemnic. 5!

Jesli wiedza oparta na rozumie zawiera tajemnice, to — wnioskuje Swietlow
— religia powinna posiada¢ szczegélne prawo do tajemnic. Owszem, tajemnice
religijne sa zdolne pogodzi¢ rozum ze soba w sposOb znacznie doskonalszy niz
tajemnice wiedzy. 5?2

W religii chrzescijanskiej tajemnica jest Swiatlem, ktére oSwieca rozum na
drodze prawdy i wnosi nowa, pozytywna tre§¢ w nasze poznanie. 53 Tajemnica
w chrzescijanstwie jest tajemnica wzgledna, ktéra oznacza odniesienie podmiotu
poznajacego do przedmiotu poznawanego, uwarunkowane przez osobg, czas
1 miejsce. W ten sposob to, co jest niezrozumiale dzisiaj, moze by¢ jasne pOzniej,
np. tajemnice Starego Testamentu nie sa juz calkowicie niezrozumiale dla
Nowego Testamentu (por. Kol 1, 26; 1 P 1, 12, itd.).5*

Pismo §w. naucza, ze doskonalenie poznania religijnego, tzn. zrozumienie
prawd objawionych, jest nieograniczone (por. Ef 3, 17-19; 4, 13). Domaga si¢ ono
nawet, abysmy dazyli do zrozumienia rzeczy niezrozumiatych (por. Kol 1, 26; Ef

47 ChV 1, s. 34, 666-667; Svetlov, Krest Christov, s. 1; por. Tyszkiewicz, jw.s. 120.
4¢ ChV 1, s. 34; Svetlov, Istoéniki, s. 228.

49 Tamze; ChV 1, s. 34-35.

50 Tamze s. 35-36; Svetlov, Vvedenie v opyt, s. 39.

51 ChV 1, s. 36; Svetlov, O meste bogoslovija, s. 337-338; tenze, Kuwrs, s. 35.

52 ChV 1, s. 37.

53 Tamze; Svetlov, Istoéniki, s. 233; tenze, Vvedenie v opyt, s. 41.

54 ChV 1, s. 37; Svetlov, Istoéniki, s. 233.
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3, 19) i obiecuje ogladanie prawdy ,,twarza w twarz” w Zyciu przysztym (1 Kor
13, 9-13), tzn. pelne 1 doskonale zawieszenie tajemnicy.S3

Bog wychowuje ludzko$¢ przez objawienie, stosujac jakby ogblne zasady
pedagogii. Podobnie jak we wszelkim wychowaniu, rowniez w objawieniu, Bog
komunikuje cztowiekowi prawdy, ktore najpierw przekraczaja mozliwosci jego
rozumienia, potem za$ w miarg¢ religijnego i moralnego dojrzewania, staja si¢ one
coraz bardziej dostepne jego rozumowi. Na poczatku czlowiek wierzy a zro-
zumienie przychodzi pézniej w zaleznosci od wiary. 56

3. Credo ut intelligam jako zasada poznania religijnego

Augustynowa formula credo ut intelligam stanowi zasade¢ ludzkiego wy-
chowania, ktore opiera si¢ na prawach ludzkiej natury i wyraza dokladnie bieg
intelektualnego rozwoju czlowieka, odpowiadajacy jego naturze. Duch i mysl
czlowieka rozwijaja si¢ wedlug praw analizy i syntezy. Na pierwszym etapie
rozwQj czlowieka polega na przejSciu od idei niejasnych i nieokreSlonych doktad-
nie, lecz danych od samego poczatku w duszy, do ich poznania bardziej jasnego
i okreSlonego, tzn. na przejSciu od niewyraznie-poznanego do wyraznie-po-
znanego. Ten rozwoj dokonuje si¢ przez proces odstaniania tresci tych idei na
drodze analizy.

Na tej samej zasadzie opiera si¢ wychowanie ludzkosci przez Boga. Akcep-
tacja bowiem i asymilacja objawienia nadprzyrodzonego przez czlowieka doko-
nuje si¢ wedtug zasady credo ut intelligam, tzn. polega na przejSciu od wiary do
zrozumienia i od zrozumienia do wizji, do ogladania rzeczywistoSci poznawanej
(por. 1 Kor 13, 12). Tak wigec wszelki proces poznawczy w wiedzy religijnej
urzeczywistnia si¢ nie przez rozwdj od znanego do nieznanego i nie polega na
przyroscie prawd calkowicie nowych, lecz na asymilacji i na zrozumieniu danej
i niewyczerpalnej pelni objawienia Bozego, ktére si¢ zaczyna na ziemi a konczy
w niebie (por. Ef 4, 13). Prawdy objawione tworza caloksztalt prawd, ktore sa
punktem wyjscia dla duchowego i intelektualnego rozwoju czlowieka.s”

P. Swietlow stwierdza z naciskiem, Ze poznanie religijne dokonuje si¢ za
posrednictwem wiary. To poznanie i caly jego rozwoj w przysztosci sag zawarte we
wierze tak, jak w swoim ziarnie i zarodku.5® W ten sposob wplyw tajemnic wiary
na rozum dokonuje si¢ za posrednictwem wiary subiektywne;j i milosci czyli serca.
Poddanie roz7umu objawieniu Bozemu ukazuje si¢ u Swietlowa jako podporzad-
kowanie aktywne i wolne az do chwili, kiedy granice pomigdzy wiara naturalna
i nadprzyrodzona jakby zupelnie zanikna.s®

55 ChV 1, s. 38; Svetlov, Vvedenie v opyt, s. 42.

$6 ChV 1, s. 38; Svetlov, Istoéniki, s. 234-235; tenze, Vvedenie v opyt, s. 43 nn.

57 ChV 1, s. 38-39, 457-458; S v e t1 o v, Ideja carstva BoZija, s. 356-358; tenze, Kurs, s. 256-272.
58 Tenze, Istocniki, s. 235.

39 Por. Tyszkiewicz jw. s. 120-121.
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Autor nasz podkresla, Ze tajemnice objawienia wynikaja nie tyle z cias-
noty i slabosci naszego umyshu, ile raczej z moralnego charakteru religii
chrzescijanskiej jako wolnego zjednoczenia Boga z czlowiekiem w Chrystusie.
Oczywisto§¢ bowiem zniszczylaby wolna milos¢ do Chrystusa, a wiara utraci-
laby charakter moralny wolnej opcji ,,za” czy ,,przeciw” Bogu. Bylaby to
wiec ostatecznie w ogéle negacja religii chrzescijanskie;j. ¢°

Historia oraz post¢p mysli i ludzkiej kultury swiadcza, ze objawienie
Boze nie zaprzecza rozumowi. Przeciwnie, wszystko to, co czlowiek osiagnat
w dziedzinie mysli filozoficznej, w moralnosci itd., osiaggnal w miare roz-
wazania i poznawania Logosu obecnego i ujawniajacego si¢ w S$wiecie. 5!
Chrzescijanstwo bedac swiatloscia dla swiata asymiluje rOwnoczes$nie wszyst-
kie naturalne skutki dzialania ludzkiego umysh: i wprzgga je w swoja shuzbg.
W ten sposob na bazie poje¢ filozofii starozytnej zostala systematycznie
przedstawiona nauka chrzescijanska i ro6wnoczesnie dokonalo si¢ zjednoczenie
wiary z rozumem. %2

4. Aproksymatywny charakter poznania teologicznego

Poznanie ludzkie Boga ma charakter wzgledny. Pojecie jakiejS rzeczy
oznacza poznanie caloksztaltu cech istotnych tego przedmiotu. Tymczasem jest
rzecza niemozliwa poznanie istotnych cech Bytu Nieskonczonego, jakim jest Bog,
i dlatego mozemy stusznie powiedzie¢ o poznaniu Boga: omnis determinatio est
negatio. Tak wiec nasze poznanie, a przede wszystkim poznanie religijne, jest
wzgledne, ograniczone, nicadekwatne i apofatyczne. 63

Kazdy przedmiot istniejacy poznajemy takim, jakim on si¢ ujawnia, czyli
jakim si¢ on odzwierciedla we wladzy poznawczej i w jego doswiadczeniu, a nie
takim, jakim jest w rzeczywistosci. Objawienie Boze uchyla rabka tajemnicy
niedost¢pnej dla poznania. Bog nam odstania tylko t¢ strone, ktora zwraca si¢ do
Swiata i na tyle, na ile dziala w Swiecie, dlatego Swiat jest tylko przyblizonym
i niedoskonalym odbiciem Boga (por. 1 Kor 13, 8-13; 2 Kor 5, 7). Chociaz nasze
poznanie Boga, wedtug Pisma §w., jest niedoskonale i niepewne, niemniej jednak
nie jest ono iluzoryczne i bledne. Przeciwnie, poznanie zaczerpni¢te z objawienia
Bozego jest absolutnie prawdziwe (por. 2 Tes 2, 12-14; Jb 1, 18; J 8, 31-32. 40;
17, 6). Wprawdzie w obecnym stanie nie mozemy uja¢ calej prawdy, lecz
poznajemy ja czeSciowo, w sposdb przyblizony i stosownie do zdolnosci naszego
umyshu (por. J 16, 12).64

66 ChV 1, s. 39.

61 Tamze, s. 39-41.

62 ChV 2s. 573-576; S ve t1 o v, Obrazovannoe obséestvo, s. 724-725; tenze, Istoéniki, s. 420-421.
63 ChV 1, s. 42-45.

64 Tamze, s. 46-47; Svetlov, Vvedenie v opyt, s. 52.



340 KS. KAZIMIERZ KUPIEC

W akcie poznania religijnego czlowiek nie moze jakby wyzby¢ si¢ siebie
samego czy przekroczy¢ swojej natury, dlatego element subiektywny i antro-
pomorficzny jest konieczny i nieunikniony w ludzkim poznaniu. Z powodu tego
elementu subiektywnego nasze poznanie ujmuje Boga w formach ludzkiej reflek-
sji. Jednakowoz prawa 1 kategorie mysli ludzkiej maja rownoczesnie jakby
naturalny obszar swego zastosowania tylko w Bycie Koniecznym, i z tej tez racji
poznanie ludzkie powinno uczestniczy¢ w jaki$ sposob w prawdzie czyli w rzeczy-
wistosci obiektywnej Boga. Tak wiec obecnos¢ elementu subiektywnego poznania
ludzkiego nie upowaznia do wniosku, Ze to poznanie nie odpowiada prawdzie
obiektywne;.®5

Ludzkie poznanie Boga nie mogloby zawiera¢ prawdy obiektywne;j, jesli
pomiedzy Bogiem i czlowiekiem nie istnialby zaden zwiazek czy pewna bliskosc.
Swietlow widzi jednak taki zwiazek, ktory opiera si¢ na dwoch zasadniczych
podstawach. Najpierw dostrzega on fundament tego zwiazku w obrazie i podo-
bienstwie Boga w czlowieku, ktore dotycza takze natury ludzkiego umyshu,
prawdy i wzoru tej prawdy. Nast¢pnie fundament ten tworzy fakt Wcielenia
Chrystusa, poniewaz w Nim i przez Jego czlowieczenstwo zjednoczone z natura
Boza mamy prawo do poznania Boga w sposob ludzki. Tak wigc pewien
antropomorfizm religii chrzescijanskiej — mowi Swiettow — posiada obiektywne
fundamenty w naturze ludzkiego ducha, upodobnionego do Ducha Bozego,
w ktorym Bog dopuszcza czlowieka do zjednoczenia ze soba w akcie stworczym,
a przede wszystkim w akcie wcielenia swego Syna.®®

Z tego wynika, ze nasze poznanie objawienia Bozego jest wzgledne, ograni-
czone i przyblizone, lecz mimo wszystko osiaga ono chocby tylko male, ale
rzeczywiste ziarno prawdy obiektywnej. Obecna prawda jest wprawdzie tylko
jakas aluzjag w stosunku do pelnej prawdy, tak jak wszystko obecnie istniejace jest
tylko jakby przeczuciem przyszlego, lecz jest rGwnoczesnie rzecza pewna, ze nowa
prawda w przyszlosci nie begdzie sprzeczna z obecna prawda.®” W ten sposob
Swietlow przyjmuje jakisS obiektywizin naszego poznania a w szczegoélnosci
poznania religijnego.

Ze spotkania rozumu z wiarg rodzi si¢ — wedlug Swietlowa — chrzescijan-
ska wiedza (christianskoe znanie) w Scistym tego stowa znaczeniu, ktora w swej
ostatecznej formie jest po prostu teologia.®® Kwestia natury teologii, jej istotnych
faktoro6w a nastgpnie skutkéw poznania teologicznego, jakimi sa opinie teologicz-
ne czy formuly dogmatyczne, to dalsze problemy, ktore tak bardzo pasjonuja
Swietlowa i ktorym poswieca sporo miejsca w swej tworczosci teologicznej.

65 ChV 1, s. 4748, Svetlov, Vvedenie v opyt, s. 53; tenze, Istocniki, s. 658-661.

66 ChV 1, s. 4849; Svetlov, Krest Christov, s. 334-350.

67 ... nastojaséaja istina est’ tol’ko namek na polnuju istinu, nastojascee est’ tol’ko pred¢uvstvie
buduscago...”, tamze, s. 354.

68 _Soedineniem razuma s veroju daetsja v christianstve christianskoe znanie v toénom znacenii
etogo slova”, ChV 1, s. 306.
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III. WIARA A ROZUM

Jezeli wiedza chrze$cijanska powstaje w wyniku dialogu wiary i rozumu, to
nalezy z kolei rozwazy¢ zagadnienie, co wnosi we wiar¢ rozumowa asymilacja
czyli zrozumienie prawd objawionych, ktore stanowia samg tre$¢ wiary. Proces
zrozumienia prawd objawionych obejmuje aspekt przedmiotowy i formalny.
Poprzez ten proces ubogaca si¢ rozumna wiara czlowieka, rozwija si¢ i poglebia
zrozumienie prawd objawionych. To ubogacenie i rozw(j jest wynikiem syner-
gicznego 1 harmonijnego wspotdzialania i syntezy wiary i rozumu.

1. Materialny i formalny aspekt poznania teologicznego

Wedhig Swietlowa, podobnie jak kazda wiedza, tak roéwniez i wiedza
chrzescijanska posiada dwa aspekty i wymiary: materialny i formalny. Aspekt
materialny dotyczy tresci, materii czyli przedmiotu wiedzy osiaganej za posrednic-
twem roznych sposobow percepcji jak: zmysty zewnetrzne, refleksja, wiara czyli
zmyst religijny i zmyst moralny w zakresie moralnosci. W nastgpnej kolejnosci
rozum jakby opracowuje ten przedmiot wedlug praw i form mysli, w wyniku
czego treS¢ otrzymuje ksztalt idei, poje¢, sadow, wnioskOw a wreszcie powstaje
harmonijnie zbudowany system naukowy, sprawdzony i odpowiadajacy danym
wspolczesnej wiedzy filozoficznej.®® Podobnie dzieje si¢, gdy wiara spotyka sig
Z rozumem.

a. Wiara chrzescijanska a w sensie Scistym wladze, ktore ujmuja tresc
objawienia Bozego, i w sensie szerszym wladze, za posrednictwem ktorych
dokonuje si¢ doswiadczenie religijne, posiada dla wiedzy chrzescijanskiej znacze-
nie aspektu materialnego.”’® Swietlow dokladnie wskazuje rozne elementy tworza-
ce wymiar materialny wspomnianej wiedzy.

Pierwszym elementem jest doS§wiadczenie zewng¢trzne, historycz-
ne, ktore dotyczy poznania chrzeScijanstwa za posrednictwem podstawowych
faktow historycznych, zawartych w szczegblnosci w przekazie ewangelicznym.
Ewangelia bowiem zawiera fakty dotyczace zycia i nauczania Chrystusa, stano-
wiac obiektywny fundament chrzescijanstwa.”* Doswiadczenie zewng¢trzne zatem
polega na zaufaniu i naukowo-historycznej weryfikacji tych faktow.

Doswiadczenie wewnetrzne, osobowe, religijne i moraine, ktore
dotyczy poznania wewngtrznego znaczenia faktow historycznych objawienia,
wprowadza czlowieka w niewidzialna Boza treS¢ chrzescijanstwa, tzn. w zro-
zumienie Chrystusa i Jego nauki. Doswiadczenie wewng¢trzne jest faktem subiek-
tywnym i psychologicznym o tyle, o ile jest on objawieniem nowego zycia
przyniesionego przez Chrystusa (por. Kol 3, 4) i procesem asymilacji tego Zycia,

6% Tamze, s. 3-7, 306; Svetlov, Istoéniki, s. 655-658; tenze, Kurs, s. 18, 113; Spacil, jw.
s. 317.

70 ChV 1, s. 306.

71 Svetlov, Kurs, s. 29, 35; tenze, O meste bogoslovija, s. 333-335, 337.
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jaki dokonuje si¢ w duszy chrzescijanina. Akceptacja chrzescijanistwa dokonuje
si¢ przez zywe poznanie Chrystusa, tzn. przez osobowa asymilacje Jego zbawienia
za posrednictwem wiary i laski. Swiat idei chrzeicijafiskich jest odbiciem tego
nowego zycia w czlowieku, zycia stworzonego przez zbawcze ujawnienie si¢ Boga
w ciele, dlatego bez zycia Bozego ten swiat nie bylby dostepny dla rozumu. Wiara
i laska a nie rozum wprowadzaja czlowieka w ten Swiat. W ten sposob Chrystus
i Jego nauka moga by¢ zrozumiale i dost¢pne tylko dla tego, kto Zyje zgodnie z ta
nauka.??

W procesie percepcji faktow objawienia wola odgrywa istotna rolg, ponie-
waz ona daje przekonanie o zaistnieniu tych faktow i przyczynia si¢ do ich
przyjecia, o ile one odpowiadaja religijno-moralnym tendencjom naszej duchowe;j
natury. Co wigcej, chcenie w sobie samym stanowi juz jakie$ zrozumienie jako akt
logiki serca. Uczucie i serce odslaniaja wewnetrzny sens tych faktow.”3

Podstawg wreszcie teologii naukowej jest swiadectwo Kosciola powszech-
nego i jedynie nieomylnego, tzn. doSwiadczenie kolektywne wier-
nych wspolnoty chrzescijanskiej, ktore uzupelnia braki doswiadczenia indywi-
dualnego. Dotyczy ono faktoéw zewnetrznych osoby, zycia i nauki Chrystusa oraz
poznania wewnetrznego sensu tych faktéw. Innymi stowy, Kosciél powszechny
strzeze w sobie samym, w Pismie sw. 1 tradycji, objawienie Boze a rOwnoczesnie
rozumienie czyli wlasciwa interpretacj¢ tego objawienia.”’* Tak wigc w tradycji
1 przez tradycje dokonuje si¢ ostateczna krystalizacja podstawowe;j tresci wiedzy
chrzescijanskiej. Ten boski element wiedzy chrzescijanskiej zawiera objawienie,
przechowywane i nauczane w Kosciele oraz wyrazone w formie dogmatow czyli
koScielnego nauczania.

Te trzy elementy ksztaltuja przedmiot czyli tres¢ wiedzy chrzescijanskie;j.

b. Aspektem formalnym wiedzy chrzescijanskiej jest rozum oSwieco-
ny wiarga. Wedhlug augustynskiej formuly credo ut intelligam wszelkie poznanie
religijne zalezy od wewnetrznych czynnikow psychologicznych, tzn. od wymiaru
religijno-moralnego osoby poznajacej. W ten sposdb poznanie religijne dokonuje
si¢ stosownie do miary posiadanego ,,rozumu Chrystusa’ (por. 1 Kor 2, 16; Ef 4,
17-18; Rz 1, 21-22) i doswiadczenia religijno-moralnego, dlatego tylko ,,rozum
wierzacy’ moze uczestniczy¢ w procesie poznania i zrozumienia prawdy Bozej.”$

Tylko rozum — stwierdza Swiettow — wynosi dana przez wiar¢ tres¢ na
plaszczyzng jasnego poznania logicznego i pozwala ja zrozumieé. Rozum (raz-
sudok) tylko moze zbudowaé¢ harmonijny system wiedzy teologicznej z tresci

72 Tenze, Kurs, s. 29; tenze, O meste bogoslovia, s. 334-335; tenze, Gde Vselenskaja Cerkov'?,
s. 484-485; tenze, Istocniki, s. 657-658, 667-670; ChV 1, s. 177-180; tenze, Krest Christov, s. XV
(wprowadzenie).

73 Tenze, Istolniki, s. 659-661, 668-669.

74 Tenze, Kurs, s. 29; tenze, O meste bogoslovia, s. 335-336; tenze, Gde Vselenskaja Cerkov'?,
s. 484-485.

7S ChV 1, s. 38, 178-179; Sve tl o v, Ideja carstva BoZija, s. 21-22; tenze, Krest Christov, s. XV;
tenze, Istocniki, s. 234-235; tenze, Kurs, s. 36.
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osiagnigtej przez wiar¢ albo doswiadczenie religijne, przeksztalcajac religijne
intuicje, przeczucia i doswiadczenia (pereZivanija) we wiedz¢ w sensie Scistym.
Krotko moéwiac, to rozum prowadzi do logicznego wyjasnienia i zrozumienia
chrzescijanskiej prawdy.’¢

Bez faktora materialnego poznanie religijne byloby tylko formalne a nie
realne, natomiast bez czynnika formalnego nie byloby procesu poznawczego,
albo raczej bylaby tylko jakas nieokreslona intuicja przedmiotu, lecz nie poznanie
w sensie Scistym. Wola odgrywa w tym procesie poznania role konstruktora
a rozum rol¢ architekta-realizatora.’’

2. Rozwoj chrzescijanskiej wiedzy jako skutek syntezy wiary i rozumu

Wiedza chrzescijanska powstaje na drodze harmonijnego wspoéldzialania
elementu boskiego, niezmiennego (objawienie) i elementu ludzkiego, zmiennego,
jakim jest osoba wierzacego, wyposazona we wladze duchowe. Osobowos$é
czlowieka wprowadza w proces poznania czynnik dynamizujacy i zywotny,
podlegajacy prawu wzrostu i doskonalenia. Stad wynika wniosek, ze wiedza
chrzescijanska z koniecznosci stale si¢ rozwija, a rozwoj ten wyraza si¢ w roznych
opiniach teologicznych.?®

Rownowaga wspdlczynnikéw boskiego i ludzkiego gwarantuje prawdziwy
postep wiedzy teologicznej i stanowi konieczny warunek jej wlasciwego rozwoju.
Zachwianie za$ tej rownowagi prowadzi w protestantyzmie do indywidualizmu
1 subiektywizmu teologicznego, ktére podkreslaja zasad¢ wolnosci bez jednosci.
W teologii katolickiej ujawnia si¢ to zachwianie rOwnowagi w pomieszaniu
dogmatéw z opiniami teologicznymi, poniewaz akcentuje si¢ zasady tradycji,
autorytetu i jednosci na szkode wolnosci, zywotnosci i wielosci. 7 Konieczne jest
wigc harmonijne wspoldzialanie zasad wolnoSci, autorytetu i tradycji, a ich
przeakcentowanie kolejno prowadzi do subiektywizmu, negacji teologii lub do
powtarzania i strzezenia tylko przekazanej prawdy.8°

W poznaniu religijnym to zmysl religijny odslania wewn¢trzny sens tresci
objawienia a nie rozum, dlatego tez wszelki rozwdj tego poznania ma swoja
wartosc¢ o ile opiera si¢ na wierze i doswiadczeniu religijnym a nie tylko na czyste;j
refleksji spekulatywnej. Gnozeologiczna funkcja rozumu w tym poznaniu musi
by¢ przyjeta, lecz w granicach wyznaczonych przez prawa psychologiczne

76 Zdes’ tol’ko razsudok vozvodit davaemoe veroju soderzanie k jasnomu logi¢eskomu soz-
naniju i ponimaniju...”, ChV 1, s. 306. Por. tamze, s. 21, 373; Svetlo v, Obrazovannoe obscestvo,
s. 749-750.

77 Tenze, Istoéniki, s. 656, 661, 676.

78 ChV 1, s. 38-39; Svetlov, Kurs, s. 29-30; tenze, Uéenie Cerkvi i bogoslovstvujuscij razum
v religiozno-christianskom znanii, Christianskoe Ctenie 2 (1985) s. 428-429.

79 ChV 1, s. 324-330; Svetlov, Uéenie Cerkvi, s. 414-424; tenze, Gde Vselenskaja Cerkov'?,
s. 484-489; tenze, Kurs, s. 30; tenze, Istocniki, s. 30-35; tenze, O svojstvach voli BoZiej, s. 291.

80 Tenze, Kwrs, s. 29-30.
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poznania i przez istote religii chrzesScijanskiej jako faktu historycznego, doswiad-
czanego w duszy czlowieka wierzacego.®! Naruszenie tych praw prowadzi do
teologii intelektualistycznej lub do religijnej metafizyki, ktora tres¢ poznania
religijnego i zywego Boga wiary przeksztalca w abstrakcje (idea, absolut), czyniac
z niej przedmiot refleks;ji logiki formalnej lub wyjasniajac tres¢ prawd religijnych
wbrew sensowi filozoficznemu, wyrazonemu przy pomocy terminologii objawie-
nia (np. Schelling, Hegel, Baader, Sotowjow). 82 Chrzescijanstwo bowiem nie jest
jakas doktryna, dlatego tez nie moze by¢ ono wyprowadzone ani caltkowicie
wyjasnione tylko w oparciu o zasady rozumu, ani przeksztalcone w system
filozoficzny. Takze czysta dialektyka, postugujaca si¢ metoda spekulatywna, nie
moze by¢ odpowiednim instrumentem poznania chrzescijanstwa ani weryfikacji
jego autentycznosci.®3 Wbrew racjonalizmowi Swietlow stwierdza, ze prawda
chrzescijanska jest prawda zywa i wszelkie jej poznanie moze jedynie wynikac z jej
realizacji w Zyciu.

Poznanie albo wiedza chrzescijanska oparta na doswiadczeniu zewnetrznym
1 wewnetrznym ma charakter zgola empiryczny i dlatego jest mozliwe a nawet
konieczne zbudowanie empirycznie teologii odpowiadajacej istocie chrzescijanst-
wa. W takim wypadku teologia stalaby si¢ wiedza w sensie Scistym. Obecnos¢
tajemnic w religii albo dogmatéw niemozliwych do ujgecia przez rozum nie
przeszkadza w tworzeniu teologii naukowej, poniewaz wszystkie istotne dogmaty
sa oparte na faktach historycznych i sa tych faktow formutami teologicznymi.
Dogmaty bowiem opieraja si¢ na faktach historii ewangelicznej i apostolskie;j,
czyli zawieraja si¢ w ogolnym fakcie nauki Chrystusa i jako takie shuza do
wyrazenia faktoOw rzeczywistoSci historycznej. 84

Istota dogmatoéw dopuszcza mozliwos¢ religijnego uzasadnienia czy in-
telektualnego ujecia tak poszczegdlnych prawd jak i chrzescijanstwa w ogoéle
pod warunkiem i w zaleznosci od zywej wiary i chrzescijanskiego doswiad-
czenia.

Swietlow proponuje tréjstopniowa metode uzasadnienia czyli zrozumienia
chrzescijanstwa i poszczegdlnych dogmatow. Wedlug niego, prawdy chrzescijans-
kie posiadaja rézne stopnie §wiadczenia wobec rozumu, stosownie do podmiotu
poznajacego. Kazda prawda religijna przedstawia si¢ rozumowi jako prawda
mozliwa, konieczna i realna.

Jesli prawda nie narusza rozumu filozoficznego, lecz owszem zgadza si¢
Z nim, z pojeciami i ogdlna wizja Swiata, wtedy staje si¢ ona mozliwa. Ten
stopien stanowi warunek przygotowawczy. Poznanie ma charakter intelektualny,

81 .. Vv religii Ze christianskoj razum poznaet po meru very i na osnovanii dvojakago
religioznogo opyta... na osnovanii vneSnjago Otkrovenija... i na osnovanii vautrennjago Otkrovenija
v Cerkvi i v duSach verujus€ich Elenov eja”, tenze, Ideja carstva BoZija, s. 402-403.

82 Tamze, s. 403-404; tenze, Obrazovannoe obséestvo, s. 727-728.

83 Tenze, Opyt novago postroenija apologetiki, s. 428-430.

84 Tenze, Kurs, s. 34-36; tenze, O meste bogoslovia, s. 335-337; tenze, Obrazovannoe obséestvo,
s. 744; tenze, Gde Vselenskaja Cerkov'?, s. 183-184.
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lecz prawda jeszcze nie jest przyjeta. Jezeli nie ma przeszkdéd w pojeciach
teoretycznych podmiotu, wtedy mozna latwo przekroczyC ten pierwszy stopien.

Prawda osiaga z kolei wyzszy stopien poswiadczenia, kiedy podmiot uznaje
ja jako konieczng. Na tym stopniu rozum ust¢gpuje sercu 1 woli a prawda
jest zrozumiata o tyle, o ile odpowiada ona pragnieniom moralnym, idealom
i tendencjom cziowieka. To przygotowanie moralne wprowadza prawde w jego
wizj¢ Swiata i osiaga dzi¢ki niej znaczenie pozytywne.

Prawda staje si¢ realna dla czlowieka na drodze historycznej, dzigki
zgodno$ci z danymi historii i na drodze doswiadczenia chrzescijanskiego, tzn.
logiki serca i Zycia chrzescijanskiego. Na trzecim stopniu osiaga si¢ poznanie zywe
prawdy, ktdre wstgpuje na poziom doswiadczenia a czlowiek otrzymuje wladze
czucia prawdy. W ten sposOb prawda staje si¢ jasna i przekonywajaca.8s

Taka metoda zrozumienia prawdy objawionej odpowiada — zdaniem
Swiettowa — wymogom metody naukowej w ogolle a metody teologicznej
w szczegOlnosci. Poznanie czyli asymilacja prawdy religijnej urzeczywistnia si¢
wedlug tej metody przy harmonijnym uczestnictwie rownoczesnie wiary, woli
i rozumu. W tej formie teologia catkowicie zadoséczyni ideatowi teologii nauko-
wej 1 jej metodzie.

W ten sposob wiedza chrzescijanska ukazuje si¢ jako harmonijna synteza
wiary i rozumu. Wiara wyrazona w dogmacie jako w normie refleksji religijnej nie
narusza rozumu czlowieka ani jego woli ani praw mysli,®® podobnie jak rozum
nie narusza w zasadzie wiary czy tajemnic wiary, poniewaz obszar prawd
chrzescijanskich znajduje si¢ na tym samym poziomie, co przestrzen poznania
rozumu. Jedynie stan patologiczny jednego lub drugiego faktora wiedzy chrzes-
cijanskiej wprowadzilby pomiedzy ich zgodna wspolprace destrukcyjny element
dysharmonii czy tez sprzecznosci. Rozum, refleksja czyli mysl sa Scisle zwiazane
z wola i ze sercem. Dlatego tez zlo moralne stanowi glowne zrédlo zaciemnienia
i niezgodnosci pomiedzy wiara i rozumem, co w konsekwencji burzy prawid-
lowo$¢ poznania religijnego i prowadzi do zafalszowania religii w skrajnych
formach adogmatyzmu, dogmatyzmu czy racjonalizmu.®’

Wedhlug Swietlowa wiara, i w ogole element materialny wiedzy chrzescijans-
kiej, ostatecznie odgrywa wazniejsza rol¢ niz rozum w procesie poznania religij-
nego, poniewaz bez wiary w ogole nie byloby poznania, natomiast bez udziatu
rozumu mielibySmy jakie$ ujecie Bozej prawdy, lecz jedynmie o charakterze
intuicyjnym, doswiadczalnym ale nie intelektualnym.®®

Funkcja rozumu we wiedzy chrzescijanskiej polega na tym, ze przyczynia si¢
on do logicznego wyjasnienia i intelektualnego ujecia treSci wiary. Zrozumienie

85 ChV 2, s. 759-763; Svetlov, Obrazovannoe obséestvo, s. 741-742.

86 Tenze, Kurs, s. 250-251.

87 ChV 1, s. 665-666; ChV 2, s. 73-76; Svetlov, Obrazovannoe obséestvo, s. 745-750; tenze,
Istoéniki, s. 659-662; tenze, O svojstvach voli BoZiej, s. 299-300.

88 Tenze, Istocniki, s. 235, 667-668; tenze, Obrazovannoe obséestvo, s. 745-749 passim; ChV 1,
s. 306; tenze, Vvedenie v opyt, s. 38.
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jakiejs rzeczy oznacza posiadanie pojecia tej rzeczy, uksztaltowanego przez
refleksjc oraz umiejetno$¢ odroznienia jej od innych rzeczy przez wskazanie
réznic i podobienstw. Dotyczy to takze wyjasnienia tresci wiary. Te treS¢ mozna
ujac tylko wtedy, kiedy skonfrontuje si¢ idee chrzescijanskie z prawdami wsp6l-
czesnej wiedzy i chrzescijanska wizj¢ Swiata z innymi opiniami religijnymi,
naukowymi i filozoficznymi.®® Dzi¢ki analizie krytycznej rozum odrzuci idee
sprzeczne z treSciami chrzescijanskimi, odkryje ich falsz i w ten spos6b da
uzasadnienie negatywne prawdy chrzescijanskiej. Rozum os$wiecony wiarg, po-
shugujac si¢ ideami analogicznymi lub identycznymi z zawartymi w ludzkiej
wiedzy wspolczesnej, potrafi pozytywnie umotywowac tres¢ wiary i udowodnic jej
zgodno$¢ z naukg i filozofia, uzasadniajac w ten sposob naukowo i filozoficznie
owa tres¢ chrzescijanstwa. W ten tez sposOb rozum moze wznieSC si¢ na wyzszy
poziom swej aktywnosci, niz méglby to uczyni¢ sam ze siebie. Rozum bowiem
osSwiecony wiara 1 wspomozony do$wiadczeniem chrzescijanskim moze stworzyé
spOjna wizje Swiata w oparciu o dane wiedzy i taka synteza stanowi shusznie to, co
mozna nazwaé filozofia chrzescijanska.®®

Historia Swiadczy, Ze chrzescijanstwo uczestniczylo zawsze w procesie
asymilacji skutkow aktywnosci ludzkiego ducha, zmierzajac do syntezy elemen-
tow naturalnych ludzkiej kultury i objawienia Bozego, natury i laski, zaro6wno
w spolecznosci koscielnej jak i w kazdym czlowieku. Skutkiem tego to spotkanie,
jednoczesnie taski i natury, tworzylo nowe formy chrzescijanstwa, nowa filozofie,
nowe zycie chrzescijanskie, nowego czlowieka i nowe stworzenie (por. 2 Kor 5,
17).91

Ten tworczy dialog wiary i rozumu po raz pierwszy mial miejsce w Aleksan-
drii a jego owocem jest literatura patrystyczna, gdzie tresC wiary przybrala
systematyczna forme¢ naukowa, a dogmaty byly proba systematycznego wykladu
i intelektualnego uzasadnienia tej tresci. W ten sposOb geniusz grecki, jezyk
filozoficzny i mysl wyrafinowana dluga dyscypling, postluzyly do logicznego
ujecia wiedzy chrzescijanskiej, do przeksztalcenia prostych wierzen w prawdy
logicznie sformutowane, poje¢ teologicznych w dogmaty. Geniusz grecki wszakze
nie wniost zadnej nowej tresci w chrzescijanstwo, lecz dal jedynie nowa formeg
tresci ewangelicznej.%2

Tak wigc ciggly proces organicznej syntezy wiary i rozumu na fundamencie
chrzescijanskiego doswiadczenia wyraza si¢ w stalym post¢pie wyjasniania i coraz
glebszego zrozumienia Bozych prawd. Dzigki tez temu chrzeScijanska nauka nie
jest sumga subiektywnych intuicji religijnych i doswiadczen wewngtrznych, lecz
jest prawda obiektywna, dostepna dla poznania ludzkiego i jego przedmiotem.

89 ChV 1, s. 307; por. Tyszkiewicz, jw. s. 134,

90 Razum pri svete very ili v svjazi s christianskom opytom stroit cel'noe mirosozercanie iz
dannych nauki i delaetsja tem, &to mozno nazvat’ christianskoju filosofieju™, ChV 1, s. 307. Por.
Tyszkiewicz, jw. s. 134.

91 ChV 2, 5. 574-575; Svetlov, Istoéniki, s. 420-421.

92 ChV 2, 5. 575-576; Svetlov, Istoéniki, s. 421.
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Tworzy ona okreslona wizje swiata, zdolng uzasadni¢ sama siebie i swoje istnienie
wobec innych pogladéw dotyczacych §wiata a takze udowodnié¢ wyzszos§é nad
innymi jako absolutna prawda Boza.®3

Ogodlny rozwdj ludzkiego poznania implikuje z koniecznos$ci postep w za-
kresic wiedzy chrzescijanskiej. Ten postgp paralelny do rozwoju kultury jest
faktem niezaprzeczalnym. Oznacza to, ze Kosciét Chrystusowy wzrasta w po-
znaniu i1 zrozumieniu depozytu wiary jemu powierzonemu, czyli w poznaniu
objawienia Bozego a zarazem tresci wiary (por. Kol 2, 19; Ef 4, 13.16; 2, 21; 2 Tes
1, 3; 2 Kor 10, 15; Kol 1, 10).°4

Dynamika rozwoju poznania prawdy chrzescijanskiej wynika z jej tean-
drycznej struktury, w ktérej element boski jest absolutny i niezmienny, podczas
gdy element ludzki jest relatywny, zmienny i on podlega ostatecznie rozwojowi.
Powoduje to reakcj¢ lancuchowa, poniewaz wyjasnienie prawdy objawionej
pcha z kolei rozum do nowego jej ujecia i formulowania.

PODSUMOWANIE — WNIOSKI

P. Swietlow przedstawiajac swoje poglady na temat odniesien rozumu do
objawienia i wiary rownoczesnie poddaje analizie proces poznania religijnego
w ogole a w szczegllnosci proces poznania teologicznego. Rozumienie tego
procesu jest istotne dla pojecia natury teologii. Swiettow analizuje faktory i sam
proces poznania teologicznego oraz stara si¢ sformulowa¢ jego specyficzne cechy
1 aspekty.

Poznanie teologiczne w ogdlnym znaczeniu jest dynamicznym i zlozonym
procesem o charakterze teandrycznym. Taka rzeczywistoscia bosko-ludzka jest
roOwniez sama teologia, ktora stanowi owoc i skutek tego procesu poznawczego.
W ten sposob poznanie teologiczne jest wspOlnym dzielem aktywnosci Boga
objawiajacego si¢ i wciaz obecnego przez wiarg i taske w czlowieku oraz dzialania
rozumu ludzkiego, oswieconego i podniesionego przez §wiatlo wiary. To dzialanie
synergiczne Boga i czlowieka sprawia, ze poznanie teologiczne jest poznaniem
absolutnie jedynym i niepowtarzalnym. Obydwa te wspdlczynniki w jednym
procesie poznawczym wzajemnie si¢ splataja i przenikaja. Element boski jest
niezmienny, natomiast element ludzki, czyli osoba wyposazona we wladze ducho-
we, jest czynnikiem dynamizujacym proces poznania i prowadzacym do rozwoju
zrozumienia prawdy objawione;.

93 ChV 1, s. 307-308; por. Tyszkiewicz, jw. s. 134,

94  Cerkov’ Christova vozrastaet v poznanii i razumienii vverennago ej zaloga very ili BoZestven-
nago Otkrovenija...”, ChV 1, s. 311. Svetlov, Ideja carstva BoZija, s. 328-329; tenze, Gde
Vselenskaja Cerkov'?, s. 486; tenze, Duchovnaja cenzura, Cerkovnyj Vestnik (1905) nr 13 kol. 393-394;
tenze, Cerkovnoe obnovlenie i duchovnaja cenzura, Cerkovnyj Vestnik (1905) nr 16, kol. 490; por.
Tyszkiewicz, jw. s. 135.
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Na drodze subtelnej analizy P. Swiettow w procesie tym oraz w korelatyw-
nym pojeciu wiedzy chrzescijanskiej wyroznia aspekt materialny i formalny.
Element materialny stanowi przedmiot poznania (objawienie) ujmowany na
drodze doswiadczenia zewngtrznego i wewnetrznego (wiara, taska, zmyst religij-
ny, wola, ,,serce’’) oraz doswiadczenia kolektywnego wspolnoty chrzescijanskiej
(tradycja). Aspektem formalnym jest rozum oswiecony wiara. Swietlow zastrzega
si¢, ze w tym procesie rozum nie stanowi czynnika pierwszorz¢dnego, bez ktorego
wszakze poznanie teologiczne pozostaloby na plaszczyZnmie intuicji i nie byloby
poznaniem w sensie Scistym. W takiej perspektywie poznanie teologiczne i wiedza
chrzescijanska urzeczywistniaja si¢ jako harmonijna synteza wiary i rozumu, przy
czym refleksja rozumowa pozostaje SciSle zwigzana z wola i sercem.

W swoich rozwazaniach P. Swietlow kladzie wyjatkowo mocny akcent na
funkcje rozumu w tym poznaniu, prawdopodobnie dlatego, aby przeciwstawic si¢
tradycyjnej tendencji teologii prawostawnej do pomniejszania jego roli na rzecz
podkreslania intuicji i do§wiadczenia. Stad tez stwierdza on, Ze tylko rozum jest
zdolny tres¢ objawienia dana przez wiar¢ wynies¢ na plaszczyzn¢ poznania
logicznego i zbudowac¢ spojny system wiedzy chrzescijanskiej. Funkcja rozumu
umozliwia takze skonfrontowanie mysli chrzescijanskiej z prawdami wspodlczesnej
wiedzy, z innymi pogladami religijnymi, naukowymi i filozoficznymi oraz umoz-
liwia umotywowanie tresci wiary a takze stworzenie swiatopogladu. Na aktywno-
Sci rozumu opiera si¢ tez mozliwosé rozwoju mysli chrzescijanskiej. Te 1 inne racje
natury apologetycznej sklanialy Swietlowa do obrony znaczacej roli rozumu
W poznaniu teologicznym.

Kiedy sledzi si¢ uwaznie mysl Swietlowa nasuwaja si¢ daleko idace analogie
do wspolczesnej refleksji katolickiej. Nie ma tu miejsca na glgbsza analize
wspomnianych podobienstw i zbieznosci, cho¢ mozna dla przykladu wskazaé na
niektore z nich. Nalezy przy tym jednak wzia¢ pod uwage zarowno dystans
czasowy, jak rowniez roznice formacji teologicznej a takze r6znice terminologicz-
no-jezykowe.

Najpierw wydaja si¢ by¢ zgodne z pogladami Swietlowa dawniejsze i wspol-
czesne okreslenia przedmiotowe i personalistyczne teologii, poczawszy od klasy-
cznego okreslenia Sw. Anzelma (fides quaerens intellectum).?> Wydaje si¢, ze
odpowiadaja mysli Swiettowa wskazywane przez teologie katolicka drogi po-
znania teologicznego: odgorna jako humanizacja, czy nawet wlasciwie rozumiana
racjonalizacja objawienia oraz droga oddolna jako rewelacjonizacja przyrodzonej
wiedzy o zyciu chrzescijanskim czy tez doswiadczenia religijnego.®® W integralnie
pojetym procesie poznania teologicznego Swietlow akceptuje jako komplementar-
ne elementy roznych typow teologii: pozytywnej, spekulatywnej i mistycznej,®’
ktore wlasciwie sa tylko ré6znymi funkcjami w obrgbie jednego procesu.

95 Por. S.C. Napiorkowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1991, s. 77-79.
96 Por. tamze s. 63-65, 77-79.
$7 Por. tamze s. 29-30.
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Jesli chodzi o kluczowe dla naszego zagadnienia pojecie wiary 1 jej roli
w poznaniu teologicznym, to wypowiedzi Soboru Watykanskiego II i wspolczes-
na refleksja teologiczna s3 istotnie zbiezne z pogladami naszego autora. Sama
koncepcja wiary w obydwoéch wypadkach jest personalistyczna, poniewaz uznaje
si¢, ze jest ona wynikiem dialogu Boga i czlowieka, ktorego odpowiedz angazuje
wszystkie jego wladze wewngtrzne jak rozum, wola, uczucie i w ogoéle caia
osobowos¢. Tak rozumiana wiara jest istotnym faktorem procesu poznania
w teologii. Teologia katolicka podkresla, ze wiara rodzi teologie, gdyz ona pojeta
1 jako akt 1 jako stan poznania sklania rozum do pelniejszego zrozumienia jej
tresci, nadajac mu ukierunkowanie na samo widzenie rzeczywistosci, o ktorej
mowi. W ten sposéb wiara nadaje dynamizm poznaniu teologicznemu i poniekad
domaga si¢ teologii. ROwniez wiara, rozumiana jako przedmiot refleks;ji, sklania
umyst ludzki do poznania rzeczywistosci objawionej, ktora jawi si¢ cztowiekowi
jako najwyzsza wartoS¢ i prawda dajaca odpowiedz na najistotniejsze problemy
jego egzystencji.®®

W procesie poznania teologicznego wiara daje teologowi pewnoS$¢ jego
refleks;ji, jest motywem gwarancji jej realizmu i sprawia, ze twierdzenia teologicz-
ne s3 zasadami pewnymi, na ktérych opiera si¢ wiedza o zywym Bogu. Ustawicz-
ny dynamizm $wiatla wiary, stan laski i towarzyszace mu dary Ducha Swictego
sprawiaja we wladzach poznawczych jakas doswiadczalna konnaturalnos¢, in-
klinacje, intuicje nadprzyrodzona, blisko$¢ i spokrewnienie z rzeczywistoSciami
nadnaturalnymi, dzigki czemu rozum ludzki staje si¢ zdolny odczytac i lepiej
zrozumie¢ objawiona mysl Boza. Tak wigc teolog posiadajgcy wiare i laske
uczestniczy w jaki§ spos6b w samej swiadomosci i rozumie Chrystusa, ktory przez
swego Ducha daje mu zywe zrozumienie swej tajemnicy.®®

Sob6r Watykanski II wskazuje, ze w poznaniu teologicznym wazna role
odgrywaja jeszcze inne czynniki jak np. kontemplacja i zmyst wiary, okreslony
jako ,,glebokie doswiadczalne pojmowanie spraw duchowych” (intima rerum
spiritualium intelligentia).1°° Jest to pewnego rodzaju intuicja poznawcza, wyni-
kajaca z daru wiary, laski i charyzmatu, uzdalniajaca cztowieka do spontanicz-
nego ujecia treSci zawartych w danych objawienia.

Taki sposdb rozumienia wpltywu wiary, doswiadczenia i intuicji religijnej na
teologiczny proces poznawczy wydaje si¢ dokladnie zbiegaC z tym, co na ten
temat mowi Swietlow, uzywajac takich wyrazen jak: zmyst religijny, doswiad-
czenie wewnetrzne, rozum o§wiecony wiara, intuicja religijna, poznanie serca,
zywa wiez z Bogiem, moralna dyspozycja, logika serca itp. Te wszystkie wyraze-
nia wskazuja wyraznic na te czynniki procesu poznania objawienia, ktore
wprowadzaja w lacznos¢ wladze poznawcze cziowieka z Bogiem i uzdalniaja je do

98 R. Latourelle, Théologie, science du salut, Bruges-Paris-Montreal 1968, s. 39-41.

99 Por. DS 3016, 3886; KDK 22; Latourelle, jw. s. 39-46; YM-J. Congar, Wiara
i teologia, w: Tajemnica Boga, praca zbiorowa, Poznaf-Warszawa-Lublin 1967, s. 58-96, 102 nn.

100 KO 8.
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Zywego poznania rzeczywistosci Bozych, bez ktorych to wladz $wiat boski nie
bylby dostepny dla samego rozumu.

Swietlow polemizuje z é6wczesna teologia katolicka, zarzucajac jej zbytnie
zracjonalizowanie i utozsamiajac ja z teologia spekulatywna, ktora prowadzi do
intelektualizmu i religijnej metafizyki. Wedlug niego teologia ta akcentuje zasade
autorytetu i jednosci na szkode wolnosci, zywotnoSci i wielosci. W teologii
protestanckiej zas holdowanie zasadom wolnosci i wielo$ci bez jednosci prowadzi
z kolei do zachwiania rownowagi czynnikéw poznania: boskiego i ludzkiego,
a w konsekwencji do indywidualizmu, subiektywizmu a nawet do negacji teologii.
Wreszcie kurczowe trzymanie si¢ przede wszystkim zasady tradycji, jak to miato
miejsce w konserwatywnej teologii prawostawnej, konczy si¢ na powtarzaniu
1 strzezeniu prawdy, bez poszukiwania jej glebszego zrozumienia i rozwoju.

Wydaje si¢, ze ta krytyka Swietlowa dotyczy czas6w jemu wspolczesnych,
chociaz juz wtedy teologia katolicka zwrdcila si¢ do nauk biblijnych, do patrys-
tyki i zaczela szuka¢ swej odnowy w liturgii. Wtedy tez zaczela sie¢ rozwijaé
teologia pozytywna i kerygmatyczna, ktére ograniczaly spekulacj¢ a zwracaly si¢
do zrédel. To takze zmienito ksztalt drég poznania teologicznego, rownowazac
spekulacje innymi jego faktorami. Na pewno jednak krytyka Swietlowa nie
moglaby si¢ odnosi¢ do rozumienia procesu poznania teologicznego, tak jak go
rozumie wspolczesna teologia katolicka.

W sSwietle tych uwag wydaje sig, ze Swietlow w swoich dociekaniach
1 analizach proponuje jakby jaka$ integralna koncepcj¢ poznania teologicznego,
jego faktorow i w ogole teologii, sugerujac koniecznos¢ wspotdzialania réoznych
czynnikOw w tym procesie, wystepujacych w teologii pozytywnej, spekulatywne;j
1 mistycznej. Dlatego tez wlasnie rodzimej teologii prawoslawnej sugeruje on
potrzebe wigkszego zainteresowania si¢ udzialem rozumu w jej uprawianiu, takze
ze wzgledow swiatopogladowo-apologetycznych. Stad jego postulat zbudowania
tzw. ,,wiedzy chrzescijanskiej’’ (christianskoe znanie). Podkre$§la on, ze — jak
swiadczy historia — chrzescijanstwo zawsze asymilowalo owoce aktywnosci
ludzkiego ducha, wypowiadajacego si¢ w réznych kulturach i potrafito tworzy¢
syntezy ludzkiej mysli i objawienia wlasnie dzi¢ki udzialowi rozumu w poznaniu
tresci zawartych wirtualnie w Slowie Bozym. Wyrafinowana filozoficzna mysl
grecka stala si¢ narzedziem i dala jedynie nowa forme¢ ujecia i wyrazZenia
niezmiennej prawdy ewangeliczne;j.

Obok pewnych podobienstw, analogii i zbieznosci pogladow Swietlowa ze
wspolczesna refleksja nad natura teologicznego poznania i teologii, istnieja
mie¢dzy nimi oczywiste rozbieznosci. Pozniejszy rozwoj metodologii nauk sprecy-
zowal i wyostrzyl zrozumienie kryteriow tzw. ,,naukowosci’’ ludzkiego poznania,
dajac pierwszenstwo naukom formalnym i przyrodniczym. Wsrdd tych kryteriow
pojawily sie takie jak: oczywisto§¢ pewnych twierdzen, sprawdzalnos¢ itp., ktore
jednak nie weryfikuja si¢ na obszarze poznawczym nauk humanistycznych. Tych
postulatow nie moze spelnic teologia z tej prostej przyczyny, ze jest ona wiedza
wiary i probg zrozumienia jej tajemnic, ktore i tak tajemnicami musza pozostacd.
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W teologii weryfikuja si¢ jednak niektére inne kryteria, wymagane od poznania
naukowego. Specyfika teologii sprawia, Zze mozna ja nazwaC nauka w sensie
analogicznym. Tymczasem Swietlow wydaje si¢ pomija¢ i jakby nie zauwazaé
rozoic, jakie istnieja migdzy poznaniem teologicznym a poznaniem na innych
obszarach ludzkiej wiedzy i po prostu stwierdza, ze wiedza chrzescijanska, oparta
na ewangelicznych faktach historycznych i odwolujaca si¢ do refleksji rozumowe;j,
moze stworzy¢ w Scistym zmaczeniu system naukowy wiedzy chrzescijafskie;.
Zdaje on sobie jednak sprawg z tego, ze poznanie teologiczne musi si¢ r6zni¢ od
innych typow poznania, poniewaz w jego procesie wyst¢puja elementy subiektyw-
ne wiary, doswiadczenia religijnego, poznania przez serce itp. Warto$é¢ pogladow
Swietlowa polega na tym, Ze staral si¢ on poglebiC zrozumienie teologicznego
procesu poznania, réznorodnosci jego wspolczynnik6w a przez to takze samej
natury teologii.

Wydaje si¢, ze, biorac pod uwage perspektywe czasowa, mozna uznaé
poglady Swietlowa na omawiane tematy za sugestie ponieckad nowatorskie,
oryginalne a nawet pionierskie a przynajmniej za interesujace. W tym tez bowiem
kierunku, jakby wskazanym przez naszego autora, zmierzaly pewne korektury
dokonane przez poOzniejsza refleksje teologiczng. Shusznie chyba P. Swietlow
uwazal poznanie teologiczne za proces teandryczny i synergetyczny, noszacy
znamiona bosko-ludzkiego wspoldzialania rozumu, woli, zmyshu religijnego i do-
swiadczenia czlowieka oraz daru laski, w celu glebszego zrozumienia i ujecia
nadprzyrodzonej rzeczywistosci, zawartej w objawionym Slowie Boga.

LA DIMENSION THEANDRIQUE DE LA CONNAISSANCE THEOLOGIQUE SELON
L’ECOLE APOLOGETIQUE KIEVIENNE (PAUL J. SVETLOV)

Résumé

P.J. Svetlov (1861-1942) appartient aux représentants eminents de 1’école apologétique kievien-
ne. Dans ses oeuvres il cherche entre autre d présenter ses opinions sur les relations entre la révélation,
la foi et la raison humaine en analysant en méme temps le processus de la connaissance théologique.
Cette connaissance, d’aprés lui, est le processus dynamique et composé qui a la nature théandrique et
synergétique et dans lequel s’accomplit une certaine coopération de Dieu révélé et présent dans
'homme par la foi et la grice, et d’autre part de la raison humaine. Cette coopération permet
connaitre de mieux en mieux le contenu de la révélation divine et de la foi. L’objet de la connaissance
théologique constitue le contenu révélé, congu par la voie de I’expérience religieuse extérieure et
intérieure (la foi, la grice, le sens religieux, la volonté, ,,le coeur™) ainsi que de I’expérience collective
de la communauté chrétienne (la tradition). C’est la raison éclairée par la foi qui joue le réle de
I'instrument de la connaissance. La connaissance théologique et en conséquence la science chrétienne
(la théologie) sont un résultat de la synthése harmonieuse de la foi et de la raison.

,,L’image et ressemblance de Dieu”” dans 'homme ainsi que le fait de I'Incarnation de Dieu
dans Jésus Christ créent avant tout la possibilité de 1a connaissance rationnelle de Dieu révélé et en
méme temps constituent le fondement ontologique de cette connaissance. En outre, la révélation ne
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détruit pas la raison, mais au contraire, elle la corrige et aide sa faiblesse. L’union libre et raisonnable
ou le lien de Dieu avec I’homme constituent I’essence méme du christianisme. Ce lien se fonde aussi
précisement sur la connaissance rationnelle de Dieu et sur la compréhension de sa volonté.

Svetlov souligne le réle important de la raison dans le processus de la connaissance théologi-
que. Sans la participation de la raison cette connaissance resterait seulement sur le niveau de
I'intuition et de I'expérience religieuse. La raison permet la connaissance logique du contenu révélé, la
construction du systéme de la science chrétienne, 1a motivation et 1a défense de la vérité de la foi, ainsi
que le développement de 1a pensée chrétienne. Pourtant la réflexion doit rester dans le lien étroit avec
la volonté et le coeur.

Les opinions de Svetlov sont conformes aux définitions de la théologie objectives et person-
nalistes contemporaines. Svetlov semble accepter le concept de la connaissance théologique par la voie
de I'humanisation de la révélation et de la révélationisation de science sur la vie chrétienne.

Dans le processus de la connaissance, congu intégralement, Svetlov accepte, comme éléments
complémentaires les types différents de la théologie positive, spéculative et mystique. De méme que
Svetlov, la théologie catholique contemporaine considére comme facteurs puissants de 1a connaissance
théologique non seulement I'activité de la raison, mais encore aussi la lumiére de la foi, la grace, les
dons du Saint-Esprit, I'intuition surnaturelle, le sens de la foi, I’expérience religieuse, etc., qui rendent
apte I'homme croyant 4 savoir, d’une maniére spontanée et vitale, le contenu virtuellement renfermé
dans les données révélées (dans la Parole de Dieu).

Svetlov semble construire une vision intégrale de la connaissance théologique ayant en vue la
variété des ses facteurs et affirme que la science chrétienne (la théologie) constitue le résultat de la
coopération des éléments divin et humain.

La valeur des opinions de Svetlov consiste d ce qu’il cherche 4 approfondir 1a comréhension du
processus de la connaissance théologique et de la nature méme de la théologie comme de science du
salut. Ayant pris en considération la perspective du temps, on peut juger ces opinions comme
suggestions en quelque sorte novatrices, originales ou au moins trés intéressantes. Les corrections
ultérieures des opinions sur la nature du processus de la connaissance théologique confirment notre
jugement. Aujourd’hui nous pouvons dire que notre Auteur 4 bon droit a considéré cette connaissance
comme processus théandrique et synergétique dans lequel coopérent les coefficients divin et humain,
c’est-a-dire la raison, I’expérience du coeur, le sens religieux, etc., ainsi que les dons de 1a foi, de la grice
et du Saint-Esprit, pour mieux comprendre la réalité surnaturelle renfermée dans la Parole révélée de
Dieu.



