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KS. BoGust.AwW NADOLSKI

SACRAMENTUM QUADRAGESIMALE' - CZAS
NAWROCENIA I POJEDNANIA

W Konstytucji o Liturgii Duch Bozy ustami uczestnikéw Soboru
zasugerowal, by pobozno$§¢ wiernych wiazana byla przede wszystkim ze
Swigtami Pariskimi. "W tym celu okresy roku liturgicznego glosi art. 108
wspomniananego dokumentu - powinny mie¢ nalezne im pierwszenstwo [...]"
Okres, ktdry rozpoczyna Sroda Popielcowa, a koriczy si¢ na progu Triduum
Paschalnego, posiada szczegdlne znaczenie. Przygotowuje bowiem do Swieta
Swiat - Swigta Paschy chrzescijafiskiej. Mozna postawié pytanie: jakie elementy
winny by¢ uwypuklone w przezywaniu Wielkiego Postu? Ponizej chce
zaakcentowad: 1) pewien aspekt wewnetrznej katharsis; 2) przypomnie€ postawe
wiernych  ze starozytno$ci chrzescijariskiej w odniesieniu do grzesznikow,
kt6rzy publicznie wypelniali zado§¢uczynienie za grzechy, postawe jaka ukazana
jest w tzw. postulationes z V 1 VI wieku.

! Wyrazenie z kolekty I Niedzieli Wielkiego Postu.
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1. Katechizm Kodciola Katolickiego zauwaza, ze Chrystus zwyciezyl
kusiciela dla nas. Ko§ciét za$ co roku przez czterdziesci dni Wielkiego Postu
jednoczy si¢ z tajemnica Jezusa na pustyni (art. 540). Okres przygotowania do
paschy, w niektdrych krajach nazywa si¢ wlagnie "okresem czterdziestodniowej
pokuty paschalnej” (niemieckie: dsterliche BuBzeit).

Na zapytanie czym jest zlo, $pieszymy z odpowiedzia odwotujac si¢ do
$Sw. Tomasza: "Zlo jest brakiem dobra" Zapewne duzo stusznosci jest w tym
powiedzeniu. Przeciez zlo jest niestychanie dynamiczne, aktywne, ruchliwe,
dziatajace, pozostawiajace $lady fizyczne, a jeszcze bardziej duchowe. Wielki
Post chce by¢ dla wierzacych w Chrystusa pomoca w mitygowaniu dziatania
zta, w walce z nim.

Pokuta, czyli kategoryczny odwrdt od grzechu, reorientacja zycia,
ukierunkowanie na dobro, na Boga, zaktada §wiadomos¢ tego, czym jest grzech.
W Konstytucji o Liturgii znajduje si¢ zalecenie u§wiadomienia spotecznych
skutkdw grzechu (KL 109 b). Psalmista Panski pyta: "Kto poznal czym jest
grzech?" (Ps 19, 13). Zaden czlowiek nie jest w stanie bez objawienia wskazaé
czym jest zlo§¢ grzechu. Zapewne grzech jest czym$ nieskoniczenie wigkszym,
niz my mozemy to poja¢®. Nie dziw przeto, ze okres Wielkiego Postu winien
charakteryzowaé¢ si¢ gorliwszym stuchaniem stowa Bozego (KL 109).
Zaskakujace polecenie zamiescil §w. Benedykt w swojej Regule (rozdzial 48,
15): "Na poczatku Wielkiego Postu kazdy mnich otrzyma z biblioteki ksiazke,
ktéra powinien przeczyta¢ od poczatku do korfica” Moze niech ta ksiega bedzie
Swigta Ewangelia.

Podziwia¢ trzeba do$wiadczenie pedagogiczne Matki Ko$ciota, ktéra
prébuje wskazaé zto$¢ grzechu szczegélnie wilasnie w tym okresie roku
liturgicznego, gdy cala uwaga jej dzieci skupia si¢ na Jezusowym czynie mito$ci
dla nas i dla naszego zbawienia. Zapatrzeni w dar zbawienia prébujemy
pojmowaé, ze grzechu nie nalezy traktowaé tylko w kategoriach prawa,
przekroczenia prawa, a w konsekwencji pokuty - ekspiacji wyznaczonej, $cisle
okreslonej. Relacja chrzescijanina z Bogiem wychodzi od rzeczywisto$ci daru
niepojetego, gratisowego, majacego swe Zrédlo w Odwiecznej Mito$ci. Ten dar-
zbawienie jest zawsze pierwszy, uprzedzajacy, przyzywajacy odpowiedz
cztowieka. Brak odpowiedzi to wlasnie wina. Zauwazamy, ze wyrazenie "wina"
jest glebsze niz stowo "grzech" Wina zaklada dar, zobowiazanie w odniesieniu
do Dawcy, swiadomosé, ze jest si¢ diuznym, winnym® W takim ustawieniu
cztowiek zaluje nie za grzech, lecz z tego powodu, ze nie odpowiedzial na

2 R. Cantalamessa. La vie dans la Seigneurie du Christ. Paris 1990 s. 32.

3 Se reconcilier avec la penitence chretienne. Paris 1980 s. 4.
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mito§¢ Boga, wzgardzil Nim, Jego Milo§cia. Grzech jest brakiem odpowiedzi
Bogu. Zado$¢uczynienie - pokuta nie ogranicza si¢ wowczas do prawniczych
wymiaréw, milo§¢ bowiem nie wystawia rachunku. W tym wymiarze widze
takze celowo$¢é Drogi Krzyzowej czy Gorzkich Zali  nabozeristw usilnie
zalecanych przez Ko$ci6t wlasnie w tym okresie.

Czy taka reorientacja posiada szanse powodzenia we wspéiczesnym
spoteczenstwie? Od 1992 r., w ktérym ukazala si¢ praca Gerharda Schultze pt.
Die Erlebnisgesellschaft. Kultur-soziologie der Gegenwart, Frankfurt 1992,
coraz czesciej okresla sie wspdiczesne spoteczeristwo jako Erlebnisgesellschaft -
"spoteczeristwo przezycia” lub Single Gesellschatt (okre$lenie U. Beck). Nie jest
to moze najlepsze ttumaczenie wyrazenia z jezyka niemieckiego. Istotniejsze sa
cechy mentalnosci takiej spoleczno$ci. Erlebnisgesellschaft, to cztowiek
koncentrujacy si¢ na samym sobie, podkreSlajacy swoje prawa. Konstruujacy
caly §wiat w oparciu o siebie - "ich konzentrierte Weltbild"¢, uznajacy za dobre
to, co mu stuzy. Nie trudno dostrzec niebezpieczenstwo kryjace si¢ w takiej
postawie - niebezpieczeristwo autonomii moralnej. Przeciez jednak ten cziowiek
do$wiadcza swojej "niedostatecznosci” bytowej. A chrzescijariska metanoia nie
jest monologiem z samym soba, z réznymi pokiadami ludzkiej osobowosci.
Posiada ona charakter wybitnie dialogowy: z jednej strony - B6g odkrywajacy
sie¢ w glosie sumienia jako niosaca sita w mitosci i przebaczeniu, a z drugiej,
czlowiek styszacy glos:"CoS$ uczynit” (Rdz 4, 10).

Wydaje sie, ze ten czlowiek jest bardziej "otwarty" na orientowanie
swego zycia w wymiarach odpowiedzi na ogarniajaca go "mimo wszystko"
autentyczna mito$¢, niz kategorie prawa. Pragnienie milosci, nierozlaczne od
czlowieka, nie pozwala na twierdzenie, ze wspéiczesny cziowiek utracit
"zdolno§¢ nawracania sie"*

Proponowana przez Koéciét metanoia posiada okreslony zakres, jest
odnowieniem wstrzasajacej rzeczywisto$ci podarowanej cziowiekowi na chrzcie
§wietym, rewizja i podjeciem na nowo relacji mifosci i postuszeristwa z Bogiem.
Inaczej méwiac, przedsiewzigciem na nowo zycia kondycja synowska w
zadziwiajacej réwnowadze czulosci i respektu, milowania tego, co si¢ szanuje,
przede wszystkim Kogo sie szanuje, szanowania tego, co i Kogo si¢ kocha.
Metanoia to powr6t do stanowczos$ci i pokory bycia synem i tylko synem, to
podjecie przygody "radosnej gry" w obecno$ci Wiekuistego, "przed Jahwe"

4 M. Knapp. Erfahrung-Glaube-Dogma. "Geist und Leben” 68: 1995 s. 338-339.

S 4. K. Lehmann. Die verlorene Fihigkeit zur Umkehr. “Internationale katholische
Zeitschrifi" 7: 1978 s. 387
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Konstytucja o Liturgii postuluje, by "szerzej uwzgledni¢ elementy chrzcielne,
wilasciwe liturgii Wielkiego Postu" (art. 109 a).

2. Wina w KoSciele jest oczywisto$cia. Chrze$cijanstwo jednak nie jest
religia grzechu. Grzesznik-winowajca w Kosciele jest "na wyjatkowych
prawach” Jest ciagle niepokojony, interpelowany przez ltaske, wzywany,
otoczony modlitwa, mitoscia. Bo spolecznos$¢ eklezjalna wierzy nie w grzech,
lecz grzech6w odpuszczenie. Tak obrazujmy postawe wierzacych w odniesieniu
do nawracajacych si¢ na podstawie zachowanych tzw. postulationes z V i VI
wieku. Wyrazenie "postulatio” pojawia si¢ w obrzedzie pojednania grzesznikéw,
ktére odbywato sie w Rzymie w Wielki Czwartek. Mialo szczegdlnie uroczysta
oprawg¢. Na poczatku reconciliatio diakon kierowat do biskupa prosbe zwang
postulatio. Czynil to w imieniu powracajacych do Boga. W tej deklaracji prosit
(stad nazwa postulatio) biskupa o0 pojednanie grzesznikw. Dwa manuskrypty
(jeden z VII w. i drugi z XI w.) z Monte Cassino przekazaly tre§¢ postulatio.
Manuskrypty te opublikowal Caillau w 1846 roku. Zdaniem niektérych bada-
czy, np. benedyktyna O. Morin pochodza one z V i VI wieku.®

W obu wspomnianych dokumentach zauwazalna jest najpierw postawa
zewnetrzna uczestnikOw sprawowania sakramentu pojednania. Podczas gdy
pokutujacy lezal na ziemi (jacentes), wyrazajac w ten sposéb i ukorzenie i
intensywno$¢ zalu, zgromadzenie liturgiczne otaczato ich w koto (circumstan-
ces, circumstantium turba), albo po prostu stalo (stantes). Nie bylo to jednak
"stanie" w roli obserwatoréw. Tekst méwi o ich smutku (mareor) i modlitwie
w intencji pokutujacych (deprecatio). Diakon odczytujacy postulatio powoluje
si¢ na takie dzialanie’ Te uwage autora mozna by uzna¢ za ogélnikowa i w
pewnym sensie stereotypowa, gdyby nie stwierdzenie, ze uczestnicy sakramentu
odczytuja:

a) w dzialaniach pokutujacych zwyciestwo Chrystusa w ich sercach
"interius Christus victor apparet” (postulatio 2).

b) zdumiewajace identyfikowanie si¢ wszystkich obecnych, jej wyrazem
jest takze wspdlny braterski ptacz "moveant te pro eis fraterni fletus et
circumstantium gemitus” (postulatio 1). Identyfikacja wyraza sie takze w
odpowiednich postawach. Gdy pokutujacy wykonuja prostracje, stantes
pochylaja sie. Zwré¢my uwage na charakterystyczne wyrazenia. Pierwsi rzucaja
si¢ na ziemi¢ by powsta¢ - prosternuntur ut surgant, stantes natomiast pochylaja

¢ Sancti Augustini sermones post Maurinos reperti. Rome 1930 s. 723.

7 C. Vogel. L'intervention de l'assemblée des fideles au moment de la reconciliation des
penitents d'aprés les trois postulationes d'un Archidiacre romain du V-VI siecle. "Revue des
Sciences Religicuses 41: 1967 s. 30. Wykorzystug to opracowanie w powyzszej wypowiedzi.
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si¢ ut erigant by wyprostowaé si¢ (postulatio 2, wiersz 88). Poprzez te
wyrazenia autor chce podkresli¢ r6zno§¢, odmienno$¢ sytuacji zgromadzonych
na liturgii.

¢) zatroskanie o zbawienie innych - pro stantes, pro fraterna salute soliciti
(postulatio 3). Okazuje sie, ze uczestnicy uprzednio wiele ofiar ziozyli w
intencji pokutujacych - multa pro eis sacrificia oferuntur (postul. 2) w tym celu,
by urzeczywistnila si¢ obietnica z Ewangelii, iz pukajacemu bedzie otworzone,
proszacy otrzyma, smutny uraduje sig.

Podkresli¢ nalezy, ze wspomniany placz zgromadzenia liturgicznego
powiazany jest charakterystycznie z chrztem. Poniewaz grzesznicy nie pozostali
wierni wierze (fasce) chrztu, ich bliscy wylewaja {zy. Znajdujemy tu odzwier-
ciedlenie nauczania, ze wody chrztu i tzy pokuty obmywaja z grzechéw.

Analiza tekstéw postulatio dowodzi z jednej strony wyraznej réznicy
pomiedzy pokutujacymi a pozostatymi uczestnikami, z drugiej strony mowa jest
o commune delictum o wspéllnej winie, 0 commune salus  wspSlnym
zbawieniu (wiersz 92-93). Autor wskazuje na fundament, racj¢ interwencji
wiernych. Wymienia najpierw wspolnote ciata Chrystusa - in societate corporis
Christi, a nastgpnie wspdlna wszystkim stabo$¢ - communis infirmitas, ktéra nie
pozwala chelpié sig, gdy sie stoi (postulatio 3 wiersz 57-58). Ta sama prosba
przytacza takze inna motywacje powotlujac si¢ na List do Galatéw (Ga 6, 2):
"Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypelnicie prawo Chrystusowe”

W wiezi wspélnotowej tkwi niestychana sifa, ktdérej Zrédlem jest
wzajemna modlitwa. Stad wskazania KoSciota dotyczace Wielkiego Postu
podkreslaja: "Nalezy ktas¢ wigkszy nacisk na potrzebe modlitwy za grzeszni-
kéw" (KL 109 b).

Nie sa to wszystkie elementy skladajace si¢ na przezywanie okresu
przygotowania Paschy, a tym bardziej przedstawione calo$ciowo. Wypowiedz
traktuj¢ jako przywolanie na pamieé spraw przeciez dobrze znanych, by
postuzyly do zglebienia tre§ci sacramentum quadragesimae. Oddzielnego
oméwienia domaga si¢ kwestia podejmowania pewnych ograniczeri (postu) w
tym celu, by przeznaczyé ekwiwalent dla potrzebujacych. Te ograniczenia
traktowano jako Zrédta mitosci, mitygowanie egoizmu, przeciwwage grzechowi.



