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METODA TEOLOGII PRAKTYCZNE]

Teologia praktyczna (pastoralna) koncentruje na sobie, przynajmniej od
czasu So%oru Watykanskiego II, wiele uwagi. Juz od czasu C. Noppela (Aedifi-
catio Corporis Christi, Freil%urg 1936) i R. Fuglistera (Die Pastoraltheologie als
Universititsdisziplin, Basel 1951), a p6Zniej wraz z twérczoécia F. Klosterman-
na i F. X. Amolda teologia praktyczna, redukowana dotychczas do zbioru
wskazan dotyczacych postgpowania duszpasterzy, szukata swego teologiczne-
g0 poglebienia. Zawsze zreszta pojawialy sig tego rodzaju dazenia, wystarczy
wymieni¢ J. M. Sailera i A. Grafa, kt6re Swiadczyly o rozpigtosci istniejace;]
mig¢dzy nazwa a treécia teologii pastoralnej wprowadzonej na wydziatach teo-
logicznych uniwersytetéw cesarstwa austro-wegierskiego w drugiej potowie
XVIII w. Jednak dopiero lata ostatniego Soboru, ktéry — okreslony jako dusz-
pasterski — zajmowat sie tematyka odlegla od tego, czego dotyczyta 6wczesna
teologia pastoralna, kazaly zasadniczo zrewidowa¢ sama pastoralna teologie.

W latach 1964—1969 pojawil si¢ pod redakcja F. X. Arnolda, K. Rahnera,
L. Schurra i L. M. Webera, Handbuch der Pastoraltheologie (t. I—IV, Frei-
burg im Br.), w ktérym H. Schuster, opierajac sie na historii teologii pastoral-
nej, stawial na nowo zagadnienie jej przedmiotu i metody!. Nawiazujac do
koncepcji A. Grafa z potowy XIX w., uznawat za przedmiot materialny teolo-
gii praktycznej nie poszczegdlnego duszpasterza czy duszpasterski urzad du-
chowny — jak to bywato do tego czasu — lecz Kosciét jako catosé, a wiec
obejmujacy i duchownych, i $wieckich, rozumiany jako rzeczywisto§¢ dynami-
czna, ustrukturowana spolecznie, podlegajaca historii, ciagle na nowo, ,tu i te-
raz” aktualizujaca sig, by ,,rzeczywiscie by¢ tym, czym jest i czyni¢ to, co czynic
powinna”. Formalnym punktem widzenia teologii pastoralnej sa wedtug Schu-
stera ,,uwarunkowania, w jakich dokonuje si¢ uobecnienie si¢ Kosciota w kaz-
dej aktualnej sytuacji zachodzacej w teraZniejszo§ci”2. Istotnym elementem
metody tak pojgtej teologii pastoralnej jest teologiczno-socjologiczna, ale nie
czysto socjologiczna analiza tych uwarunkowan, a wigc teraZniejszej sytuaciji,
dzisiejszego §wiata, w jakim Kosci6t ma sig realizowa¢. Schuster wymienia trzy
kompleksy pytan, ktére powinny by¢ przedmiotem tej teologiczno-socjologicz-
nej analizy. Obejmuja one sytuacjg i struktury dzisiejszego Swiata jako catosci,
sytuacje i struktury poszczegélnych spotecznosci dziatajacych wewnatrz tego
Swiata, wreszcie sytuacje czlowieka jako jednostki w dzisiejszym $wiecie3. K.
Rahner méwi tu o specyficznej, pomocniczej w stosunku do teologii pastoral-

1w jgzyku polskim ukazal si¢ artykut Schustera na ten sam temat, opublikowany w czasopis-
mie Concilium: Istota i zadania teologii pastoralnej, Concilium, Wybér art. 1—10, 1965/6, Poznan
—Warszawa 1968, 154—161.

2 Istota i zadania teologii pastoralnej, 157.

3 Tamze, 158n.
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nej dyscyplinie, ktéra nazywa eklezjologiczna kosmologia praktyczna®.

Jezeli nawet okreslenia przedmiotu i metod! teologii praktycznej w ujgciu
H. Schustera moga budzi¢ pewne zastrzezenia, to w istocie rzeczy trudno nie
przyznaé mu racji. W §wietle Objawienia i dokumentéw ostatniego Soboru tyl-
ko caty Kosci6t moze by¢ uwazany za podmiot dziatania duszpasterskiego, kto-
re jest tozsame ze zbawczym jego postannictwem, a teologia praktyczna (pa-
storalna) za naukowa refleksje nad dziataniem Kos$ciota w dzisiejszym $wiecie.
Stad zreszta i proponowana jeszcze przez Grafa nazwa teologii praktycznej
jako zajmujacej si¢ dziatlaniem (praxis) Kosciota. Nie znaczy to, by ze wzglgdu
na struktur¢ Kosciota dziatanie duchownych i $wieckich nie mialo w jakiej$
mierze odrebnego charakteru, znaczy jednak, ze takze dzialanie Swieckich
wiernych jest dziataniem Kosciola.

Problemy metodologiczne, jakie nasuwa tak rozumiana teologia praktycz-
na, sa liczne i skomplikowane. Minie wiele czasu, nim bgdzie mozna doj$¢ do
ogdlnie uznawanych ustaler:

J. Majka w wydanej niedawno Metodologii nauk teologicznych przyjmuje w
zasadzie poglady K. Rahnera i H. Schustera wyrazone w Handbuch der Pasto-
raltheologie. Godzi si¢ z tym, ze dzialanie Ko$ciota moze by¢ poznane zaréwno
z samej istoty KoSciota, jak i z analizy sytuacji, w jakich Koscidt aktualnie dzia-
la, oraz ze poznanie to moze dotyczy¢ badz to rzeczywistego dziatania Kosciota
(poznanie krytyczne), badZ tez powinnosci, jakim ono podlega (poznanie nor-
matywne). Nie znaczy to jednak, ,,ze mozna lub trzeba méwi¢ o dwéch réznych
dyscyplinach naukowych, albo ze jeden i drugi rodzaj poznania musi lub moze
byé $cisle oddzielony”S.

N. Greinacher nazywa metodg teologii praktycznej — zapozyczajac okre-
$lenie od P. Tillicha — metoda korelacji. Trzeba bowiem w teologii praktycz-
nej konfrontowac z soba trzy elementy: dziatanie KoSciota, wymogi, jakie sta-
wia ,sprawa Jezusa” (ostatecznie ewangelia przekazywana przez tradycj¢
chrzescijaiiska) i dzisiejsza sytuacje cztowieka’.

N. Mette w obszernym studium po$wieconym teologii praktycznej® rozpa-
truje ja w kontekscie wspoélczesnej teorii nauki. Nalezy ja uwazac za teologicz-
na nauke o dziataniu w ramach teologii pojmowane;j jako nauka praktyczna.

Wszystkie te ujgcia maja charakter og6lny i postulatywny. Dajac okreslong
wizje¢ teologii praktyczne) (z ktéra trudno si¢ nie zgodzi€), jednoczesnie nie
wskazuja sposob6éw prowadzenia konkretnych, szczeg6towych badan®. Wyda-

4 K. Rahner, Réfléxions théologiques sur le probléme de la Secularisation, w: La théologie du
renouveau, Montreal—Paris 1968, t. I, 257—279.

5 Przede wszystkim, jak sadze, trzeba postawié pytanie, czy jakakolwiek dyscyplina teologiczna
moze mie¢ inny przedmiot formalny niz Objawienie. Czy zatem, akceptujac w zasadzie ujgcie
Schustera, nie nalezy uwazaé dziatania Kosciola w $wiecie dzisiejszym (a wigc tacznie z wszystkimi
aktualnymi uwarunkowaniami tego dziatania) za przedmiot materialny, a Objawienie za przed-
317i0t formalny teologii praktycznej. Por. A. Zuberbier, Teologia dzisiaj, Katowice 1975, 87—

¢ J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroclaw 1981, 207.

7 Por.N. Greinacher, Teologia praktyczna jest krytycznq teoriq koscielnej praktyki w spole-
cznos$ci, StTheolVars (1954), z. 1; takze: Das Theorie-Praxis Verhdltnis in der praktischen Theolo-
gie, w: Praktische Theologie heute, F. Klostermann-R. Zerfass (red.), Minchen—Mainz
1974, 141—149.

8 N. Mette, Theorie der Praxis. Wissenschaftsgeschichtliche und methodologische Untersu-
chungen zur Theorie—Praxis— Problematik innerhalg der praktischen Theologie, Diisseldorf 1978.
Mozna tu znaleZ¢€ zar6wno histori¢ teologii praktycznej (pastoralnej) oméwiona z punktu widzenia
historii nauki, jak i przeglad stanowisk dotyczacych naukowego statusu teologii praktyczne;j.

9 Za przyklad takich badari mozna by uwazaé studium M. D. Chenu, opublikowane u nas pt.
Lud Bozy w Swiecie (Krak6w 1966).



(3) METODA TEOLOGII PRAKTYCZNEJ 61

Wwac by sig nawet mogto, ze przedstawiany przez nie program teologii praktycz-
ne) przekracza mozliwosci jego realizacji.

_Trudnosci wynikaja juz z samego zréznicowania Zrédet postulowanej teolo-
8l praktycznej. Beda to zaréwno owe klasyczne Zrédta teologii, jakimi sa Pis-
mo $w. i tradycja, poznawana w ich $wietle istota Ko$ciota i jego istotne dziata-
e, jak i zdawatoby sig tak nieteologiczne Zrédto, jak sytuacja historyczno-
ﬁuhurowa, w ktérej Kosciét dziata, sytuacja podlegajaca ustawicznym zmia-

om.

J. Majka podkresla stusznie, ze zréznicowanie Zrédet i ich ujecia nie ma pro-
Wadzi¢ do zréznicowania samej teologii praktycznej jako dyscypliny nauko-
wej. Czy zreszta mozliwg jest rzecza dos¢ doktadne wyréznienie tych Zrodet?
Oczywiscie, mozna powiedzie¢ tatwo, ze czym innym jest Pismo §w., a czym in-
nym wspélczesna sytuacja kulturowa badana w swoich réznorodnych manife-
Stacjach. Ale juz krok naprz6d w tej refleksji wskazuje na zlozonos¢ sprawy.
T'1zeciez ksiggi biblijne ukazuja obecno$é Boza w dziejach i kulturze Izraela
1 moc Stowa Bozego tworzacego Kosciét w konkretnych miejscach i warun-
kach. Dzisiejsza kultura europejska jest za$ na tyle przesigknigta inspiracja
Cwangeliczng, ze nie sposdb jej uwazac za stojaca catkowicie vis-a-vis gloszo-
Nemu przez Kosciét Objawieniu. Mamy tu podobna komplikacje do tej, ktéra

azata ojcom Soboru Watykanskiego II okresli¢ temat konstytucji duszpaster-
skiej w sformutowaniu: ,,0 Koéciele w §wiecie wsp6tczesnym”, a nie: o Kosciele
wobec §wiata.

Dia teologii praktycznej nie bytoby zatem fatwe (mozliwe?) przeprowadzaé
Postulowana przez Greimachera konfrontacje miedzy dziataniem Kosciota,
Wymaganiami ewangelii i dzisiejsza sytuacja cztowieka. Nie s3 to bowiem trzy
IZeczywistosci rozlaczne, a zdefiniowanie zar6wno kazdej z nich, jak i zwiaz-

Ow migdzy nimi napotykaé musiatoby powazne trudnosci.

Jesli do tego dodamy, ze wedlug Schustera teologia praktyczna ma zdawaé
sobie sprawe ze znaczenia sytuacji i struktur dzisiejszego Swiata, poszczegol-
nych spotecznosci i sytuacji indywidualnie branego cztowieka (lepiej powie-
dznecf:: osoby ludzkiej), to sadzi¢ mozna, ze i sama rozlegto$¢ tego programu
Czyni go trudnym do zrealizowania, zwlaszcza ze owa sytuacja historyczno-kul-
turowa podlega ustawicznym zmianom.

Trgeba zatem, jak si¢ wydaje, majac przed oczyma szeroka panorame
Zadan stojacych przed teologia praktyczna, jak i jej zr6znicowane Zrédla,
Zaczynac ,,0d dotu”, to znaczy bra¢ za punkt wyjscia praktyczno-teologicz-
ne) refleksji zupelnie konkretne dziatanie Kosciota. Rozpatrywaé jego kos-
Icll:ény charakter, jego kulturowe uwarunkowania i okreslenie, jakie mu one

aja.

_Jesli przyjmujemy, ze zasadniczym (choé moze nie jedynym) punktem wyjs-
Cla teologii praktycznej jest konkretne dziatanie Kosciota — Ludu Bozego, to
Stawia nas to przede wszystkim wobec Zycia i dziatania Kosciotéw lokalnych.

Czywiscie, nie tylko. Ma przeciez miejsce dziatanie Kosciota w skali powsze-
Chn?] , ktérego podmiotem jest kolegium biskup6éw lub sam biskup Rzymu —
Papiez. Konieczno$é refleksji nad dziataniem K%écio%éw lokalnych ptynie jed-
nak stad, ze to w nich rodza si¢ problemy, ktére nastgpnie podejmuje cate kole-
8lum biskup6w lub papiez, i w nich obserwowaé mozna uwarunkowania kultu-
Towe dziatania Kosciola w spos6b niejako mikroskopijny.

. Sprébujmy skoncentrowaé sig obecnie na tej wlasnic sprawie — badania
Zycia i dziatania Kosciota lokalnego (w zasadzie diecezji lub wyodrebnionego
Z Jakiej$ racji regionu) — i sprecyzowaé niektére choéby zwiazane z tym wy-
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magania metodologiczne!©,

Badanie dziatania Kosciota lokalnego dotyczyé moze zaré6wno dziatania ak-
tualnego, jak i dzialania przeszlego, juz ze wzgledu na zmiang warunkéw za-
mknigtego. Badanie dziatan minionych ma te zalete, Ze utatwia czesto ocene
ich skutkéw. Nawet jednak badajac przeszlo$é, czyni sig to w teologii praktycz-
nej (a nawet w calej teologii!) ze wzgledu na problemy aktualne, by umozliwi¢
okrelenie modeli teologicznych i programéw dziatania Kosciota dzisiaj. Sam
temat badan zdradza najczgsciej jego aktualnosé dla obecnego zycia Kosciota.

Zrédtami pracy badawczej bedzie zatem to wszystko, co méwi o zyciu i dzia-
laniu Kosciota: tego oto Kosciola, w danym czasie, w danej sprawie. Beda to
iléwnie teksty pisane, takie jak mniej lub bardziej oficjalne dokumenty i publi-

acje koscielne (listy pasterskie, wskazania dla duszpasterzy czy organizacji
katolickich, ale takze relacje duszpasterzy i §wiadectwa dotyczace dziatalnosci
katolickich organizacji), ksiazki do nabozefistwa, pisma katolickie — dobrze
odzwierciedlajace problematyke religijna i kulturowa swoich czaséw, jakieko-
lwiek zreszta publikacje zaangazowane w sprawy wiary i zycia chrzescijanskie-
go, skoroidzie o dziatanie catego Kosciota, a wiec wszystkich chrzescijan, a nie
tylko o aktywno$¢ instytucji koscielnych!!l, Réwnie dobrze moga to byé jednak
takze dzieta sztuki religijnej, powstale czy przyjete na danym terenie, poczyna-
jac od architektury po ilustracje w ksiazkach czy czasopismach, przedmioty de-
wocyjne, jednym stowem wszystko, co §wiadczy o zyciu, przekonaniach, dzia-
laniu danego Kosciota lokalnego pojmowanego jako wspdlnota wszystkich
wierzacych.

Badajac te teksty, dostrzegamy zawsze swoista ich ztozono$¢é. Przedstawiaja
one bowiem okreslona interpretacj¢ ewangelii (wiary, moralnosci chrzescijar-
skiej) w danej sytuacji historyczno-kulturowej. Mamy wigc do czynienia z
okreslona wizja chrzescijaristwa (ewentualnie pewnego, ograniczonego jego
fragmentu), w ktérej elementy chrzescijanskiej tradycji (Objawienia, wiary)
krzyzuja si¢ z elementami 6wczesnej, nowej w stosunku do tamtej tradycji, sy-
tuacji kulturowej. Mamy do czynienia z chrze$cijafistwem niejako wcielonym
w te historyczno-kulturowg sytuacjg, widzianym przez jej pryzmat, przektada-
nym na j¢zyk konkretnych sformutowan, rozwiazan praktycznych, dziatan.
Nie znaczy to zubozenia chrzescijanstwa: nigdy przeciez nie mamy do czynienia
z jego doskonala i petna realizacja. Kazda postaé chrzescijanstwa i Kosciota
jest zawsze tylko zaczatkiem krélestwa Bozego, a zarazem droga do petnego
urzeczywistnienia Stowa Bozego. O zubozeniu czy wzbogaceniu chrzescijarist-
wa mozna méwi¢ jedynie, biorac pod uwagg stosunek okreslonej chrzescijans-
kiej formacji — 1to w jakiej$ dobrze sprecyzowanej dziedzinie — w stosun-
ku do formac;ji poprzednich.

Gdyby poprzesta¢ na referowaniu tekstw, a tym samym na opisie dziatan
danego Kosciota lokalnego w okreslonym czasie czy sytuacji, mielibySmy do
czynienia raczej z historig Ko$ciola niz z teologia praktyczna. Wskazana zlozo-
nos¢ tekstow pozwala jednak w rezultacie ich badania odkry¢ nie tylko wzory
dziatania danej wspélnoty chrzeécijariskiej w tym oto czasie, lecz i modele czy

10 Sformulowane tu wymagania stawiane byly uczestnikom seminarium magisterskiego teologii
praktycznej w Punkcie Konsultac‘)?/nym Studiéw Zaocznych w Katowicach, prowadzonym przez
Akademig Teologii Katolickiej w Warszawie.

11 H. Schuster wymienia $wiadectwo Zycia chrzescijanskiego jako jedng z funkcji Kosciota
obok przepowiadania Slowa, sprawowania liturgii, dyscypliny koScielne;j i dziatalno$ci charytatyw-
nej. Por. art. cyt., 157.
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Wzorce zwigzane z wiarg chrzescijanska, a funkcjonujace w tej oto wspélno-
cie!2, Moga to by¢ modele Kosciota, jako dziatania, stosunku do paristwa czy
Sposobu obecnosci w $wiecie, duchownego i jego roli, $wieckiego katolika,
Swigtosci, mitosci czy innych wartosci ewangelicznych, stosunku do Boga (co
kryje w sobie okreslone Jego wyobrazenie) czy blizniego (model mitosci bliz-
Mi€go z przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie odbiegat jaskrawo od mo-
delu mitosci blizniego przyjetego przez wspétczesnych Jezusowi Zydow)...
Mogs to by¢ takze modele rzeczywistosci ,,Swieckich” takie, jak sadzi sie,
gl’z,edstawia ewangelia, np. model czlowieka, rodziny, robotnika, pracodawcy,
anstwa...

Ustalajac owe modele funkcjonujace w okreslonej spotecznosci koscielnej
Czy w niej propagowane, badamy $wiadomos$¢ chrzescijaniska, $wiadomos$é
Wiary tak, jak ksztaltowala si¢ ona czy ksztattuje w danym, konkretnym Kos-
Ciele. Przez §wiadomosé chrzescijariska lub §wiadomosé wiary rozumiemy tu
e samo przyznawanie si¢ do chrzescijanstwa, lecz jego okreslona wizje, okre-
Slone rozumienie wiary i jej wymagan (wizja ta moze zreszta nie by€ ani calos-
Clowa, ani sp6jna, nie trzeba zatem dazy¢ do jej petnej i logicznej rekonstrukc-
11). Jesli méwiac o modelach (wzorcach) wyrazamy wizje chrzescijanistwa od
Strony niejako przedmiotowej, przedstawiajac jakis jej element (np. rolg apo-
Stolska swiadomego chrzescijanina), w pewien sposéb wypracowany i spotecz-
e funkcjonujacy, to méwiac o $wiadomosci, bierzemy pod uwagg jednostke
lub 8rupe spoleczna, a zatem ujmujemy t¢ wizj¢ chrzescijaristwa od strony ra-
€ze) podmiotowej. Swiadomosc poszczeg6lnych chrzescijan, czy jakiejs chrzes-
Cljanskiej spotecznosci wiaze z soba liczne modele, mniej lub bardziej jasno do-
Strzegane, mniej lub bardziej doktadne, nie zawsze z soba koherentne.

Jezeli badajac dane teksty zrédtowe dochodzimy na ich podstawie do sprecy-
ZOwania pewnych elementéw §wiadomosci wiary, modeli chrzescijafiskich za-
chowan czy wyobrazen, wlasnie jako chrzescijanskich, jako wyrazajacych wia-
I¢ 1 wyodrebnionych w $wietle tej wiary, to mamy juz do czynienia z teologia.
Jezeli z kolei rozpatrujemy tg $wiadomos¢ wiary i te modele jako skutek okre-
slogego oddziatywania Kosciola, ewentualnie jako modele propagowane w

OSciele, a wigc formy jego dziatania, to uprawiamy cho¢by w podstawowym
Stopniu teologig praktyczna.
ozna jednak i$¢ dalej. Mozna mianowicie analizowa¢ owe modele czy ele-
Menty swiadomosci wiary, prébujac je rozwarstwiaé na ,.elementy sktadowe”
zasadzie bgdzie tu szlo o pytanie, jakie wartosci w badanym modelu, przeko-
Naniu uwazane sa za wartosci trwate, zwiazane z Objawieniem, Tradycja, de-
EOZytem wiary, a jakie uwazane s3 za funkcj¢ aktualnej sytuacji historyczno-
ulturowej. Na pierwsze wskazywaé bgda odniesienia do Pisma éw., §wiadectw
F.rra‘diji, do oficjalnego nauczania koscielnego, a nawet po prostu uznawanie
Jakiegos przekonania za nienaruszalne, za przedmiot wiary czy za niezmienne
Moraine wymagania chrzescijafiskie. Na drugie wskazywac bgda odniesienia
do konkretnych wydarzen, wspétczesnej nauki, dzisiejszych potrzeb czlowieka
Ub Kosciota, a nawet samo charakteryzowanie jakiegos elementu danego mo-
elu czy swiadomosci wiary jako wspdlczesnego.
. _Tego rodzaju analiza nie ma jednak w zadnym wypadku prowadzi¢ do wyré-
Zmenia w $wiadomosci wiary efementéw czerpanych z Objawienia od elemen-
&
. 12 Korzystamy z przyjetego w socjologii rozréznienia migdzy wzorami reprezentujacymi rze-
Zywiste zachowania, akceptowane i naSladowane w jakiej$ spotecznosci, a modelami lub wzorca-
;‘égrzedstdwia_jacymi w spotecznej §wiadomosci postulowany spos6b myslenia czy postgpowania.
-0p. R. Linton, Kulturowe postawy osobowosci, Warszawa 1975.
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téw zaleznych od okreslonej sytuacji kulturowe;j. Takie rozgraniczenie, o czym
juz byta mowa, nie jest w ogole mozliwe. Zawsze mamy do czynienia ze Sto-
wem Bozym Ob] awiajacym si¢ w stowie ludzkim. Stowo Boze jest zawsze wcie-
lone. Inne byloby dla czlowieka niedostepne.

Wyréznienie tego, co w $wiadomosci chrzescij ariskiej uwazane jest za trwate
czy niezmienne, od tego, co uwazane jest za przejsciowe, moze stuzy¢ jedynie
jako pewna dyrektywa wlasciwa przy wypracowywaniu nowych modeli zwiaza-
nych z wiara i jej przekazywaniem, wiasciwa przy probach ustalania kierunkéw
$wiadomosci wiary w danej chrzescijanskiej spotecznoscei. Teologia praktyczna
dazy bowiem do wypracowania ,,aktualnych modeli teologicznych oraz odpo-
wiadajacych im imperatyw6w i programéw dziatania”??.

Dazac do tego celu, nie mozna poprzesta¢ na analizie przyjgtych Zrédel
(i wszystkich ich 0dn1e51en) lecz nalezy dokonac pewnej oceny i rewizji wyra-
zajgce] sig w tych Zrédtach swiadomosci wiary, zar6wno z punktu widzenia ak-
tualnej sytuacji hlstoryczno -kulturowej, jak i przez odwotanie si¢ do nowej ref-
leksji nad Pismem $§w., nad §wiadectwami tradycji, oficjalnym nauczaniem, i —
szerzej — zyciem Kosciota. Tego rodzaju praca podejmowana bywa najczes-
ciej pod naciskiem kulturowych przemian, ktérych doswiadczenie kwestionuje
w jakiej§ mierze przydatno$¢ funkcjonujacych dotad w dziataniu Kosciota mo-
deli i wzoréw.

Obracajac si¢ w tym hermeneutycznym kole, trzeba by¢ szczegblnie wrazli-
wym na obowiazek przekazywania catego i nienaruszonego depozytu wiary.
Przekonanie o trwalo$ci czy niezmiennosci pewnych elementéw w przyjmowa-
nych modelach teologicznych czy tez w $wiadomosci wiary moze byc w tym
wzgledzie nader wazna, choé nie jedyna wskazéwka

Nie idac jednak w tej chwili tak daleko, wréci¢ pragne do stwierdzenia, ze
sama préba okreslenia na podstawie wlascnwych Zrddet funkcjonujacych w da-
nym czasie i miejscu, a wyrazajacych wiare, modeli, sama préba okreslenia
$wiadomosci wiary w danej, konkretnej spotecznosci chrzescijanskiej stanowi
pierwszy i konieczny etap w wypracowaniu nowych modeli majacych stuzy¢
dziataniu Kosciota 1 by¢ owocem tego dzialania, a w rezultacie — stanowi
pierwszy i konieczny etap w tworzeniu teologii praktyczne] jako refleksji nad
dziataniem Kos$ciota w dzisiejszym §wiecie.

METHODE DER PRAKTISCHEN THEOLOGIE

Zusammenfassung "

Das II Vat. Konzil, welches als Pastoralkonzil bezeichnet wird, beschiftigte
sich im Einklang mit seiner Zeit mit Problematik, die weit entfernt war von
dem Interessengebiet der damaligen Pastoraltheologie, das auch dementspre-
chend grundsétzlich reviediert werden miisste. Es erschien eine Reihe von
Werken, wie das berihmte Handbuch der Pastoraltheologie (Arnold—Rah-
ner—Schurr—Weber, 1964—1969), die Arbeiten von Greinacher, in denen
die Methode der Korrelation von drei Elementen: Wirken der Kirche, ,,der

13 W. Piwowarski, Socjologia a teologia pastoralna, Zycie i Mysl 23 (1973), nr 10, 13—19.
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Sache Jesu” und der gegenwirtigen Situation des Menschen dargelegt wird,
U_nd_die » Theorie der Praxis” von Mette (1978) in der er die praktische Theolo-
gle ll]m Kontext der gegenwirtigen Konzeptionen der Pastoraltheologie unter-
ucht,
Wenn wir annehmen, dass das konkrete Wirken der Kirche — als Gottes
olk verstanden — den grundsitzlichen (wenn auch nicht einzigen) Aus-
gangspunkt der Pastoraltheologie bildet, dann stehen wir vor allem vor dem
Problem der Lokalkirche in ihremt Leben und Wirken. Dort entstehen die Pro-
leme, die spiter vom Kollegium der Bischofe oder vom Papst aufgegriffen
Werden, dort kann man die kulturelle Bedingungen des Wirkens der Kirche in
dem.so zu sagen mikroskopischen Ausmass beobachten. Das Wirken der Lo-
kalkirche kann man sowohl im historischen wie auch im gegenwirtigen Aspekt
untersuchen. Als Quelle fiir diese Forschung kann man also alles beniitzen,
Was iiber das Leben und Wirken der Kirche — dieser bestimmten Kirche, in
der gegebenen Zeit — Auskunft gibt. Es werden vor allem schriftliche Texte,
und zwar nicht nur ofizielle kirchliche Dokumente und Veréffentlichungen,
sondern alle, die in den christlichen Glauben und in das christliche Leben anga-
giert sind.
In dem wir diese Texte untersuchen, nahmen wir immer ihre eigentiimliche
omplexitit wahr. Sie iibermittelen ndmlich eine bestimmte Interpretation
des Evangeliums in der gegebenen historisch-kulturellen Situation. Wir haben
also mit einer bestimmten Vision des Christentums zu tun, in der sich Elemente
der christlichen Tradition mit Elementen einer kulturellen Situation, die ihnen
8egeniiber neu ist, iiberkreutzen. Wir haben mit einem, so zu sagen, in diese hi-
Storisch-kulturelle Situation inkarniertem Christentum zu tun, das durch das
Tisma dieser Situation, iibertragen in die Sprache konkreter Formulierungen,
Praktischer Lésungen und Aktivititen, gesehen wird.
Die Komplexitit der Texte, auf die hingewiesen wurde erlaubt im For-
Schungsverfahren nicht nur die Art und Weise bestimmen, wie man in der gege-
cnen christlichen Gemeinschaft zu einer bestimmten Zeit handelt, sondern
auch die mit dem christlichen Glauben verbundene Modelle und Verhaltens-
Muster ermitteln. Es konnen in Betracht gezogen werden Modellg der Kirche,
lhr_es Wirkens und ihrer Prisenz in der Welt, des Priesters und seiner Rolle, des
~-alen, der Liebe und anderer evangelischen Werte. Es konnen auch Modelle
der ,weltlichen” Wirklichkeit sein, solche wie man sie im Evangelium zu finden
glaubt, zum Beispiel Modelle des Menschen, der Familie, des Arbeiters und
es Arbeitgebers, des Staates. In dem wir diese in einer bestimmten Gemein-
Schaft funktionierende oder propagierte Modelle feststellen, erforschen wir
as christliche Glaubensbewusstsein, so wie es in der gegebenen, konkreten
Irche geformt war oder sich gegenwirtig gestaltet. Wenn wir nun anhand der
gegebenen Quellentexte einige Elemente des Glaubensbewusstseins, der
Christlicher Verhaltensmodelle oder Vorstellungen eben als christliche bestim-
men, als solche, die den Glauben ausdriicken, und zu diesem Schluss im Lichte
€s Glaubens kommen, dann haben wir schon mit Theologie zu tun. Wenn wir
Cmnichst dieses Glaubens{i)(ewusstsein und diese Modelle betrachten als Fol-
ge einer bestimmten Einwir ung der Kirche eventuell als Modelle, die in der
Irche propagiert werden, also Formen ihrer Titigkeit sind, ansehen, dann
treiben wir, wenigstens auf elementarer Stufe, praktische Theologie.



