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René Girard, Gewalt und Religion. Ursache oder Wirkung?
Herausgegeben, mit zwei Gesprichen und einem Nachwort
von Wolfgang Palaver, Wydawnictwo: Matthes & Seitz,
Berlin 2010, ss. 104.

W dziejach ludzko$ci mozna wskaza¢ na zjawiska wspdlne dla réznych kultur.
Do nich nalezg fenomeny przemocy i religii. Chetnie zwraca si¢ uwage na za-
chodzace pomigdzy nimi powigzania. Tej kwestii poswigcone zostalo opraco-
wanie autorstwa René Girarda (1923-), $wiatowej stawy francusko-amerykan-
skiego literaturoznawcy i antropologa. Zawarta w nim tematyke sygnalizuje
tytul, ktéry mozna przettumaczy¢ nastgpujaco: Przemoc i religia. Przyczyna,
czy skutek? Sklada sie ono z czterech czesci: artykulu autorstwa René Girarda
(Gewalt und Religion. Ursache oder Wirkung? s. 5-30); dwoch rozmoéw z René
Girardem przeprowadzonych przez Wolfganga Palavera (1958-), profesora ka-
tolickiej nauki spotecznej na Uniwersytecie Innsbruckim (René Girard im Ge-
spréch I, s. 33-65; René Girard im Gesprich 11, s. 66-83) oraz Postowia autorstwa
Palavera (Nachwort, s. 85-95).

Podejmujac sie odpowiedzi na pytanie o zachodzace pomiedzy przemoca
i religig relacje, René Girard odnosi si¢ do dwdch typow religii — archaicznej
i biblijnej. Dla czytelnika znajacego jego wczesniejsze dzieta prezentowany
sposob argumentacji nie stanowi novum. Girard dokonuje pewnego podsu-
mowania tego, co zaprezentowal w swych publikacjach. Odnoszac si¢ do feno-
menu przemocy nalezy zwrdci¢ uwage na jej ,wszedobylskosc” Jest ona obec-
na w $wiecie przyrody, a takze w $§wiecie czlowieka. Pierwszy z wymienionych
$wiatéw rdzni si¢ od drugiego tym, ze dzigki przyrodzonemu mechanizmowi
(instynktowi) agresja jest w stosownym momencie zatrzymywana, w drugim
za$ — na skutek ludzkiej zdolnosci nasladowania do (mimesis) na skalg niezna-
na w $wiecie przyrody — moze dojs¢ do zaglady nawet calych spolecznosci.

Obok elementu destruktywnego ujawnia si¢ takze ,,pozytywna” strona mi-
mesis. Zostalo to ,,uwiecznione” w ramach archaicznych religii. U ich funda-
mentu stoi doswiadczenie kolektywnego mordu i jednosci grupy, ktora dzigki
niemu zostala osiaggnieta (s. 8). Literackim $wiadectwem tego procesu, ktory
Girard okreéla mianem mechanizmu kozfa ofiarnego, sg mity. Problemem
wspolczesnego $wiata jest to, ze mity postrzega si¢ jako opowiadania zmyslo-
ne, fantastyczne. Girard zwraca uwage, ze odzwierciedlajg one (np. mit o Edy-
pie) realng przemoc. Cechg charakterystyczng mitéw jest to, ze proponuje si¢
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w nich zreinterpretowang wizje owej przemocy. To nie kolektyw dokonujacy
mordu, lecz ofiara jest winna. Mozna wiec stwierdzi¢, ze mity stanowig forme
~rozgrzeszenia’ postugujacego sie przemoca tlumu (s. 11).

Spotecznos¢, ktéra doswiadcza najpierw - funkcjonujgcego na zasadzie
~wojny wszystkich ze wszystkimi” - kryzysu, a nastepnie - na skutek kolektyw-
nego aktu przemocy wzgledem przypadkowej ofiary — jednosci, jest przekonana
o interwencji ,,sity wyzszej”. To ,,cudowne” wydarzenie zapada w jej pamieci
na tyle gleboko, Ze w przyszlosci, w sytuacji zagrozenia kolejnym kryzysem,
stara si¢ je mozliwie wiernie odtworzy¢. To odtwarzanie stanowi moment na-
rodzin rytuatu. Girard podkredla, ze (religijny) rytuat jest czyms, co wystepuje
w kazdej kulturze. To, co zewnetrzne moze si¢ rdznic, za$ istota jest niezmienna
— jest nig ofiara (s. 14.17).

Pomimo ze trescig rytualu jest (ofiarnicza) przemoc, to nie jest ona celem
samym w sobie. Skanalizowanie przemocy w postaci ustalonych form rytuatu
umozliwia zapobiezenie jej eskalacji. Jest to swoisty paradoks religii archaicz-
nych - dzialanie przeciw przemocy nie poprzez wyrzeczenie si¢ jej, lecz poprzez
akt jej substytucji, ktory jest dokonywany przez ofiare.

Zalozenia mechanizmu kozla ofiarnego, bedacego fundamentem rytuatu,
nie s3 znane tym, ktdrzy sie nim postuguja. Odstoniecie prawdy o nim, a w kon-
sekwencji pozbawianie go skutecznosci, dokonane zostalo w $wiecie biblijnym.
Girard przywoluje postacie, ktore nie godzac si¢ na stosowanie mechanizmu
kozta ofiarnego, staja si¢ jego ofiarami. Wyrazem braku aprobaty stosowania
tego mechanizmu jest wyrazna artykulacja wlasnej niewinnosci, a zarazem nie-
godziwosci przesladowcow. Ze Starego Testamentu na uwage zastuguje Jozef,
Hiob i cierpigcy Stuga Jahwe, zas z Nowego - Jezus (s. 20).

René Girard stwierdza ze smutkiem, ze wspolczesnie nie dostrzega sie
demitologizujacej mocy Biblii. Umieszcza si¢ ja w jednym szeregu z teksta-
mi mitologicznymi. Myslicielem, ktory dostrzegal réznice pomiedzy Biblig
i mitami byl Fryderyk Nietzsche (1844-1900). Zwracal on uwage, ze autorzy
biblijni opowiadajg si¢ za ofiarami a przeciw oprawcom. Niestety, Nietzsche
nie zdecydowat si¢ poprze¢ religii stabych ofiar. Wybral mocnych przesla-
dowcow (s. 22-23).

Pewnym paradoksem wspdlczesnego $wiata, ktdry jest naznaczony szcze-
golng troska o ofiary, jest generowanie nowych ofiar. Nie chodzi tu o zbrod-
nie, ktore dokonano w czasie wojen toczonych w XX w. Podatno$¢ czlowieka
na mimetyzm powoduje, Ze koncentracja na ofierze prowadzi do rywalizacji
(licytacji) o to, kto postepuje w sposob przyjazny wobec ofiar, a kto nie. Troska
o ofiary staje si¢ okazja do usprawiedliwienia siebie na koszt innych (s. 24-25).

Pierwsza z zaprezentowanych w opracowaniu Gewalt und Religion rozmow
Wolfgang Palaver przeprowadzil w 2000 r., w czasie corocznej konferencji nt.
teorii mimetycznej (Colloquium on Violence and Religion, COV&R), kto-
ra zorganizowano na Boston College w Massachusetts. Druga miala miejsce
w 2006 r., rowniez w ramach COV&R, na Saint Paul University w Ottawie.
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Kwestie okolicznosci towarzyszacych przeprowadzanym rozmowom Palaver
podjal w ramach Postowia (s. 86).

Odnoszac sie do zainteresowan literaturoznawczych Girarda Palaver przy-
pomina jego pierwsze dzielo (Mensonge romantique et verité romanesque,
Paris 1961), w ktérym podjat sie on analizy wybranych powiesci. Stwierdza,
ze nie odniost si¢ w nim do twércéw niemieckich. By¢ moze to byto powodem,
ze opracowanie to zostalo wydane w jezyku niemieckim prawie po 40 latach
(Figuren des Begehrens. Das Selbst und der Andere in der fiktionalen Realitiit,
Thaur 1999; wyd. pol. Prawda powiesciowa i klamstwo romantyczne, Warszawa
2001). Girard tlumaczy zaistnialg sytuacje tym, ze badal tworczo$¢ tych pisa-
rzy, ktérych utwory znajdowaly sie w programie nauczania uniwersyteckiego.
Gdyby obecnie miat dokona¢ uzupelnien, to podjalby si¢ analizy twdrczosci
Johanna Wolfganga Goethego (1749-1832), a konkretnie jego powiesci Die
Wahlverwandschaften (Tibingen 1809; wyd. pol. Powinowactwo z wyboru,
Warszawa 1959). Innym niemieckim twdrcg, do ktérego pisarstwa odwotuje
sie Girard jest Friedrich Holderlin (1770-1843). Okazja do skierowania uwagi
ku tworczosci Holderlina byta konferencja na jego temat, w ktoérej uczestniczyt
Girard (s. 34-36).

Inaczej niz w przypadku niemieckich tworcéw literackich prezentuje si¢ re-
cepcja idei niemieckich filozoféw i myslicieli, w tym Hegla, Webera, Heideggera,
Freuda i Nietzschego. Palaver odwoluje si¢ do wywiadu, ktéry René Girard
udzielit Michaelowi Jakobowi, a w ktorym stwierdzil, Ze jest antynietzschea-
nistg (M. Jakob, Aussichten des Denkens, Miinchen 1994, s. 175). Odnoszac sie
do Nietzschego Palaver prosi Girarda, aby wyjasnil réznice pomig¢dzy pogan-
stwem a chrze$cijanstwem. Girard uzywa wcze$niej przywotanej argumentacji,
z tym ze rozwija ja. Wskazuje, ze nalezy odnie$¢ si¢ do postaci, o ktorych pisze
Nietzsche — do Dionizosa i Ukrzyzowanego (Chrystusa). Zdaniem Nietzschego
Chrystus to postac, ktora jest fundamentem moralnosci niewolniczej. Zwra-
cajac uwage na odmiennos¢ tekstdw mitycznych i biblijnych wskazuje on,
ze ujawnia si¢ ona w rdznej ocenie ofiary i jej oprawcéw. Nietzsche nie twierdzi,
ze ofiara w tekstach mitologicznych jest winna, lecz ze wszyscy potwierdzaja jej
wing. Takie nastawienie wzgledem ofiary jest jego zdaniem czyms dobrym, gdyz
spoleczenstwo musi by¢ uwolnione od nieuzytecznych i nieudolnych. Girard
podkresla, ze w ten sposéb Nietzsche ,,1aduje” na pozycjach typowych dla dar-
winizmu spotecznego. Girard jest przekonany, ze Nietzsche nie wie do konca,
co kryje si¢ za podejmowanym przez niego wyborem, gdyz nie odkrywa on
mechanizmu kozla ofiarnego. Gdyby go poznal, dostrzeglby, ze chrzescijanstwo
nie jest obroncg stabych, lecz prawdy (s. 53-54).

Kontynuujac rozmowe Wolfgang Palaver podejmuje kwesti¢ skrajnych po-
gladow prawicowych i lewicowych. Wskazuje na ich (neo)poganski, a w kon-
sekwencji antychrzescijanski charakter. Odnosi si¢ do doswiadczenia pierw-
szej pol. XX w. - rzadzacej w Niemczech partii narodowosocjalistycznej i jej
antychrzescijanskich ideologdw. Symptomatyczne jest to, ze Palaver partie
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narodowosocjalistyczng opisuje przy pomocy kategorii prawica. Myslicielem
zwigzanym z nazistami byt Martin Heidegger (1889-1976). René Girard wska-
zuje, ze chociaz punktem wyjscia w jego zyciu byto chrzescijanstwo, to jednak
reprezentuje on poglady ateistyczne (s. 56-58).

W interesujacy sposob zaprezentowane zostaly poganskie tendencje ujawnia-
jace sie obecnie po stronie lewicowej. W swym antychrzedcijanskim nastawie-
niu s3 one silniejsze, niz te sprzed pdt wieku. Odnoszac si¢ do ofiary zwraca sie
uwage, ze powodem ,cierpienia” jest sposob traktowania jej przez tych, ktérych
poglady stoja pod wptywem chrzedcijanistwa. Swiadomie pomija sie fakt, ze za-
chowania, ktére w przeszloéci byly karane, obecnie nie sg zagrozone sankcjami.
Np. homoseksualizm oceniany w minionych wiekach jako zachowanie grzeszne,
ktdrego nie tolerowano, wspdlczesnie prezentowany jest jako cos godnego a zara-
zem jako zyciowa alternatywa, ktorg warto poleci¢ ludziom mtodym.

Zdaniem Girarda wiekszo$¢ ludzi zamieszkujacych w $wiecie zachodnim
kieruje si¢ judeochrzescijaniska moralnoscia i to bez wzgledu, czy uwazajg si¢
za religijnych, czy nie. Jednocze$nie, np. w USA, mozna zaobserwowac silne
tendencje do zmiany tego nastawienia. Chetnie wykorzystuje si¢ argument
walki z dzialaniami o charakterze przesladowczym, szczegdlnie zas z prawico-
wym totalitaryzmem. Jesli mowi si¢ — zdaniem Girarda - o panujagcym obecnie
totalitaryzmie, to nalezy podkresli¢, ze ma on przede wszystkim lewicowy cha-
rakter. Podobnie jak w przypadku nazizmu mamy w jego ramach do czynienia
z walka ze ,,starg” judeochrzescijanskg moralnoscig. Girard uwaza, ze ci ktérzy
atakuja tradycyjne wartosci s3 w mniejszosci. Udaje im sie jednak realizowa¢
swe cele, poniewaz wiekszos¢ zwatpita w moralnosc¢ biblijng i jest przekonana
o tym, Ze ona si¢ chwieje (s. 60-61).

Druga rozmowa René Girarda i Wolfganga Palavera, ktérg poswiecono
wzajemnemu stosunkowi pomiedzy przemoca a monoteizmem, miata miej-
sce w 2006 r., a wiec po 11 wrzesnia 2011 r. Z tego powodu pojawila sie w niej
kwestia islamu. Girard z jednej strony zastrzega sie, ze nie jest znawcg tej re-
ligii, z drugiej za$ czyni interesujace uwagi dotyczace jej relacji do religii ar-
chaicznych i chrzescijanstwa. Czyms wspdlnym dla tych dwoch ostatnich jest
- niezaleznie od jego interpretacji — centralne wydarzenie, ktére Girard okresla
mianem dramatu kozta ofiarnego. Inaczej jest w islamie, w ktorym nie ma od-
niesien do kozta ofiarnego i zwigzanego z nim mechanizmu. Patrzenie na Jezu-
sa z perspektywy jego meki oceniane jest w islamie jako bluznierstwo. Pomimo
ze w Biblii i Koranie jest wiele tekstow paralelnych, to jednak nie ma w Koranie
odpowiednika Pasji Jezusa. W islamie czyms$ nie do pojecia jest mysl, ze Bog
moglby cierpiec.

Wolfgang Palaver zadaje pytanie: czy islam jest zwigzany z judeochrzescijan-
skim objawieniem, czy raczej nalezy go postrzegac jako pozostatos¢ po swiecie
poganskim? Girard odpowiada, ze ani jedno, ani drugie. Ta odpowiedZ wynika
z faktu, ze w islamie nie ma — na co wskazano wyzej — odniesienia do dramatu
kozla ofiarnego. Islam nalezy raczej postrzegac jako religie, ktdra stoi blizej
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tego, co w judaizmie okresla si¢ mianem niebiblijnej formy proroctwa. Girard
dodaje: ,W koncu Mahomet jest nazywany Prorokiem”.

Odnoszac si¢ do wskazywania na $cisle zwigzki pomiedzy przemocy i isla-
mem René Girard zwraca uwage, ze nalezy wystrzegacd si¢ tego typu uproszczen.
Konieczne jest uwzglednienie kontekstu spotecznego i politycznego. Dodaje,
ze wiele rzeczy trudno przewidzie¢, jak chociazby przemiany w Europie, ktore
miaty tam miejsce pod koniec lat 80. XX w. w ramach - i tu pada nieco zaska-
kujace okreslenie okresu przetomu w Europie Srodkowowschodniej — drugiej
rewolucji rosyjskiej (s. 79-82).

Na poczatku Postfowia Wolfgang Palaver odnosi si¢ do osoby swego roz-
mowcy, a nastepnie do okolicznodci, ktdre towarzyszyly przeprowadzanym
rozmowom. Nastepnie systematyzuje zawarty w rozmowach material. Palaver
jest osoba dobrze przygotowana do dyskusji z René Girardem. Jest autorem
najobszerniejszej — sposrdd dotychczas wydanych - monografii, w ktorej za-
prezentowano teori¢ mimetyczng ijej autora w kontekscie pytan stawianych
we wspolczesnym spoteczenstwie (W. Palaver, René Girards mimetische Theorie.
Im Kontext kulturtheoretischer und gesellschaftspolitischer Fragen, Miinster —
Hamburg — London 2003, ss. 452; wyd. 2: 2004; wyd. 3: 2008).

Opracowanie Gewalt und Religion jest godne polecenia polskim czytelni-
kom. Ze wzgledu na zastosowang w nim forme (rozmowa) nie ma ono wy-
bitnie systematycznego charakteru. Niewielka objetos¢ powoduje, ze niektdre
zagadnienia nie zostaly zaprezentowane w doglebny sposéb a raczej wymagaja
u czytelnika pewnego obeznania z zasadniczymi zalozeniami teorii mimetycz-
nej. Interesujacg nowoscig w ramach prezentowanych przez Girarda idei jest
kwestia islamu, w tym wskazanie na jego dystans wobec chrzescijanistwa, ktéry
wynika z faktu, Ze brakuje w nim ,,rozprawienia si¢” z problemem mechanizmu
kozta ofiarnego.

ks. Adam Romejko
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