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[stotnym elementem wschodniej tradycji chrzescijanstwa jest jego teologia
ikony. Do ok. XIII wieku, pomimo rozejscia si¢ drég wspdlne;j tradycji wokoét
wydarzen 1054 r., bylo to wspblne dziedzictwo Rzymu, Bizancjum i zalez-
nych od nich innych kregéw Kosciota, wpisanych w tradycj¢ Galéw, Germa-
néw, Stowian — a na Wschodzie Ormian, Gruzinéw, Arabéw, a nawet Perséw.
Tamten czas dawat obu nurtom chrzescijanskiej tozsamosci wielkie i wspélne
wyczucie trzech fundamentalnych zasad jednos$ci zakorzenionych w Jezusie
Chrystusie. Chodzi mianowicie o Stowo, Eucharysti¢ 1 Obraz. We wszystkich
trzech zasadach zZrédiem 1 istotg kazdego z nich, wedlug zgodnego nauczania
teologii tamtego okresu, pozostawal Jezus Chrystus. On byl, jest 1 pozostaje
Stowem Ojca (por. J 1, 14). Z poznania tego Stowa bierze poczatek cata
nasza wiedza o Bogu i Jego sprawach w czlowieku 1 §wiecie. Podobnie to On
wybrat znak chleba 1 wina jako materialne uobecnienie swego Ciata 1 Krwi
az do skonczenia Swiata (por. Mt 26, 26-28; | Kor 11, 25). Z tej obecnosci
w Eucharystii ptynie jednoczgca moc, dzigki ktorej nieustannie rodzi sig¢, trwa
i dziata Kosciot. Ubi Eucharystia, ibi Ecclesia. A poniewaz moc sprawowania
Eucharystii Chrystus powierzyt Dwunastu, dlatego ich nastgpcy — biskupi sg
z woli Chrystusa podmiotem sprawowania tajemnicy Eucharystii. Gdzie bis-
kup (i jego prezbiterium), tam mozliwa jest Eucharystia 1 konsekwentnie tam
moze rodzi¢ sie Koscidl.

Chyba jednak najwiecej kontrowersji, rozbieznych opinii, a niekiedy agre-
sji wewnatrzkoscielnych powstawato wokoét trzeciego ze sposobow uobecnia-
nia si¢ Boga w historii, jakim byla i pozostaje nadal ikona. Obrazowanie
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Boga w materialnym rysunku stato sie mozliwe odkad to sam Bog wcielajgc
si¢ zyskal ludzka twarz. Oblicze Boga, acheiropoiete, Nerukotwornyj Spas
stal sie mozliwy dzigki Maryi, z ktérej narodzit si¢ Prawdziwy Bog 1 Praw-
dziwy Cztowiek, Jezus Chrystus — ludzki obraz Boga Niewidzialnego. Nie-
pojetego, Niewystowionego — przewyzszajacego wszelkie poznanie, ale jed-
nocze$nie obecnego wsrdd nas wtedy, gdy wypetnita sie petnia czaséw 1 Bég
zestal swego Syna za sprawa Ducha Swigtego w tono Dziewicy Matki. Dla-
tego §w. Pawel - faryzeusz z wyksztalcenia, o mentalnosci rzymskiej wynie-
sionej podczas swej edukacji, mégt wbrew temu, czego Go uczono, napisaé
na poczatku lat 60. z wigzienia w Rzymie do chrzescijan w Kolosach: | Jezus
Chrystus jest obrazem Boga [...] Zechcial Bg, by w Nim zamieszkata cata
Pelnia i aby przez Niego pojednaé wszystko ze soba™ (Kol 1, 15. 19-20). Ten
osobowy obraz Boga staje si¢ odtad podstawg dla obrazowania Boga-Cziowie-
ka i wszystkich, ktérzy uczestnicza w Jego Swigtosci — Maryi, Swigtych -
takze §wigtych aniotéw. Hipostaza Syna umozliwia 1 uzasadnia chrzescijansky
ikone. Stwierdzenie to oznaczato przetom w nauce Starego Przymierza, ktdra
zakazywata tworzenia obrazéw i oddawania im czci. ,,Nie bedziesz czynit
zadnej rzeZzby, ani Zadnego obrazu tego, co na niebie wysoko, ani tego, co
na ziemi nisko, ani tego, co jest w wodach pod ziemig. Nie bedziesz si¢
ktanial przed nimi 1 nie bedziesz im stuzyl, poniewaz Ja Jahwe, twdj Bdg,
jestem Bogiem zazdrosnym” (Wj 20, 4-5).

Pomimo krwawych sporéw w VIII-IX w. chrzescijanstwo wschodnie wy-
pracowato 1 zachowalo teologi¢ ikony, ktéra dzisiaj — w XXI w. wpisuje si¢
w mentalno$¢ obrazu ludzi wspétczesnych, a Kosciotowi wszystkich trzech
denominacji — prawostawiu, katolicyzmowi i protestantyzmowi daje szansg
spotkania si¢ pod ikona, zanim zdotajq si¢ spotka¢ wokot dogmatéw i wspdl-
nej Eucharystii.

Na gruncie teologii ikony siggajacej korzeniami praktyki ikonopisania,
wypracowanych dzi¢ki niej hermenei (podlinnikéw) gwarantujycych popra-
wnos$¢ teologiczna, stusznie odkrywamy ikoniczny charakter coraz to nowych
obszar6w ekonomii zbawienia. Poza liturgig i wykorzystywanymi przez nij
ikonami, ikonostasem, szatami i sprzgtami liturgicznymi bogatymi w symbole
ikoniczne coraz czg¢sciej mOéwi si¢ o ikonie muzycznej, ktéra obrazuje prawdy
wiary, wydarzenia zbawcze nie przez kolor i ksztatt, ale przez tony i harmo-
ni¢ brzmiefi. Podobnie ozywity si¢ badania nad obecnoscia symboliki tarica
i gestu w ekspresji dogmatu. Co prawda dotyczy to tylko wybranych kultur,
ale 1 tak w uzasadniony sposéb rozszerza zakres rozumienia ikony. Dzi$
wiemy, ze nie tylko liturgia etiopska, mozarabska, ale i wspotczesne praktyki
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afrykanskie czy latynoamerykanskie wykorzystuja swoisty jezyk muzyki i ru-
chu dla obrazowania i konkretyzowania chwaty oddawanej Bogu.

Poszerzone rozumienie ikony, rozwijajace klasyczng definicje II Soboru
Nicejskiego z 787 r. pozwala na zasadzie analogii dostrzegaé¢ ikoniczny cha-
rakter osoby ludzkiej, KosSciota, a takze szczegdlnych rzeczywistosci §wiata
i Kosciota. Jedna z nich jest rodzina. Wtasnie temu sposobowi funkcjonowa-
nia ikony Boga poswigcone jest niniejsze studium taczace metody wtasciwe
ikonologii teologicznej z metodami sakramentologii, ktére legly u podstaw
adhortacji Jana Pawta II Familiaris consortio.

Ikoniczny charakter rodzinnej wspdlnoty zasadza si¢ na odwzorowaniu
w zwigzku mezczyzny 1 kobiety jako malzenstwa, a nastgpnie w zwiazku
rodzicow z dzie¢mi wspolnoty Ojca, Syna i Ducha gwietego. Rodzina jest
bowiem w przekonaniu doktryny Kosciota obrazem Boga-Spotecznosci. Laczy
ja ten sam dynamizm mitosci, ktéry zespala Ojca i Syna moca Ducha Swiete-
go do tego stopnia, ze §w. Jan mégt wyznaé po prostu: ,,Bég jest mitoscia”
(1 J 4, 8). Przez milo$¢ wigc rodzina pisze ikong Boga we wspdiczesnym
Swiecie.

Drugim motywem obrazowania Boga w rodzinie ludzkiej jest zwigzek
z Chrystusem-Obrazem. Rodzina, wpisana w tajemnic¢ Chrystusa i KoSciota,
staje si¢ czytelnym znakiem Jego nieustannego wcielania si¢ w ludzkg histo-
ri¢ — t¢ wielka i1 t¢ zwyktla, codzienna, zatroskana o byt prostych ludzi. Zgod-
nie z naukg Kosciota Chrystus zyje zwlaszcza w tych najbiedniejszych, spy-
chanych czg¢sto na margines wielkiej historii, odrzucanych, a niekiedy nawet
przesladowanych. Dlatego poprzez Chrystusowy charakter naszych rodzin
mozemy stusznie wykazywac ich ikoniczny charakter jako forme obrazowania
Boga posrdd rodzin, catych osiedli i miast stanowigcych dzi§ misyjne tereny
dla gloszenia wiary, nadziei 1 milosci.

Trzecig racjg, dla ktérej w uzasadniony sposéb mozemy patrze¢ na rodzing
jako obraz Boga we wspélczesnym $wiecie, jest sakramentalny charakter
matzeristwa i rodziny. Ustanowiony przez Boga sakrament (mysterion) wywo-
dzi si¢ z aktu stworczego, kiedy Bég stworzyl ,,cztowieka na swe wyobraze-
nie (eikon), na wyobrazenie Boga go stworzyl: stworzyt me¢zczyzneg i niewias-
te. Po czym blogostawit im méwiac do nich «BadzZcie ptodni i rozmnazajcie
sig, abyscie zaludnili ziemig»” (Rdz 1, 27-28). Odtad akty matzeriskie i akty
rodzinne sa materig uswigcajacg tego sakramentu. Od faktu, ze szafarzami
tego sakramentu sg sami matzonkowie po tfakt, ze najbardziej podstawowe
funkcje rodziny staja si¢ droga realizacji powotania do zbawienia, sa u§wieca-
jace, a wiec jednoczg nas z Bogiem zycia, Bogiem $wietym. Ten sakrament
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staje si¢ wiec droga, drabing ku przebdstwieniu osoby ludzkiej i jej najbliz-
szego Ssrodowiska — rodziny.

I. MILOSC JAKO PODSTAWOWY , KOLOR”
RODZINNEJ IKONY BOGA

Kategoria mitosci nalezy do jednej z podstawowych w adhortacji Familia-
ris consortio. Porzadkuje ona wyktad prawd o powotaniu cztowieka w czesci
drugiej zatytutowanej ,Zamyst Boga wzgledem matzedstwa i rodziny™ (FC
11-16). Okresla perspektywy realizacji tego powotania w czeSci trzeciej -
zdaje sie zasadniczej dla calego dokumentu, bo uczacej o zadaniach rodziny
chrzescijaniskiej (FC 17-64). Miltos¢ okresla tez miejsca wsparcia rodziny
przez duszpasterstwo, o czym méwi cze$¢ czwarta dokumentu: ,,Duszpaster-
stwo rodzin: etapy, organizacja, pracownicy i okoliczno$ci” (FC 65-85).

Cnota mitosci, ktéra zgodnie z Objawieniem utozsamia si¢ z istotg Boga
w relacjach miedzy ludZmi, stanowi wieZ rodzaca wspdlnote osobowa, budu-
jaca spoleczenstwo, porzadkujaca relacje miedzyludzkie w drodze spotkania
0s6éb, §wiadczenia sobie pomocy, daréw 1 budowania kultury. MitoS¢ wypro-
wadza czlowieka z izolacji, samotnosci, a wprowadza w nowy wymiar istnie-
nia dodajac w rodzinie charakter bycia rodzicem lub dzieckiem. Wigzi mal-
zenskie 1 rodzinne, zrodzone z mitosci, decydujg o podstawowym, istotnym
charakterze tych migdzyosobowych relacji. Jednoczes$nie obrazuja one najczy-
telniej doskonalo$é Boga, ktéra stanowi Jego istote: ,.kazdy, kto mituje, naro-
dzit si¢ z Boga i zna Boga, bo Bog jest mitoscia” (1 J 4, 7). Mitos¢ matzen-
ska 1 rodzinna, obrazujaca mito§¢ Boga, ma szczegdlny charakter. Tak mowi
o niej adhortacja: ,,Wewnetrzng zasada, trwatg mocg i celem ostatecznym [...]
jest mito$¢: tak jak bez mitosci rodzina nie jest wspélnoty oséb, tak samo bez
mitoSci nie moze ona zyé, wzrasta¢ i doskonali¢ si¢ jako wspdlnota oséb. To,
co napisatem w encyklice Redemptor hominis, znajduje swéj poczatek i naj-
wlasciwsze zastosowanie w rodzinie jako takiej: Cztowiek nie moze zy¢ bez
milosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumialy, jego zycie jest
pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka si¢ z Mi-
oscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki§ sposéb swojq. jesli nie znaj-
dzie w niej zywego uczestnictwa” (FC 18). W tym sensie mitos¢ jawi si¢
jako conditio sine qua non matzenfistwa i rodziny — rodzaj Swiatta, bez ktore-
go nie moze istnie¢ ikona, bez ktdrego nic nie wida¢ wokdt czitowieka. To
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prawda, ze w stwierdzeniu Jana Pawta II méwi si¢ o ,,Mitosci” pisanej duzy
litera — a wiec Mitosci bedacej Bogiem — ale ta MiloSc¢ stata si¢ cztowiekiem
i ,Judzkim sercem kochata” Dlatego i ludzka mitos¢ miedzy matzonkami
»nie jest bynajmniej zjawiskiem czysto biologicznym, lecz dotyczy samej we-
wnetrznej istoty osoby ludzkiej jako takiej. Urzeczywistnia si¢ ona w sposéb
prawdziwie ludzki tylko wtedy, gdy stanowi integralng cze$¢ mitosci, ktérg
mezczyzna 1 kobieta wiaza si¢ z soba az do Smierci” (FC 11).

Ukazywanie takiej wielowymiarowe] mito$ci — od poziomu biologii po
religijno-mistyczne obszary widzenia Boga oczyma mitujacej duszy - to
w Swiecie nienawiSci albo falszywej mitoSci pisanie swym 2zyciem ikony
Boga-Milosci. Matzonkowie — a w naturalny sposéb pdZniej milujacy sie
rodzice i dzieci ukazuja poprzez mito$¢ inny Swiat wartos$ci, sa jak ikona
wniesiona do domu, w ktérym odtad moze zapanowaé porzadek i pokdj.
Skoro bowiem Bd6g-Mito$¢ zostaje postawiony na wtasciwym Mu miejscu
w ikonie rodzinnej mitosci wzajemnej, wdowczas wszystko inne staje na
swoim miejscu. Adhortacja Familiaris consortio na rézny sposéb akcentuje
praktyczne rysy mifosci. Méwi wigc o mitosci miedzy Bogiem a ludzZmi
(FC 12) wyrazajacej si¢ przymierzem wypetnionym doskonale w komunii
Boga z ludZmi w Jezusie Chrystusie. Dokument wskazuje na mito$é do dzie-
ci, ktére sq darem Boga-MitosSci — mitos§ci meza i zony, co w ,drodze wza-
jemnego poznania, ktére czyni z nich jedno ciato [...] staja si¢ wspdtpraco-
wnikami Boga udzielajac daru zycia nowej osobie ludzkie;” (FC 14). W tym
rysie ikony Boga malzenstwo 1 rodzina staja si¢ wyobrazeniem tajemnicy
zycia, sa tego zycia sprawcami i strézami, podobnie jak Bég podtrzymujacy
zycie 1 1stnienie Swiata swg Wszechmocga. Dlatego posréd cywilizacji §mierci,
szeroko zawtaszczajgce] obszary naszych spoteczenstw, rodziny — w rozumie-
niu omawianej adhortacji — jawia si¢ jako peten wyzwan obraz Prawdy, Dob-
ra 1 Pigkna istnienia wyptywajacy z Boskiego Zrddla.

Tej przejmujgce] prawdzie obrazowania Boskiej mitosci nie sprzeciwia si¢
bynajmniej powotanie do dziewictwa. ,,Czynigc w specjalny sposéb wolnym
serce czlowieka, tak, aby zapali¢ je bardziej milosciag do Boga 1 do wszyst-
kich ludzi, dziewictwo §wiadczy o tym, ze Krélestwo Boze i jego sprawiedli-
woS¢ sg owg cenng perta pozadanag nad wszelkie inne, nawet najwigksze
wartosci [...] Dlatego Kosciot w ciagu swych dziejéw zawsze bronit wyzszos-
ci tego charyzmatu w stosunku do charyzmatu matzeristwa z uwagi na jego
powigzanie z Krélestwem Bozym (FC 42)'

Vpor. tez: P ius XII Sacra virginitas, 2 AAS 46 (1954), s. 174,
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Osobnym miejscem realizowania si¢ mito$ci rodzinnej, jako ikony Boga,
jest mitosé do ludzi starych. ,,Zycie oséb starszych utatwia nam zdanie sobie
sprawy z hierarchii warto$ci ludzkich; ukazuje ciagto$é pokolen i wspaniale
przedstawia wzajemna zalezno$¢ Ludu Bozego. Osoby starsze maja charyzmat
przekraczania barier migdzy pokoleniami zanim one zaistniejg” (FC 27).
Poszanowanie i milo$¢ §wiadczona wobec ludzi starych w rodzinie to okazja
do pisania ikony Boga troskliwego, z czutoscia pochylajacego si¢ nad choro-
ba, cierpieniem i bliskoscia $mierci. Troska o starcow w rodzinach to ikona
poszanowania godno$ci cztowieka dla jego madroSci, doSwiadczenia, a niekie-
dy dla samego $wiadectwa checi zycia. O tym, ze tego rodzaju obraz Boga
stanowi rodzaj odrzucenia i kontestacji wspotczesnych mechanizmdw spotecz-
nych wobec ludzi starych przekonuje diagnoza samego dokumentu. Jego
zdaniem wspdlczesne kultury ,,w wyniku nieuporzadkowanego rozwoju prze-
mystowego i urbanistycznego doprowadzity i nadal prowadza do niedopusz-
czalnego zepchnigcia starszych na margines zycia, co jest dla nich zZrédiem
wielkiego cierpienia, a réwnoczes$nie duchowego zubozenia dla wielu rodzin”
(FC 27). Tendencje legalizacji eutanazji, kondycje ekonomiczne systemdow
emerytalnych, polityka dyskrymiancji ze wzgledu na wiek 1 inne przejawy
marginalizacji ludzi starych w mysl popularnego hasta ,,zy] szybko, umiera)
miodo” sprawiaja, ze jedynie jeszcze w rodzinach uksztattowanych na Ewan-
gelii zachowane zostaja warunki dla godnego czlowieka starzenia si¢. Tym
wiasnie rysem chrzescijanskie rodziny piszg kolejne rysy ikony Boga — wie-
cznie zywego 1 wiecznie ozywczo dziatajacego w S$wiecie — nie tyle jako
Sabaoth — Starzec starodawny — ile jako petna dynamizmu wspélnota mitosci
Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Kolejnym obszarem rodzinnego obrazowania Boga jest obszar wyzwan
spotecznych 1 politycznych, w ktére z natury rzeczy angazuje si¢ rodzina
poszerzajac $wiadectwo mitosci w niej obecnej o wymiar rodziny rodzin -
czyli narodu, panstwa, wreszcie — catej ludzko$ci. Powodowani wyprébowang
w rodzinie mitoscig jej czlonkowie ,,moga i powinni podejmowaé rozmaite
dzieta stuzby spolecznej, zwlaszcza dla ubogich, a w kazdym razie na rzecz
tych osob 1 sytuacji, do ktérych nie sg w stanie dotrze¢ organizacje dobro-
czynne i opiekurnicze” (FC 44). Dokument ma tu na uwadze pomoc $wiadczo-
ng potrzebujacym sgsiadom, bezdomnym, bezrobotnym czy ludziom dotkni¢-
tym skutkami kataklizmow, ktérych coraz wigcej na §wiecie. W dokumencie
wymienia si¢ nadto potrzebujacych, ktérzy znajdujq sie¢ w szczegdlnych oko-
licznoSciach zagrozen. S to emigranci (FC 77), rodziny dotknigte nieprawid-
towosciami w dojrzewaniu dzieci, rodziny niepetne, przedwczesne, obarczone
trudnosciami z powodu odmiennych tradycji wyznaniowych (FC 77-78). Wo-
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bec tych ludzi, w imie mitosci do Chrystusa obecnego w potrzebujacych.
usunigtych czesto na margines spoteczny rodziny uformowane wedtug nauki
Familiaris consortio maja by¢ narzedziem Swiadczenia Bozej mitoSci i tym
samym rodzajem ikony uobecniajacej Bozg taskawo$¢, okazujaca za posred-
nictwem rak ludzkich Boze Milosierdzie — tak w wymiarze doczesnym jak
i zycia nadprzyrodzonego.

W Familiaris consortio mito§¢ wobec bliZnich stanowi efekt rozpoznania
w nich obrazu Boga. ,Rodzina chrzescijanska, ozywiona i podtrzymywana
nowym przykazaniem mitoSci, zyje go$cinno$cia, szacunkiem i stuzba kazde-
mu czlowiekowi, w ktérym zawsze dostrzega godno$¢ osoby 1 dziecka Boze-
go” (FC 64). Stuzac osobowemu obrazowi Boga w bliZnich rodziny wpisuja
sie¢ w uobecnianie wsrdd §wiata znamion tego obrazu. Piszg go w ikonie
wilasnej aktywnosci powodowani nie tylko kontaktem z samym Zrédtem — Bo-
giem, ale takze spogladajac na obraz Boga odcis$nigty w bliZnich. Dlatego to
budowanie wspolnoty osobowej daje bogactwo form, pisze réozne ikony mitos-
ci zalezne od kontekstu kulturowego, spotecznego, a nawet osobowego. Jedna
prawda o Bogu-Mitosci dzigki réznorodnym formom wspomagania mitoscig
potrzebujacych przybiera posta¢ wielu ikon wspétczesnych ksztattéw Mitosci.

Dokument wskazuje w znamienny sposéb na polityke jako przestrzen
Swiadczenia przez rodziny mitosci do innych ludzi. ,,Rodziny winny zabiegac
jako pierwsze o to, by prawa 1 instytucje panstwa nie tylko nie naruszaty
praw i obowiazkéw rodziny, ale by je popieraly i pozytywnie ich bronity.
W tym sensie rodziny powinny coraz lepiej sobie uswiadamia¢ wiasng role
wspottworcéw tzw. polityki rodzinnej oraz podejmowac odpowiedzialnos$¢ za
przemian¢ spoteczenstwa” (FC 44). Ta ikona zaangazowane]j politycznie mi-
lodci rodzin to szczegdlnie wymagajace zadanie. Oznacza ono w praktyce
dziatania na przekdr wielu rozwigzaniom prawnym o charakterze miedzynaro-
dowym (polityka rodzinna ONZ i Unii Europejskiej, wielkich mocarstw,
regionéw kontynentalnych) i paistwowym. Czesto krétkowzroczne cele partii
politycznych, nastawionych na utrzymanie wtadzy, poszukuja rozwigzan popu-
listycznych, rezygnuja ze stawiania wysokich moralnych zobowigzan, poswie-
cajac tym samym warto$ci niezbywalne — zycia ludzkiego, godnosct i niero-
zerwalnosci struktur rodzinnych. Alternatywne modele budowania wspdinot
quasi-rodzinnych z natury rzeczy skazane sg na przegrang w wyniku prostych
naturalnych procesdw zyciowych me¢zczyzn i1 kobiet. Takze patologiczne
sytuacje wielu rodzin, wyliczane przez adhortacj¢, zaciemniajg czytelnosé
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rodzinnej ikony mitoéci Boga® Jedyna pozytywna szans¢ przysziosci dla
rodziny ludzkiej stwarza rodzina i to zbudowana na fundamencie wiary. Dla-
tego dokument powtarza hasto ,,Przyszto§¢ ludzkosci idzie poprzez rodzing”
(FC 86), ktérej prawa w obszarze zycia politycznego skatalogowano w Karcie
praw rodziny?

Z zarysowanych szkicowo sposobéw przezywania i dzielenia si¢ mitoscig
w rodzinach i rodzin na zewnatrz wytania si¢ podstawowy rys ikony Boga-
Mitosci. To rodzaj ztotego tlta dla wszystkich innych barw rodzinnej ikony
Boga. Mito$é bowiem wyraza najbardziej podstawowy przedmiot obrazowa-
nia, tozsamy z istota Boga. Z niej promieniuje pigkno Boga, Jego Swiattosé,
3wi¢to§c’ i Milosierdzie — wszystko to sg wartosci stanowigce przedmiot
oczekiwania i pozadania przez ludzi wspoétczesnych wydanych na oddziatywa-
nie trendéw i méd jakze czgsto przeciwnych tym wartoSciom.

II. CHRYSTUSOWY KSZTALT RODZINNEJ IKONY BOGA

Rodzinna ikona mitosci Boga pisana jest wedlug tej historycznej konkrety-
zacji, jaka w swej ekonomii zbawcze] wybral Bog w Jezusie Chrystusie.
Dokument przypomina, ze ,,Komunia mi¢gdzy Bogiem i ludZmi znajduje swe
ostateczne wypelnienie w Jezusie Chrystusie, Oblubiericu, ktéry mituje ludz-
kos¢ i1 oddaje si¢ jej jako Zbawiciel, jednoczac ja w swoim ciele. Objawia On
pierwotng prawde¢ malzenstwa, prawde o poczatku” (FC 13). Oznacza to, ze
w tajemnicy mifosci Chrystusa matzonkowie i uczestnicy wspdlnoty rodzinnej

2 Dokument wskazuje mianowicie na ,,niektére sytuacje nieprawidtowe™ jako teren oddzia-
tywai duszpasterskich: matzenstwo na préobe (FC 80), wolne zwiazki (FC 81), zwiazki ztaczone
tylko Slubem cywilnym (FC 82), zyjacy w separacji i rozwiedzeni zyjacy samotnie (FC 83).
rozwiedzeni w nowych zwiazkach (FC 84) i radykalnie pozbawieni rodziny z réznych powo-
dow (FC 85). Zdaje si¢ jednak, ze wobec wyliczonych w tej typologii sytuacji dokument stara
si¢ wykaza¢ aktualng potrzebg mitosci jako sposobu przezwycigezania negatywnych wplywéw
wspomnianych okolicznosci.

? Dokument wymienia prawo do zaistnienia i rozwoju rodziny, wypetniania odpowiedzial-
nosci za wychowanie dzieci, intymno$ci zycia matzeriskiego i rodzinnego, statodci wigzi.
wyznawania wiary, uzyskania zabezpieczenia fizycznego, spotecznego. politycznego i ekono-
micznego, mieszkania, wypowiedzi i przedstawicielstwa wobec wiadz i instytucji publicznych,
zrzeszania si¢, ochrony nieletnich przed $rodkami farmakologicznymi, pornograficznymi,
alkoholem i in., prawo do godziwej rozrywki, prawo osob starszych do godziwego zycia
i umierania, prawo do emigrowania.
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winni odczytywac zapis mito$ci Boga. ,,Duch, ktérego Pan uzycza, daje nowe
serce 1 uzdalnia mezczyzne i kobietg do mitowania sie tak, jak Chrystus nas
umitowal” (FC 13)* Wskazanie na Ducha Chrystusa jako istotne zrédto mi-
tosci matzenskiej poglebia widzenie mitosci Boga, prowadzac do tego osobo-
wego principium caritatis, jakie taczy Ojca i Syna. Ten sam Duch zostaje
udzielony matzonkom i dlatego moga oni aktami swej mitosci pisaé Chrystu-
sowg ikone mitosci. Cytowany w tym miejscu w dokumencie fragment Listu
do Efezjan (5, 32) wiaze to stwierdzenie z analogia mitosci malzonkéw oraz
mito$ci Chrystusa 1 KosSciota. Pointe stanowi znane Pawlowe stwierdzenie:
»hiechaj kazdy z was tak mituje swa zong, jak siebie samego [...] przeciez
nikt nie odnosi si¢ z nienawiscia do swego ciala, lecz kazdy zywi je i pieleg-
nuje jak Chrystus Kosciét” (por. Ef 5, 29. 33). Chrystusowy ksztatt ikony
mitosci Bozej odstania jej nowe elementy, na ktore zwraca uwage omawiany
dokument.

Przede wszystkim w ikonie tej widaé rys nieomal kenotycznej ofiary.
Mitos¢ Boga pisana ikong rodziny winna by¢ ofiarna, jak Chrystusowa Gol-
gota. Wedtug omawianego dokumentu ,,Mito$§¢ matzenska osiaga swg petnie
[...] przez przezywanie tej samej milosci Chrystusa, gdy ofiarowatl si¢ na
Krzyzu” (por. FC 13). W praktyce chodzi wigc o specyficzng ofiarno$é ojca
rodziny zapewniajacego byt zonie 1 dzieciom, ofiarno$¢ matki spajajace]
wigzy rodzinne, chodzi takze o specyficzne formy ofiarnosci dzieci na rzecz
rodzicéw. Wylicza je dokument w czeéci trzeciej, wskazujac jak ,rodzina ma
si¢ stawaé tym, czym jest ze swej natury” (FC 17-64). W stosunku do ofiar-
nosci kobiety dokument wskazuje, ze spetnia si¢ ona w obszarze ,,niezastgpio-
nej warto$ci pracy kobiety w domu. Ma to szczegdlne znaczenie w pracy
wychowawcze] — wtedy zostanie bowiem usunig¢te samo Zrodio mozliwe)
dyskryminacji” (FC 23). Z kolei wskazujqc na przestrzen ofiarnej mifosci
me¢zczyzn dokument méwi, ze ,,wewnatrz komunii-wspdlnoty matzenskiej
1 rodzinnej mezczyzna jest powolany, aby zyl w §wiadomosci swego daru
oraz roli meza i ojca. [...] Mito$¢ do matzonki, ktéra zostata matkg i mitos¢
do dzieci sg dla mezczyzny naturalng droga do zrozumienia i urzeczywistnie-
nia swego ojcostwa. [...] Spelni to zadanie przez wielkoduszng odpowiedzial-
nos¢ za zycie poczete pod sercem matki, przez troskliwe petnienie obowigzku

* Jako swoisty komentarz do chrystotypicznej mitosci matzonkéw dokument cytuje nauke
Tertuliana: ,Jakze potrafi¢ wystowic szczgscie tego matzenstwa, ktore wigze Kosciét, ofiara
eucharystyczna umacnia, a btogostawienstwo pieczetuje, aniotowie ogtaszaja, a Qjciec potwier-
dza [...] gdzie jest jedno cialo, jeden tez jest duch™ Ad wuxorem, Liber II. cap. VIII 6-8,
CCL I 393.
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wychowania dzielonego z wspétmatzonka, przez prace, ktéra nigdy nie rozbi-
ja rodziny, przez dawanie §wiadectwa dojrzatosci chrze$cijariskiej. ktére sku-
tecznie wprowadza dzieci w zywe doswiadczenie Chrystusa i KoSciota” (FC
25). Takze dzieci zyskuja w dokumencie szkic ich wktadu w ikone ofiarnej
mitosci. ,.Dzieci poprzez mitos$é, szacunek, postuszenstwo dla rodzicow wno-
szg swoj szczegdlny, niezastapiony wktad w budowanie rodziny autentycznie
ludzkiej i chrzescijaniskiej. [...] Komunia rodzinna bedzie zachowana i dosko-
nalona jedynie w wielkim duchu ofiary. Wymaga bowiem szlachetnej goto-
wosci kazdego 1 wszystkich do zrozumienia, tolerancji, przebaczenia i pojed-
nania” (FC 21).

Mito$é wpisana w ikone rodziny to takze miloSC uczestniczaca, biorgca
pod uwage kontekst potrzeb i mozliwosci tych, do ktérych jest adresowana
jako dar. Tak opisuje ten aspekt milo§ci matzenskiej omawiany dokument:
»Szczegdlna jest [dla matzerstwa — K. K.] tres¢ uczestnictwa w zyciu Chrys-
tusa; mito$¢ malzenska zawiera jakas$ catkowitosé, w ktora wchodza wszystkie
elementy osoby — impulsy ciata i instynktu, sita uczu¢ i przywigzania, daze-
nie ducha 1 woli. Mito§¢ zmierza do jednosci gleboko osobowej, ktéra nie
tylko taczy w jedno ciato, ale prowadzi do tego, by bylo jedno serce 1 jedna
dusza” (FC 13).

Chodzi tu wigc o udzial w uczestniczacej miloSci, ktora w przypadku
Chrystusa oznaczala Wcielenie, $ci$lej Jego kenozg. ,,On istniejac w postaci
Bozej [...] ogotocit samego siebie przyjawszy postac stugi, stawszy si¢ podob-
nym do ludzi [...] stawszy si¢ postusznym az do $Smierci krzyzowej” (Flp 2,
6-8). Jak Chrystus z mitosci stal si¢ uczestnikiem ludzkiego losu, tak dzisia]
rodziny odczytuja ,doswiadczenie komunii 1 uczestnictwa jako pierwszy
i podstawowy wktad na rzecz spoleczenstwa” (FC 43). To powotanie stanowi
wazne miejsce uobecniania w ikonie rodziny Bozej mitosci, poniewaz doko-
nuje si¢ ono ,,w obliczu spoteczenstwa zagrozonego coraz wigkszg depersona-
lizacja i umasowieniem, a stad odcztowieczeniem [...] co w efekcie przynosi
negatywne skutki w tak licznych formach «ucieczki», jakimi sgq na przyktad
alkoholizm, narkomania, a nawet terroryzm” (FC 43).

Pozytywnym wymiarem mito$ci uczestniczacej w rodzinie jest jej udziat
w sprawowaniu Eucharystii we wspélnocie Ko$ciota lokalnego. Zagadnieniu
temu poswigcono osobng cze$¢ dokumentu wykazujacq zaleznosct migdzy
matzenstwem a Eucharystia. ,,Eucharystia jest samym Zrédiem malzenstwa
chrzescijanskiego. Ofiara eucharystyczna bowiem uobecnia przymierze mitosci
Chrystusa i Kosciota, przypieczetowane Jego Krwig na Krzyzu. W tej wtasnie
ofierze Nowego 1 Wiecznego Przymierza matzonkowie chrzescijaiscy znajdujq
korzenie, z ktérych wyrasta, stale si¢ odnawia 1 nieustannie ozywia ich przy-
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mierze malzenskie” (FC 57). W dalszej cz¢$ci dokument moéwi o tym, w jaki
sposOb chleb eucharystyczny scala w jedno ciato cztonkéw rodziny, jak pro-
wadzi ich do twoérczego zaangazowania w misyjna i apostolska dziatalnos¢.
Wszystko to podkresla wazny rys chrystotypicznej mitosSci Boga, jaka w dzi-
siejszym Swiecie ukazuje chrzescijariska rodzina, rzeczywista ikona Boga-
Mito$ci. Taka mitos¢ daje udzial w potrdjnej godnosci kochajacego ludzi
Chrystusa — w jego godnosci kaplanskiej, nauczycielskiej i prorockiej. W tym
sensie najpeiniejszym wyrazem takiej chrystotypicznej ikony rodziny jest
w tradycji wschodniej kanoniczna ikona Ofiarowania w Swiqtyni. Wlaczona
w rzad ikon Swiatecznych ikonostasu na stale przypomina prawde o powota-
niu chrze$cijanskiej rodziny, skoncentrowanym na postaci ofiarowanego przez
Maryje Syna w Swiatyni Ojca, spalanego Duchem Mitosci. W Nim spotykajg
si¢ dwie spotecznosci zwiagzane weztem milosci — Spotecznosé Trynitarna
1 wspdlnota Swietej Rodziny. W spotkaniu tych dwdéch communitates perfec-
tae zawiera si¢ uczestnictwo Boga w rodzinie ludzkiej 1 rodziny ludzkiej
w Bogu. Punktem styku obu tych tajemnic uczestniczacej mitosci jest Jezus
Chrystus. Dodajmy, ze w ikonie tej brzmig nie do konca jeszcze teologicznie
zinterpretowane tony jedno$ci obu Przymierzy: Starego — uosobionych w Sy-
meonie 1 Prorokini Annie oraz Nowego w Mary1 1 Jézefie. Centralna postaé
— Chrystus niesie w sobie wspomniane wyzej trzy podstawowe godnosSci
Kréla, Kaptana i Proroka. W ikonach niekanonicznych Swietej Rodziny
zanikaja niestety te wymiary mito$ci uczestniczacej wpisane z taka gtebo-
ka intuicjg przez starozytne hermeneje w ikon¢ ofiarowania Pana Jezusa
w Swiatyni.

III. SAKRAMENTALNE TLO RODZINNE]J IKONY BOGA

Sakramentalno$¢ matzeristwa nadaje zwigzkowi oséb dynamizm historto-
zbawczy. Innymi stowy poprzez praktykowanie wtasciwych matzenstwu aktow
ze sfery zapewnienia zycia, postepu kulturowego, ekonomicznego bezpieczen-
stwa, a wreszcie wspolstwarzania z Bogiem nowych osobowych podmiotow
spoteczenstwa i KoSciota mezczyzna i kobieta ,,sprawujg sakrament™ Catos¢
aktywnosci matzeiiskiej — od mitosci oblubieficzej, poprzez wypetnianie ko-
niecznos$ci egzystencjalnych i religijnego powotania posiada swdj drugi sens,
jakim jest sprawowanie sakramentu, analogiczne do sprawowania w Kosciele
sakramentu chrztu, pokuty czy Eucharystii. Ten sakrament trwa wraz z mat-
zonkami i coraz bardziej przez to trwanie si¢ umacnia, az staje si¢ niero-
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zerwalnym weztem migdzy osobami. ,Na mocy sakramentalnego charakteru
matzedstwa — mowi Familiaris consortio — wzajemny zwigzek malzonkow
staje si¢ nierozerwalny. Poprzez sakramentalny znak ich wzajemna przynalez-
no$¢ jest rzeczywistym obrazem (gr. eikon, tac. imago) samego stosunku
Chrystusa do Kosciota” (FC 13).

W sakramentologii sakramentalno$§¢ matzenstwa ma swa bogata historig.
W oparciu o wspomniang wyzej perykope Ef 5, 21-33, odczytywana w kon-
tek$cie wszystkich przekazéw Nowego Testamentu o malzenstwie, patrologia
a potem myS$l teologiczna, osiagajace swe apogeum w dokumentach Soboru
Trydenckiego, wykazywaly skuteczno§é przekazywania taski Bozej przez
praktyke matzeristwa. Na uwage zastuguja brzemienne w skutki interpretacje
sakramentalnego charakteru matzeristwa podane m.in. przez Roberta Bellarmi-
na, a podjete przez Matthiasa Scheebena, ktérzy wykazuja, iz matzenstwo
wraz z chrztem, bierzmowaniem i kaptafistwem stanowi sakrament konsekru-
jacy cztowieka. Przeznacza bowiem ono cztowieka do wlasciwych mu zadan
w Kosciele: ,,w konsekracyjnym, cho¢ juz nie hierarchicznym sakramencie
matlzenstwa charakter [sakramentu] jest Zrédtem, z ktérego zwigzek dwojga
ludzi czerpie cata swa nadprzyrodzona $wigto$¢ 1 przez ktora wplata sig
w Mistyczne matzefistwo Chrystusa z Kosciotem™?

Idac w tym kierunku Sobér Watykanski II stanat na stanowisku, Ze dog-
matyczny sens matzenstwa sprowadza si¢ do uznania samej natury zwigzku
malzenskiego za sakramentalng warto$¢. Dzigki temu moze ona wpisywac si¢
w realizowana w Kos$ciele 1 przez Kosciét historig¢ zbawienia. Matzenstwo
bowiem nalezy z istoty swojej do misterium Chrystusa i Kosciota. Przez
malzenstwo 1 wspodlnote rodzinng ta tajemnica ujawnia si¢ jak ikona posrod
Swiata pokazujaca realno$¢ zbawienia dokonujacego si¢ w wielkiej i malej
historii.

Omawiany papieski dokument stara si¢ uja¢ w jedna catos¢ refleksj¢ dog-
matyczna z personalistyczng wizja zwiazku matzenskiego. Méwi mianowicie:
»Podobnie jak kazdy z siedmiu sakramentéw, réwniez matzeistwo we wtasci-
wy sobie sposdb jest rzeczywistym znakiem dzieta zbawienia. Zaslubieni jako
matzonkowie uczestniczqa w nim we dwoje, jako para, do tego stopnia, ze
pierwszym i bezposrednim skutkiem matzeristwa nie jest sama taska nadprzy-
rodzona, ale chrzescijanska wieZz matzeriska, komunia dwojga typowo chrzes-
cijanska, poniewaz przedstawia [ukazuje jak obraz — K. K.] tajemnice Wciele-

S Cyt.za:Cz. Ry ¢ h 1ic ki, Sakramentalny charakter provmierza matzeriskicgo, Plock
1997, s. 304.
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nia Chrystusa i tajemnice Jego Przymierza” (FC 13). Sakramentalno$§¢ oma-
wianego zwiazku sprawia, ze lezaca u jego podstaw milo$¢ owocuje w dwéch
wymiarach — czysto naturalna mito$¢ podlega oczyszczeniu, wzmocnieniu
stajac si¢ duchowg mitoscia wpisang w mitos¢ Chrystusa do Kosciota, w mi-
to§¢ Ojca do $§wiata i w mitos¢ Ducha Swietego do wszelkich elementéw
historii czekajacych na uswigcenie. Chrze$cijanskie malzenstwo staje si¢
narz¢dziem sakramentalnego uczestnictwa w tej ekonomii zbawczej. Innymi
stowy staje si¢ przez swa sakramentalno$¢ ikona zbawiajacej mitosci Ojca,
Syna i Ducha Swietego.

Jedna z konsekwencji sakramentalnego charakteru matzenstwa jest jego
zwiazek z innymi sakramentami. Przede wszystkim z chrztem, z ktérego wy-
rasta i ktérego skutki dopetnia w indywidualnym powotaniu kazdego z mat-
zonkOow. Nastegpnie malzenstwo zwigzane jest organicznie 1 w sposéb ko-
nieczny z sakramentem Eucharystii (FC 57) i1 sakramentem pojednania (FC
58). ,.Skrucha bowiem 1 wzajemne przebaczenie w tonie rodziny chrze$cijan-
skiej, odgrywajace taka role w zyciu codziennym, znajduja szczegélny wyraz
sakramentalny w sakramencie pokuty chrzescijanskiej” (FC 57).

Z sakramentalno$ci malzedstwa wyptywa nastgpnie jego eklezjalny charak-
ter, dzigki ktéremu rodzina staje si¢ domowym Kosciotem. Otwarta kwestia
teologiczng pozostaje wcigz sugerowana przez mys$l Soboru Watykanskiego 11,
a zwlaszcza literatur¢ posoborowa kwestia rozumienia tego Kosciota w ka-
tegoriach Kos$ciota partykularnego. Od giebokoSci rozumienia zwiagzkéw mat-
zenstwa z tajemnicg Chrystusa 1 KoSciola zaleze¢ bedzie realizowanie zna-
mion eklezjalhos’ci w instytucji matzenstwa i w kazdym z konkretnych mat-
zenstw chrze$cijariskich. Familiaris consortio wskazuje na te problemy przy
réznych okazjach odwotujac sie do kategorii ,,Ko$ciét domowy” Na ile jest
on ikong Kosciota powszechnego, a na ile zawiera w sobie jedynie instytucjo-
nalng analogi¢, zalezy od sposobu interpretacji witasnie sakramentalnosci
matzerstwa. Pojecie ,,Kosciét domowy” pojawia si¢ wiec przy okazji omawia-
nia m.in. modlitwy rodzinnej: ,,Godno$¢ i odpowiedzialno$¢ rodziny chrzesci-
janskiej jako «Ko$ciota domowego» mogg by¢ przezywane jedynie przy nie-
ustannej pomocy Bozej, ktdra zawsze zostanie udzielona, jesli wyprosi si¢ ja
w pokornej i ufnej modlitwie” (FC 59). Bycie Kosciotem domowym jest wigc
skutkiem nie tyle samej natury matzenstwa, ile raczej zalezy od wyproszone-
go modlitwa daru pochodzacego od Boga. Jesli tak, to kazdy przejaw skutecz-
nego ukazywania Boga w kontek$cie rodziny modlacej si¢ i realizujacej swe
sakramentalne powolanie staje si¢ obrazem Bozego daru — obrazem Boga
zaangazowanego w zdarzenia konkretnej rodziny.
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Nieco dalej idzie sformulowanie we fragmencie po§wigconym postannictwu
wychowawczemu sakramentalnego matzenstwa: ,,Rodzina ochrzczonych. zgro-
madzona razem przez Stowo i sakrament, jako Kosciét domowy, staje sie tak
jak wielki Ko$cidt nauczycielem i matka” (FC 38). Takie rozumienie KosScio-
ta domowego czyni z niego nie tyle wyproszony na modlitwie dar, ile odczy-
tuje jego sens jako analogiczny do nauczycielskiej i macierzynskiej funkcji
Kosciota powszechnego. Oznaczalo by to, ze moca sakramentalnych zwiaz-
k6w, takze we wspoétdziataniu innych sakramentéw tworzy si¢ lokalna rzeczy-
wisto$¢ eklezjalna wcielajaca przynajmniej funkcje nauczycielskg 1 macierzyi-
ska (odnos$nie do wiary) w kontekst rodziny.

Te intuicj¢ omawianego dokumentu zdaje si¢ rozwijac inne sformutowanie,
w ktérym co prawda brak jest kategorii ,,Kosciét domowy” ale co do seman-
tyki zast¢gpuje je sformutowanie ,maty Koscié?” W kontekscie omawiania
nowego fadu miedzynarodowego stwierdza si¢ m.in.: ,,JJako «maty Kosciot»
rodzina chrzescijanska jest powotana na podobienistwo «wielkiego Kosciota»
do tego, by by¢ dla S§wiata znakiem jednoSci i w ten sposéb petni¢ swy role
prorocky, $wiadczac o Krélestwie 1 pokoju Chrystusowym, do ktdérego zdaza
caly §wiat” (FC 48). Mamy tu wi¢c znaczne poszerzenie skali dogmatycznego
orzekania. Wyraznie bowiem nawiazuje si¢ do sakramentalnosci Kosciota
zdefiniowanej w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Ow ,,wielki Kosciét’
to ,,niejako sakrament, czyli znak 1 narzedzie wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem 1 jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1). ,,Maty Kosciét” — ro-
dzina wedlug Familiaris consortio to podobienstwo (similitudo, imago) reali-
zujace si¢ m.in. przez sakramentalno$é matzenstwa i postuge w §wiadczeniu
(a wigc ukazywaniu jako ikona) Krélestwa i pokoju Chrystusowego.

Jeszcze wyrazniej sakramentalna skuteczno$¢ ,,Kosciota w miniaturze
(Ecclesia domestica) zostaje ukazana w czesci dokumentu analizujycego
miejsce rodziny w tajemnicy Kosciota (FC 49). Méwi si¢ tu m.in. ,matzon-
kowie i rodzice chrzedcijanscy na mocy sakramentu [...] we wtasciwym sobie
stanie 1 porzadku zycia maja wtasny dar wsréd Ludu Bozego. Dlatego nie
tylko otrzymuja milo§¢ Chrystusa, stajac sie wspdlnota zbawiong, ale sg
rowniez powotlani do przekazywania braciom tej samej mitosci Chrystusa
stajac si¢ w ten sposéb wspdlnota zbawiajaca” (FC 49). Stwierdzenie to,
przyjmujac zbawczy skuteczno$¢ wypeiniania aktéw sakramentalnych mat-
zenstwa chrzescijanskiego, czyni z niego rzeczywisto$¢ eklezjalny, podobny
do definicji Kosciotéw lokalnych, pozostajacych w Scistej zaleznosci od struk-
tur KoS$ciota instytucjonalnego. Mimo to jednak wysoka ranga bycia Koscio-
tem domowym sprawia, ze stanowi on dla Swiata zewng¢trznego obraz Kos-
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ciota-Wspdlnoty zwiazanej wiezia Ducha Swietego, uobecniajacego zbawcze
dzieto Chrystusa i prowadzgce ludzi (tutaj przez rodzing) do zbawienia.

Kiedy ten znak sakramentalnego Kosciota domowego bedzie czytelng ikong
mitosci Boga? Dokument wskazuje, ze stanie si¢ to wéwczas, gdy przez wiarg
cztonkowie rodziny odkryja i uwielbia¢ bgdq zamyst Boga wzgledem rodziny
jako takiej i wzgledem swojej rodziny (FC 51). Nastepnie, gdy podejmay
dziatania ewangelizacyjne wobec wiasnych dziect, a takze wobec innych (FC
52), gdy wiacza si¢ w koScielna postuge (FC 53), gdy z rodziny uczynia
domowe sanktuarium Kosciota (FC 55), miejsce uswigcenia i modlitwy (FC
61-62).

Przeprowadzona analiza tekstu adhortacji Familiaris consortio, majaca na
celu wydobycie aspektow ikonologicznych rodziny chrzescijanskiej, pozwolita
ukazaé jgq jako zywg ikon¢ mitosci Boga. Dokument specyfikuje t¢ mitos¢
jako obrazowana w rodzinie mito$é Ojca, Syna i Ducha Swietego. Zarazem
mitos$¢ ta zyskuje istotne cechy charakterystyczne. Na wzor mitosci Chrystusa
jest ofiarna 1 uczestniczaca, ma wymiar osobowy: indywidualny, ale takze
spoteczny. Szczegllne odniesienie posiada do ubogich i spychanych na mar-
gines zycia spotecznego, dla ktérych rodziny chrzescijariskie staja si¢ nie
tylko nosnikiem konkretnej pomocy egzystencjalnej, ale nade wszystko zna-
kiem 1 obrazem Bozego mitosierdzia.

Ikonologiczny charakter rodziny chrzeScijanskiej obrazujace) (a wigc
1 uobecniajacej) dynamizm chrze$cijanskiej mitosci ptynacej z Boga ujawnia
si¢ najpeiniej w sakramentalnym charakterze matzenstwa. Sakramentalnos¢ ta
czyni z matzenstwa i rodziny wrecz Koséciét domowy. Jego eklezjalne zna-
miona w dokumencie ida tak daleko, ze dostrzega si¢ zbawczg skutecznosé
tej wspdlnoty. Jakkolwiek sens dogmatyczny tych stwierdzen czeka jeszcze
na gigbsze opracowanie, to jednak fakt, iz matzeistwo z rodzing sq znakiem
1 obrazem zbawienia sprawia, ze mozna w stosunku do rodzin zyjacych po
chrzescijansku zastosowaé w sposéb uzasadniony pojecie ikony Bozej mitosci.
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MATRIMONIO COME ICONA
DI DIO IN CONTESTO DELLA ADHORTAZIONE
FAMILIARIS CONSORTIO

Sommario

Nel contesto della teologia delle icone si puo riflettere sul significato dimostrantivo del
matrimonio cristiano. L’analisi fatta da Giovanni Paolo II nel suo testo di Familiaris consortio
sottolinea qualch’aspetti teologici di questo genere: fundamentale valore della carita cristiana
— matrimoniale e famigliale, cristotipico caractere di quest’amore, contesto sacramentale della
vita matrimoniale. Realizando questi aspetti il matrimonio ha un valore iconico — cioé mostra
suo prototipo — Dio-Amore stesso — santo e trascendente.

Riassunto da Karol Klauza

Stowa kluczowe: matzenstwo, charakter sakramentalny, ikonologia sakramentalna,
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