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DUCH SWIETY SAM PROWADZI CZEOWIEKA DO CHRYSTUSA
— PERSPEKTYWA KALWINSKA

Reprezentatywng pneumatologi¢ dla KoScioléow reformowanych spotkamy
u Jana Kalwina, reformatora z Genewy. Moze to dziwié, gdyz juz wczes$niej
Ulrich Zwingli — reformator z Zurichu — takze pozostawil po sobie znaczacy
dorobek teologiczny istotny dla reformowanej pneumatologii. Wplyw mysli
Kalwina 1 Zwingliego na rozwéj reformowanej teologii byl jednak odmienny.
Jak zwinglianiska tradycja pozostala zywa tylko w zyciu lokalnego Ko$ciota
reformowanego kantonu zurychskiego, tak Kalwin odegral bardziej uniwersal-
na role zarbwno w czasach reformacji, jak 1 odgrywa wspélczesnie. Wplyw
jego teologicznych koncepcji i eklezjologicznych rozwiazan jest po dzi$§ dzien
widoczny w wigkszosci Kosciotéw kantonalnych Szwajcarii, w KoS$ciotach
reformowanych Francji, Holandii, Szkocji 1 Wegier. Uniwersalno$¢ mysli
Kalwina i jej reprezentatywnos$¢ dla wspolczesnego kregu Kosciotéw reformo-
wanych sprawia, iz niniejsze studium reformowanej pneumatologii ograniczy
si¢ tylko do tegoz reformatora. Nastgpcy Kalwina, reprezentujacy ten sam, co
on reformacyjny nurt myslenia, w wielu kwestiach bgda jego nauke juz tylko
powtarzaé, badZ milczaco akceptowaé, jako niekwestionowang reformowana
tradycje.

Kalwin rozpoczyna trzecig ksiege Institutio' od stéw: ,Teraz trzeba zoba-
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czy¢ jak dobra, ktdre Ojciec zlozyl w swoim jednorodzonym Synu, staja si¢
naszym udzialem, jako ze On otrzymal je nie dla wlasnego dobra, ale aby
nimi ubogaci¢ biednych i potrzebujacych. Nalezy przede wszystkim pamigtac,
ze jak dlugo Chrystus jest poza nami, a my od Niego oddzieleni, tak wszyst-
ko, co On wycierpial i1 zdzialal dla zbawienia rodzaju ludzkiego, jest dla nas
bezuzyteczne i daremne”?. Reformator zwraca wigc uwage na fundamentalne
znaczenie wigzi z Chrystusem (unio cum Christo, insitio in Christum). Wigz
ta, bedaca rezultatem dziatania Ducha Swietego, stanowi podstawe dla Jego
dalszego bezposredniego, cho¢ ukrytego, dziatania. Dzigki niej mamy mozli-
wo$¢ partycypacji w zbawczych dobrach. Ukazuje si¢ to zwlaszcza w akcie
wewnetrznej iluminacji, jako akcie wiary, w dzialaniu usprawiedliwiajacym
i u§wiecajacym oraz eschatologicznym spetnieniu.

I. DUCH WIARY

Wiara dla autora Institutio jest nie tylko poznaniem Boga, ale i poznaniem
Jego woli® Inicjujaca rola Ducha w jej zaistnieniu jest niezbedna, poniewaz
,nasza §lepota i twardo§¢ woli” przeszkadzaja nam samym zwrdcié¢ si¢ do
Chrystusa®. Wlasciwie winnismy byé do tego zdolni, gdyz chociaz On jest
obecnie dla naszych zmysléw zakryty, to przeciez przychodzi do nas
w swoim slowie. Ale wlasnie wobec tego stlowa sami z siebie tez jesteSmy
bezsilni. Ta bezsilno$¢ czlowieka wobec Bozego stowa jest bezsilnoscia
grzesznika wobec Ewangelii, wobec Orgdzia o milosierdziu Boga. I w tym
widzi Kalwin réwniez tajemnic¢ Bozej woli. To, co czlowiek winien umieé
pojac jako czlowiek, nie pojmuje, gdyz jest grzesznikiem. Jezeli jednak czto-
wiek mimo to wykonuje ,transcendujacy” krok — poznaje, zostaje o§wiecony,
tzn. zaczyna wierzyé, to nie jest to juz jego zastuga, ale jest cudem Ducha

zebrana i wydana: Joannis Calvini Opera quae supersunt omnia, w: Corpus Reformatorum,
Hrsg. G. Baum, E. Cunitz, E. Reuss, t. 29-87, Brunsvigae—Berolini 1863-1900 (dalej skrét: CO).
Olbrzymia bibliografi¢ nt. Kalwina zebrali: W. N i e s e |, Calvinbibliographie 1901-1959,
Miinchen 1961; D. K e m p f f, A Bibliography of Calviniana 1959-1974, Leiden 1975.

2ICR II 1, 1.

3 ICR I 2, 2. Kalwiriskg krytyke scholastycznej nauki o wierze szczegtowo opracowat
H. Schiitzeichel (Katholische Beitrdge zur Calvinforschung, Trier 1988, s. 68-121, zwl. na
temat fides implicita, s. 91-101); zob. tez P. B r u n n e r, Vom Glauben bei Calvin, Tiibingen
1925,s. 116; P.J a s k 6 t a, Spiritus Effector, Opole 1994, s. 118-142; t e n z e, Panem jest
Duch, Opole 2000, s. 48 n.

“ICR III 2, 33, 34.
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éwigtego, Jest ,eschatologiczng interwencja Pneumy w wigzienie naszej im-
manencji”® Jak nastgpstwem grzechu pierworodnego bylo totalne zepsucie
ludzkie) natury, ktére dotkneto rozum i wolg czlowieka, tak cud wiary, ktére-
go Autorem jest Duch Swiety, jest réwnie totalnym aktem. Zaréwno we
wspomniane]j definicji, jak i w wielu innych miejscach, Reformator ukazuje
podwéjne dziatanie Ducha: na umysl i na serce czlowieka®.

Kiedy Kalwin m6éwi o niezdolnoSci czy bezsilno$ci cztowieka w przyjeciu
stowa Bozego, ktdra to bezsilno§¢ moze byl przezwycigzona tylko moca
Ducha Swigtego stwarzajacego w nas wiarg, to przez ,,sfowo” nie rozumie on
tak ogélnie wszystkiego, co zawiera Biblia, albo co méwi kaznodzieja. Duch
towarzyszacy stowu nie rodzi w nas wiary w kazde pojedyncze stowo Biblii.
Wiazac nierozerwalnie wiar¢ ze slowem, Reformator rozumie przez stowo
,Zbawcza obietnice” (gratuita promissio)’ A jako ze Chrystus jest wypetnie-
niem wszelkich zbawczych obietnic, stad On jest tez przedmiotem i docelo-
wym punktem wiary — i to jedynym! Christum esse unicum fidei scopum®.

W obecnym czasie nie ma potrzeby, by oczekiwaé nowego objawienia
z nieba; Chrystus bowiem postuguje si¢ swoim slowem zwiastowanym przez
czlowieka. Gdzie glosi si¢ Ewangelig¢, jako radosna nowing o zbawieniu, tam
On sam jest obecny. Wiara laczy si¢ z przepowiadanym slowem, z niego si¢
rodzi i na nim si¢ opiera. Odbierz wierze stowo — méwi Kalwin — a nic
z niej nie pozostanie’ Wiara jest najbardziej wlasciwym dzielem Ducha
(proprium opus Spiritus sancti), ktére rodzi si¢ ze stowa. ZwrOcenie si¢
czlowieka ku Chrystusowi, sprawione przez Ducha Swietego, jest wiara. Jest
to ,nadnaturalnym darem, iz ci, ktérzy pozostaliby w swej niewierze, przez
wiare zostaja przyjeci do Chrystusa”!?,

Gdyby wiara byla tylko ludzka postawa, tylko ludzkim poznaniem i uczu-
ciem, nawet postawa ukierunkowang na postac 1 zycie Chrystusa, to 1 tak to,
co Chrystus dla nas uczynil, nie mogloby nam pomdéc. Chrystus nie uaktywni
ludzkich wladz poznawczych i wolitywnych bez wczeSniejszego impulsu
Ducha Swigtego, wladze te same w sobie pozostaja w procesie poznania
Chrystusa ocig¢zale wskutek nastgpstw grzechu pierworodnego. Zjednoczenie

> Por. ICR III 2, 14, 34, 41.

6 Piszac o dzialaniu Ducha na umyst najczesiciej uzywa pojeé: illuminare, illustrare,
illucere, np. CO 51, 153. Czasami uzywa tych pojeé takze w stosunku do serca, np. CO 50, 53.

7 CO 23, 691, por. W. Krusche, Das Wirken des Heiligen Geistes nach Calvin,
Géttingen 1957, s. 257.

8 CO 48, 388. Por. ICR III 2, 6; portez Brunner, dz. cyt., s. 91.

% ICR Il 2, 6: Tolle igitur verbum, et nulla iam restabit fides.

10 1CRr 11I 1, 4.
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z Chrystusem, ktére sprawia Duch Swigty przez wiarg, jest koniecznym wa-
runkiem dajacym przystep do duchowego zycia. Bez Niego jest nie do pomy-
§lenia ani nasze usprawiedliwienie, ani u§wigcenie, ani nasze trwanie w zyciu
duchowym.

II. DUCH USPRAWIEDLIWIENIA I USWIECENIA

Usprawiedliwienie przez Boga jedynie, przez wiarg, bylo od samego po-
czatku programowym orgdziem wszystkich nurtdw reformacji. Usprawiedli-
wienie pozostaje dla Kalwina glownym artykutem chrzescijaniskiej wiary.
WyraZnie widzi w nim zasad¢ wszelkiej zbawczej nauki, ,,bez ktérej zadna
religia nie moze si¢ obejsé”'".

Uwazniejsza koncentracja na tekstach Zroédlowych pozwala zauwazyé, ze
dla reformatora usprawiedliwienie nie polega na przemianie grzesznika, na
»czynieniu” go sprawiedliwym. Usprawiedliwienie jest w zasadzie jakby
prawnym aktem Boga, poprzez ktdry grzesznicy zostaja zaliczeni do wspoélno-
ty usprawiedliwionych. To ,prawnicze” dzialanie Boga moze by¢ — wedlug
Kalwina — opisane w dwojaki sposéb: polega ono na przebaczaniu grzechéw
oraz na przypisaniu sprawiedliwo$ci Chrystusa'?. Jednakze nie chodzi przy
tym o nastgpstwo dwoch réznych aktow Bozych; pod pojeciem ,,przebaczenia
grzech6w”, tak samo jak pod pojgciem ,przypisania sprawiedliwo$ci”, rozu-
miane jest calkowite usprawiedliwienie. ,,Bog usprawiedliwia, kiedy przeba-
cza”!® Logicznym nastgpstwem nauki o przypisanej nam sprawiedliwosci
Chrystusa jest to, ze my nigdy — nawet po odpuszczeniu grzech6w — nie
jesteSmy naprawdg¢ sprawiedliwi. Stad wyplywa tez reformacyjna zasada simul
iustus et peccator.

W usprawiedliwieniu mamy do czynienia z pelna taski decyzjg Boga, ktéry
za sprawiedliwych uznaje ludzi, ktérzy w rzeczywistosci takimi nie sa. Tym
samym W ujeciu naszego Autora, zreszta podobnie jak i Lutra oraz Melanch-
tona, usprawiedliwienie implikuje mys§l pewnej zewn¢trznej sprawiedliwosci,
ktoéra zostaje nam przypisana niezaleznie od naszych zaslug. Dzieje si¢ tak

'"ICR III 11, 1. CO 46, 23. Zob. tez opracowania: W. N i e s e |, Die Theologie Calvins,
Miinchen 1957, s. 130-138; W. L ii t t g e, Die Rechtfertigungslehre Calvins und ihre Be-
deutung fiir seine Frommigkeit, Berlin 1909; W. A. H a u ¢ k, Calvin und die Rechifertigung,
Giitersloh 1938; R. A.P e t e r s o n, Calvin’s Doctrine of the Atonement, Philippsburg 1983.

‘2 Por. ICR 1II 11, 2.

3 ICR IHI 11, 11; por. CO 285, 55.
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dlatego, iz ,jedynie w Chrystusie zostajemy usprawiedliwieni”'* Ze swej
strony nie jesteSmy nigdy zdolni do takiego postuszefistwa, bySmy przed
Bogiem mogli stanaé jako sprawiedliwi. W Chrystusie dzigki Duchowi Swig-
temu zostaje nam przypisane to, czym sami w sobie nie jesteSmy. Podkresle-
nie, ze usprawiedliwienia mozna szukal jedynie ,poza nami”, jedynie
,W Chrystusie”, jedynie ,przez wiar¢”, jasno ukazuje, jak soteriologiczne
ujecia Reformatora nie chca mie¢ nic wspdlnego z teologia naturalna; one
pragna by¢ jedynie czysta teologia objawienia.

Poniewaz Bo6g usprawiedliwiajac nas z laski, ,,od zewnatrz”, bierze pod
uwage tylko sprawiedliwos$¢ Jezusa Chrystusa, dzigki temu zostajemy uspra-
wiedliwieni nie czgSciowo, ale zupelnie. ,JesteSmy bez ograniczenia przed
Nim sprawiedliwi”!®> Oznacza to réwniez, iz zostalismy usprawiedliwieni
raz na zawsze. Inacze) mowiac: Chrystus staje na naszym miejscu i wypelnia
to, co my winni$my uczynié. Tylko dzigki Jego sprawiedliwosci nasze uspra-
wiedliwienie jest zupelne16

Analizujac blizej egzystencjalng sytuacj¢ czlowieka potrzebujacego uspra-
wiedliwienia, Reformator dochodzi do wniosku, iz wlasciwie nalezaloby
moéwic o ,podwdjnym przyjeciu”’ czlowieka przez Boga, ktére sprawia Spiri-
tus adoptionis'’ Trzeba bowiem odrézni¢ akt usprawiedliwienia, ktéry po-
trzebny jest czlowiekowi oddzielonemu od Boga, od usprawiedliwienia, kté-
rego juz wierzacy czlowiek stale potrzebuje. Takze jako chrzescijanie w cza-
sie naszego ziemskiego zycia az do Smierci musimy si¢ zmagaé z grzechem,
ktéry nieustannie cigzy nad nami, i ktéremu tez cz¢sto ulegamy. Uczynki
naszego zycia réwniez po przyjeciu wiary nie s3g wolne od grzechu. Nawet
nasze najlepsze uczynki tez nie sa wolne od zmazy grzechu, dlatego w zaden
sposéb nie moga byé poczytane przy naszym usprawiedliwieniu. Dopiero
»Kiedy stajemy si¢ czg$cig Chrystusa, jesteSmy nie tylko sami sprawiedliwi,
ale takze nasze uczynki zostaja przed Bogiem usprawiedliwione, co bowiem
w nich jest niedoskonale, pokryte zostaje krwig Chrystusa”'® Przed Bogiem,
w aspekcie zbawienia, nie liczy si¢ wigc — w przekonaniu Reformatora —
zaden rodzaj uczynkdw.

'"“ICR III 11, 3, 11; CO 7, 448.

ICR III 11, 11,

'6 Na podstawie wyzej przedstawionej koncepcji usprawiedliwienia moze dziwi¢ zdanie
zamieszczone w Institutio: ,Bog tym, ktérzy éwicza si¢ w sprawiedliwosci, jest laskawy i mi-
losierny” (ICR III 17, 5). Takie stowa wydaja si¢ nie przylega¢ do reformacyjnej nauki
o usprawiedliwieniu.

'7ICR III 17, 4; por. CO 31, 81.

'8 CO 49, 60 (Rz 3, 21); por. ICR HII 17, 10.
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W rozwazaniu na temat udzialu Ducha w kalwiriskim rozumieniu uspra-
wiedliwienia nalezy zauwazy¢, ze chociaz Autor twierdzi, iz jesteSmy uspra-
wiedliwieni dzigki wierze, to jednak nie akcentuje jej roli zbyt usilnie. Wiara
sama w sobie jest niczym w oczach Reformatora. Ona zyskuje wartos¢ przez
swa tres¢, ktorg jest Jezus Chrystus. ,My méwimy, ze wiara nas usprawiedli-
wia; nie jakoby ona nam przez wtlasna godnos$¢ wyslugiwala usprawiedli-
wienie, lecz poniewaz jest ona narzgdziem, przez ktére darmo otrzymujemy
sprawiedliwos$¢ Chrystusa”!® Reformator stusznie — wydaje si¢ — mial oba-
wy, by nie przeakcentowaé roli wiary. JeSliby wiara sama z siebie uspra-
wiedliwiala, to moglaby swdj cel tylko czg¢dciowo osiagnaé, gdyz ona ciagle
jest staba i niepetna. Tym samym nasze usprawiedliwienie byloby potowicz-
ne, a nasz udzial w zbawieniu czcéciowyzo.

Odrzucajac rzymska nauke o usprawiedliwieniu, ktéra pojmuje jako uspra-
wiedliwienie poprzez uczynki, ostrze swej krytyki kieruje nasz Autor takze
przeciw zwingliafiskim koncepcjom o doskonatosci wiary. Przyjmujac prawde,
iz wiara usprawiedliwia, Kalwin wskazuje na podstawowy warunek, o ktérym
nie mozna zapominaé — pozostaje ona narz¢dziem, przez ktdre Duch Swigty
laczy nas z Chrystusem. Wiara usprawiedliwia, poniewaz ,,sprawia, iz przy-
oblekamy si¢ w Chrystusa, On w nas zamieszkuje, a my jesteSmy Jego czlon-
kami”?!.

Reformator jest przekonany, ze unio cum Christo, ktéorego Autorem jest
Duch Swiety, sprawia, Zze mamy udzial w calej tajemnicy Chrystusa. W kon-
kretnym odniesieniu do poruszone] tu problematyki oznacza to, zZe przypisanie
nam sprawiedliwos$ci Chrystusa jest nierozdzielnie zwigzane z udzieleniem
nam takze Jego S$wigtosci. Wedlug 1 Kor 1, 30 Chrystus stat si¢ dla nas
sprawiedliwo$cig (dikaiosyne) 1 u§wigceniem (hagiasmos). Usprawiedliwienie
i uSwiecenie tworza w Jezusie Chrystusie jedno§é?2. Chrystus nikogo nie
usprawiedliwia, nie u$wigcajac go réwnoczes$nie. On nie u$wigca nikogo,
jesliby go réwnoczes$nie takze nie darzyl darem usprawiedliwienia.

Decydujaca roéznica migdzy usprawiedliwieniem a nowym Zyciem czy
pokuta polega na tym, ze usprawiedliwienie jest aktem totalnym, nowe Zycie

19 ICR 1II 18, 8.

20 Por. ICR 1II 11, 7.

2L.CO 7, 599.

22 ICR III 16, 1. Usprawiedliwienie i uswiecenie czesto uzywane sa jako terminy synoni-
miczne. Zob. A. G 6 h |l e r, Calvins Lehre von der Heiligung. Dargestellt auf Grund der
Instituto, exegetischer und homiletischer Schriften, Miinchen 1974, s. 32 nn.; T. Stad t-
1 a nd, Rechtfertigung und Heiligung bei Calvin, Neukirchen 1972; J. H. Leith, John
Calvin’s Doctrine of the Christian Life, Louisville 1989.
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za§ wydarzeniem progresywnym. Z punktu widzenia prawdy teologicznej,
bedac okrytymi totalna sprawiedliwo$cia Chrystusa, jesteSmy calkowicie
usprawiedliwieni; z punktu widzenia ludzkiego doSwiadczenia — nasza spra-
wiedliwos¢ jest zawsze tylko czg§ciowo urzeczywistniona. Jako usprawiedli-
wieni — jesteSmy juz u celu, jako powolani do nowego Zycia — jesteSmy
w drodze prowadzacej do celu.

Celem nowego zycia czy pokuty — jako ze dla Reformatora sa to pojecia
synonimiczne — jest przywrdcenie przez Ducha Swietego utraconego podo-
bienstwa Bozego. Uzyskanie pelnego podobienstwa Bozego jest eschatolo-
gicznym celem, do ktorego zmierzamy. Juz teraz nosimy w sobie obraz Chry-
stusa i ,dziedi w dziefi stajemy si¢ bardziej do Niego podobni”?®, co jednak
— wedlug Kalwina — nie oznacza, iz my z dawnych grzesznikOw stajemy si¢
sSwietymi. W czasie ziemskiego zycia Bozy obraz w czlowieku jest jeszcze
zawsze roOwnoczes$nie zaslonigty cialem. On pozostaje w nas tylko czgSciowo
widoczny — zalezne jest to od tego, jak dalece prowadzimy zycie duchowe,
tzn. nowe zycie z Ducha Swigtego. W pelni obraz ten zajasnieje dopiero
w Dniu Ostatecznym.

Ruch w kierunku ostatecznego celu dokonuje si¢ poprzez postgpujace
urzeczywistnienie naszej wspdlnoty z Chrystusem, czyli przez partycypacje
w Jego $mierci i zmartwychwstaniu. Jest to rbwnoznaczne z mortificatio
carnis i vivificatio spiritus**. Wracajac do ulubionych okre§leri Reformatora,
ktére czerpie od §w. Pawla, mozna by powiedzie¢, ze ,duch” jest tq czgScia
ludzkiej duszy, ktéra Duch Swiety wzial w posiadanie i tak uksztaltowal, iz
w niej na powrdt jasnieje obraz Bozy; ,cialo” jest ta czgScia, ktéra Duch
Swi@ty jeszcze nie rzadzi®

Fakt, ze przywracanie utraconego obrazu Bozego w czlowieku rozciaga si¢
na cale nasze zycie, ze ono realizuje si¢ stopniowo i nigdy w $miertelnym
czlowieku nie osiaga swego dopelnienia, oznacza, iz czlowiek poddany jest
ustawicznej walce. Tej kategorii walki, jako znaku zycia dazacego do uswieg-
cenia, nie mozna u Genewczyka nie zauwazaé®.

Smieré starego czlowieka w nas i nowe zycie jako skutki tego, co sprawia
Spiritus regenerationis, nie sa dla Reformatora jakim§ wyobrazeniem czy tez

2.CO 49, 560 (1 Kor 15, 49).

24 por. ICR III 3, 3. 5. 8. Zwiazek pomiedzy mortificatio i vivificatio a wspélnota
z Chrystusem, czyli z Jego $miercia i zmartwychwstaniem, wyraznie ukazuje ICR III 3, 9,
a takze: CO 48, 227, 49, 107; 50, 256; 52, 121.

25 Por. CO 49, 132; 49, 133, 136, 145, 146.

% CO 51, 24; por. N i e s e |, Die Theologie Calvins, s. 129.
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darem o czysto eschatologicznej naturze, wprost przeciwnie — sa wyrazem
konkretnej rzeczywisto$ci. W formie pelnej ta nowa rzeczywisto$C istnieje
tylko w Chrystusie. W wybranych do zbawienia, p6ki pielgrzymuja na ziemi,
istnieje ona zawsze tylko czastkowo. Oni na tyle maja w niej udzial, na ile
s3 zjednoczeni z Chrystusem. Ustawicznie wigc — zdaniem Genewczyka -
pozostajemy grzesznikami, nawet jezeli postgpujemy naprzdd na drodze du-
chowego zycia i §wigtosci.

III. TRYUMF DUCHA

W zjednoczeniu z Chrystusem otrzymaliSmy pneuma hyiotheis, spiritus
adoptionis. Ten Duch synostwa jest zadatkiem uczestnictwa w Zyciu wiecz-
nym. On bedac podstawg i celem nowego, darowanego nam w Chrystusie
zycia, daje nam réwnocze$nie pewno$¢ naszego wiecznego wybrania i wiecz-
nej szczesliwosci. On sprawia, ze w dziedziczeniu zycia niebieskiego nie
mozemy zostaé pominigci’’ Tego Ducha dziecigctwa, ktéry dla wierzacych
jest zadatkiem niebieskiego dziedzictwa, uwaza reformator za prawdziwie
eschatologiczny dar, poniewaz przez tego wlasnie Ducha Jezus Chrystus
powstal z martwych. Sw. Pawel utozsamia Go z zyciem i tak Go tez nazy-
wa?® Zdaniem Apostota Narodéw, Duch ten, mieszkajac obecnie w wierza-
cych, jest dla nich ,nasieniem nie§miertelnosci”® I jesli nawet obecnie po-
siadamy jedynie pierwsze dary tego Ducha, to juz one zapewniaja o oczeku-
jacej nas chwale niebieskiej. W Duchu, przez ktérego jeste§my zjednoczeni
ze Zmartwychwstalym, nasze zycie wziglo nowy poczatek. To ,,duchowe”
zycie nie moze — zdaniem Genewczyka — nigdy juz zgasna¢, nawet w $mier-
ci. ,,Chrystus powstawszy z martwych juz wigcej nie umiera” (Rz 6, 9) -
przekonanie to odnosi si¢ nie tylko do samego Chrystusa, ale takze do Jego
Ciata — Kosciola, do wszystkich czlonkéw Ciala Chrystusa, ktérzy przez
Ducha zlaczeni sa z Glowa tego Ciala. Oni, tak samo jak On, nie moga juz
wiecej umrzeé®® Poprzez eschatologiczny dar Ducha rozpoczelo sig¢ w nich

pewne continuum, ktoére z obecnego eonu wkracza w inny.

27 Bogaty jest zestaw okresleri odnoszacych si¢ do Ducha i Jego zadari w kontekscie
eschatologicznym. Np.: CO 46, 367 (Lk 2, 25); 55, 71 n.; 55, 365 (1 J 5, 7).

B Rz 8, 10. Prawdy tej nie oddaje w pelni polskie ttumaczenie Biblii Tysiaclecia. Tekst
oryginalny jest bardziej jednoznaczny.

2.CO 7, 221; por. tez 33, 215; 49, 558; 51, 648.

30 Por. CO 7, 122. Por. tez CO 55, 274 (1 P 4, 6).
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W idei zjednoczenia z Chrystusem ugruntowuje Reformator nauke o wskrze-
szeniu ciala. Jest bowiem dla niego oczywiste, ze unitas spiritualis, Kt6ra
mamy z Chrystusem, rozciaga si¢ nie tylko na dusze, ale i na cialo. Nasze
ciala sa bowiem ,czlonkami Chrystusa”, ,,§wiatynia Ducha Swigtego” Ponie-
waz one uczestnicza w rzeczywisto§ci mistycznej unii, stad nie istnieje mozli-
wos¢ zadnej ostatecznej anihilacji ciala poprzez $mieré®! Chrystus nie zmar-
twychwstal sam dla siebie, ale jako Glowa dla swego Ciala—KoS$ciota. Duch,
ktérego moca On zostal wskrzeszony, jest tym Duchem, ktéry w nas mieszka
i ktérego moca my réwniez bedziemy ozywieni'?.

Ze zmartwychwstaniem naszego ciala, dzigki mocy Ducha S'wigtego, wiaze
si¢ rOwniez kwestia przemiany tego ciala w dniu ostatecznym, ktéra jest —
wedlug Institutio — tak wielkim cudem, 1z nie moze jej pojaé zaden z naszych
zmysté4w. Autor uwaza wigc, ze zmartwychwstanie to cialo, ktére obecnie
posiadamy. Obstaje za zgodnoscia tych cial, czy raczej tego ciala®

Analiza pneumatologicznych elementéw eschatologicznej mys$li Kalwina
pozwala stwierdzié, ze wedlug Reformatora Spiritus regenerationis, ktory
wraz z zaistnieniem wiary rozpoczyna swe panowanie w duszy czlowieka,
osigga swQj ostateczny cel dopiero w dniu zmartwychwstania, kiedy w sto-
sunku do ludzkiego ciata jawi si¢ jako Spiritus vivificus (por. 1 Kor 15, 45).
Wtedy w ciele wypelni si¢ to, co teraz zostato rozpoczete w duszy, lub do-
kladniej: w duszy 1 w ciele zostanie dopelnione to, co rozpocz¢te byto tylko
w duszy. Tym samym osiggniemy wowczas cel naszego odrodzenia: bedzie
nam przywrocone utracone podobienstwo Boze na wzdr Chrystusa, uzyskamy
doskonale zjednoczenie z Bogiem, ktére dla cztowieka tozsame jest z pelnia,
szczg$ciem 1 wieczna chwalg.

3! Por. ICR 111 25, 7 i 8.
32 por. Rz 8, 11; CO 48, 47; por. tez 49, 145; ICR III 25, 3.
3 Wydaje sie, ze kategoria ,,podobieristwa do Chrystusa” wymagata od Kalwina dowar-

to§ciowania kategorii ciata takze w wymiarze eschatologicznym. Por. np. CO 49, 560 (1 Kor
15, 49).
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DER HEILIGE GEIST ALLEIN FUHRT DEN MENSCHEN ZU CHRISTUS
— CALVINSCHE PERSPEKTIVE

Zusammenfassung

Es wurde festgestellt, dass nach J. Calvin die Rolle des Heiligen Geistes im Leben des
Menschen entscheidend ist. Durch sein unsichtbares Wirken und eine innerliche Illumination
kann in uns ein erlésungsbringender Glaube entbrennen. Der Heilige Geist handelt zuerst als
das Band, das den Menschen und Christus verbindet, weil die verborgene Wirksamkeit des
Heiligen Geistes diese Verbindung verwirklicht. Auf der anderen Seite erméglicht der Glaube
diese Verbindung. Die géttliche Dimension der Verwirklichung der Gnade Christi ist der
Heilige Geist, die menschliche Dimension ist der Glaube. Aber der menschliche Glaube ist
nach Calvin auch ein Wirken des Heiligen Geistes, weil ohne seine verborgenen Wirksamkeit
und Zeugnis der Glaube iiberhaupt unmoglich ist.

Der Heilige Geist ermdglicht den Glauben, der notwendig ist, die Gnade zu empfinden. Er
allein ist der Weg, der zu Christus fiihrt. Es gibt keine andere Mdglichkeit fiir den Menschen,
Christus zu erreichen. Der Heilige Geist fordert den Glauben weiter und weiter. Er ist nicht
nur der Anfinger unseres Glaubens, sondern er mehrt ihn auch stufenweise, bis er uns durch
ihn in das Himmelreich hineinfiihrt. Der Heilige Geist also ist in uns der Verursacher des
Glaubens, der Rechtfertigung, Heiligung, und der letztendlichen Vereinigung mit Gott.

Zusammengefasst von Piotr Jaskdta

Stowa kluczowe: Kalwin, Duch Swi@ty, wiara, usprawiedliwienie, u$wigcenie.
Schliisselworter: Calvin, Heiliger Geist, Glaube, Rechtfertigung, Heiligung.

Key words: Calvin, the Holy Spirit, faith, justification, sanctification.



